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الأستاذ محمّد واعظ زاده الخراساني 
ناصر النُجفي 
تام ال 
محمد خسن ممن زاده 
حسين خاکشور 
السيّد عبدالحميد عظيمي 
السیّد جواد سيّدي 
السيّد حسين رضويان 
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وقد فُوَض عرض الآيات وضبطها إلى أب الحسن الملكيّ و محمّد الملكوتي و مقابلة النصوص 


إلى محمد جواد الحويزيّ و عبدالكريم الرّحيميَ و محتدرضا التّوريّ وأبي القاسم حسن پور و 
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نحمد اه تعالی علی نعمائهکلهاء ونصلو نسم علی رسولهالمصطفی نیا محقد 
وعلی آله لین الاهرین و صحبه الاه / 

ثم نشكره تعالى على آن وفقناد لیف المجلد التیادس من موسوعتنا الق رآنیة: 
«المعجم في فقه لغة القرآن و سر بلاغته», وتقدیمه الی راد العلوم القرآنيّة, والمختصّين 
بمعرفة اند و أسرار بلاغته. و رموز ٍعجازه» وطرائف تفسیره. 

وقد اشتمل هذا الجزء علی شرح (۲۹) مغردة قرآنية من حرف الباءء ابتداء من 
(ب ط ن) و انتهاء ب(ب هج), و آوسع الکلمات فیه بح و تنقيبًا هي (ب ل غ). 

نسألهتعالی, و نبهل یه آن بت علينا نسته ویکمل لنا رحمته و یساعدنا و يأخذ 
بأيديناء و يسدّد خطانا بما يضارع الأمل في استمرار العملء إِنّ خير ظهيرء وبالإجابة 


جديرٌ. 


محمد واعظ زاده الخراسانق 
مدير قسم القرآن بمجمع البح ث الإسلامية 


0 ۳ 





بط ن 


۳ لفظًا ۲۵ مرة: ۱۲ مکيّة ‏ ۱۲ مدن 
فى 184 سورة: ٠١‏ مكيّة. 4 مدنيّة 








ليجمّه من القوم الّذين يداخلهم 
.أمرهم . وبطانته : سريرته . وكذلك 





والباطنة من الكوفة والبصعرة ونموهما: بجتمعهم في 
ونا ۲:۲ وسطها. والاهرة: ماتدمر 
بطونهم 7-17 





التُصوص ری 
الخلیل : التتأن في کل شيء خلاف الهر , كبطن 
الأرض وظهرهاء وكالباطن والظّاهر. وكاليطانة 


باطن الوب 










كثرة امال أيضًا. ومنه قیل: نزت 


04 وق بعض التفسير : (بَطَائيجَا): ظواهرها. ورجل بطین: ضغم البطن » ورجل بطين :كتير المال. 


3 /المعجم في ققه لفة الترآن...‎ ١ 


أيضًا. [#استههد بشعر] 
ورجل تبطون: قد بن وبه البأن. 
وألقت الدّجاجة ذابطتها: كناية عن مَزْتها. أي 
وألقت المرأه ذابطنهاء أي ولدت, وتقّرت للرّوج 
بطنهاء أي أكثرت ولدهار. 
والبطان للبعير: كاميزام للددابة . وجصعه: بط 
وتبطينك الدلبة ميك بَطتّها بالوط. 
هذا الأمر, أي دخلت حئٌ عرفت 2 جوقّه من اغب فلاتلقاء الدّهر إلا عظيم البلأن. 
الأرض والكلاً, أي جوّلتُ فيه. )¥( 
نذا کان میا ,نذا کان 
۳ بطنه جوع أو غيره؛ قيل 
ان. [ استشهد بشعر]. (اَاي ۲۰۲۰۱ 
فلان بغلان ین به بطُونًا, إذا كان خاصًا به 














باطّه. وت 

ورجل يإطان؛ يغيب بالعشيّات عن الناس في 
الشرب وغيره. [#استشهد بشمر] 

ورجل بنطان؛ إذا كان لايزال ضخم الطل, بأكل. 
أكلا شديدًا دون أصحابه. 

وتقول: أنت أبطن بهذا الأمر خ 
أي أخبر يياطنه . 

















(الأزهري 007117 


يُطنان الأرض: ماتوطأ في بطون غيره, وصار من أهل ذ. 
الأرض سجلها وسَْتها ورياشها. وهي قرار المناء يقال: أبطن فلانٌ الشيف كُشْحَهُ, إذا جعله تحث 
ومستنقعه , وهو البواطن والبطون. 


وهي اند 


يقال: شعرب فلان البمير تلن له إذا ضعربه تحت 





استشهد بشمر] زمر ۷۰:۱۳ ويقال: بطنه الا . وهو نها دخله پل 


س 





من الأرض : الغامض الداخل. والجسميع 





البطنان . ويقال. أي بعيد. [م#استشيد 
بشمر] 
ان الزیش: ماکان تحت القسیب, وظهرانه 





ماکان فوق المسیب. ویقل: رأّن سهسته بظیران و 





استشهد بشم] 
ویقال تقلت علیه الط وهي ان 
ويقال: ليس للبطنة خيرٌ من خملصة تتبعها. أزإها 


ويقال: مات فلان بالبتَطّن. 
وأق فلان الوادي فط . أي دخل جلت 
والبطان: الميزام الذي يلي التآن. 
ويقال للّذي لايزال صّخم البطن: يإطان. فاذا 
قالوا: رجل مُبطّن فمنا أنه خميص التطن . [ثم استشهد 





بشعر] 





ابمير أطنه: شددثٌ بطاءً 





زمري ۳۷۲:۱۳ 


+ فی حدیث اه قال:«مانزل من 








في تأویله. بروی عن انمسن أّه شثل عن ذللت,فقال: 
ت آمري بط 

ال غیره: ار افظ القرآن » والبطّن: تأويله. 
وفیه قول شالت وهو عندي أتسبه الأقاويل 





المرب يقول 





اب وذلك أن الله عرُوجل قد قص عليك من نب 
عادٍ وثمود وغيرهما من القرون الظالمة لأنفسهاء فأخبر 





بذنويهم وماعاقبهم بها؛ فهذا هو هالظَهْرء إِنَا هو حديث 
حدائك به عن قوم فهو في اهر خب 

وأتا «الباطن» منه فكأ له صير ذلك انبر عظة لك 
وتنبييًا وتحذيرًا أن تفعل فملهم؛ فيسل بك ماحل بهم من 
جتوبته 

ألاترى أنه ذا أخيرك عن قوم. لوط وفعلهم وماآرل 
هم أن ذلك متا يبين ذلك أن من صنع ذلك عوقب بثل 
عقوبتهم 

وهذا کرجل قال للث: ان التاطان أتى بقوم لوا 
فنتلهم. وآخرین سرّقوا فطّهم: وشربوا اشمر 
فجلدهم؛ قهذا اهر إِنَا هو حديث حدّتك بد. 
و«الباطن» أنه قد وعظك بذلك وأخبرك أنه يمل ذلك 
بن أذنب تلك الذّنوب, فهذا هو «البطن» على مايقال. 
والله أعلم, (No:‏ 

یوت وماله وافر لم ينقق منه 
بيطنته ثم يَنَظْنَضِ منها شيء, ومثله : مات فلان وهو 





مات فلان 


عريض البطان, أي ماله جم ثم يذهب منه شيء. 
ويُضْرٌب هذا المثل في أمر الدّين أي خرج من الدّنيا 
سيتام يلم ديه شيء. ١‏ (ان منظور 0۷:۱۳ 


1 قال في باب البخيل. 


/ العجم في فقه لفة الفرآن... ج1 


بغیر ألف. 
ابن الشّكيت : رجل مُبطن: نميص البطن . وامرأة 
مُبلّة. [#استعهد بشعر] 
ورجل بطين: عظيم الکن ورجل مبطون : يشتكي 
(الأزهَري: 1 008/4 


شیر: تبطنهاء إذا بار بَطله بَطّها. [ثم استشهد 








بشمر] (الأزهْرَي ۳۷۱۰۱۳ 
وفي حديث إبراهيم «أنَه كان يُبطِنلميئهه أي 
.يأخذ من تحت الذَّقن الشّمر, وی ۱۸۳:۱) 





الدّيسنوريّ: البطنان: مايل الماء في الف اظ 


واحدها باطن . [#استشهد بشعر] 


البطنان من الرريش: الذي يلي الأرض إذا وقح 
ي يل 2 





الطلائر أو سفع شيئًا أوجتم على بيضه أوفراخه. وأ 
والفلهران: ماجمل من ظهر عسيب الرّيئة. 
لابن سيدة 4ب 009 

الإطنان من الأرض واحد كالطن. وأق فلان 
الوادي فتبطّنه, آي دخل جطنه .. (ابن مظور ۱۳: 40۵ 

ابن دُرَيْد: الببأن : خلاف الظهر , وطن : الفامض 
من الأرض» والبطن من المرب : دون القبيلة. 

وأفرشن فسلان بط أمره وظّهرهء أي 
وعلانيته, والباطن : خلاف الظاهر. 

ورجل بطين. أي عظيم البطن؛ وكذلك يبطان 
ورجل تبط : مص البطن . [م استشہد بشم ] 

والطنان: بُطنان القَُّد إذا القت وهو مكروه. 
والمرن: را ذا 
















0 یه آلسران: ۱۱۸ 
منت شرق ستوب آخرء |ذا جملته تسته. 
واستبطنت أمر فلان , إذا وقفت على دخلته. 
والبطة : كارة الأكل وإفراط الشّبع. [ثم استشهد 
بشعر] 
ومثل من أمناهم: «البطئة 
أمتاهم : «لابة للبطنة من 
وکن الرّجل» إذا .ون بط 





هِب الفطنة». ومن 








ويقال ذلك في كل شيم. [#استشهد بشعر] 

وطن ايء بطوئاء إذا عض . وبْطَنتُ البعير, إذا 
عربت بطته. ثم استنجد بشمر]] 

والبطان: حزام الّجل. وأكثر مایستسل للقب. 
والأبطنان: عرقان يكتفان البطن. ورجل مبطون: في 
بظته داء. 

والبطين: نهم من نجوم التماء . وهو بن الحقل فبا 
بقال. والله أعلم . والعرب تزعم أن ین لانوء ل إلا 
لزع 

والبطين: فرس معروف من خيل العرب. وكذلك 
البطان, وهو ابن البطين. 

وابكلين: رجل من امخوارج معروف. [ثم استشهد 
بشعر] 

وعدا فلان شأوًا بطيئًاء أي 





بشعر] 
ابن الأنباريٌّ: فى حديث الاستسقاء «وجاء 
آمل البطانة يضجّون» الطانة: خارج 


سس بط ن/18 





المديئة يري ۱: ۱۸۲) 
القاليٌ : الطنان: جمع بَطن, وهو ساعلض من 
الأرض 0 MAE:‏ 
التباطن: التطامن. A:‏ 
البطان والوضين: حزام ال (M:N‏ 






نان ممروف. وهي 


ثلاثة أبطن ی المشر, وجلون کترة, لا فوق العشر 






وائیطین: نجم من منازل القمر, بین الم 
ولا وت ماجاء متا عن المرب وهو أن مرج 
الممّل . والشّرطان قرناء. 

قال القرَاء: قد تكون البطانة هار . والأهارة: 
بطانةٌ؛ وذلك أنّ كلّ واحد فيها قد يكون وجهًا. ود 
تقول المرب: هذا ظهر السّماء . لظاهرها الذي تام 

وقال غير القرّاء : البطانة : مان من توب .ون 
ين شأن الئاس إخفاؤه. والظهارة : ماظهر. وكان يسن 
شأن الاس إيداؤ.. 

ونا جوز ماقاله القَرَاء في ذي الوجهين المتساويين؛ 
إذ ولي كل واحد منهما قوم لمائط يلي أحد صفحيه قوئا 
والصّفح الآخر قومًا آخرين . فكلّ وجه من الحائط ظَهرٌ 
لمن يليه وكلّ واحد من الوجهين ظَهر وبلنُ. وكذلك 
وجها الجبل وماشاكله. 

فأمَا الوب فلايجوز أن تكون يطانته ظهارة 
أن يبع مايلينا من وجه الشباء 
والكواكب ظهرًا وطن وكذلك مايلينا من سقوف 








البيت. 


وق الحديث: «المبطون شهيد» إذا مات باليطن. 
ورجل بَطن: لاحهمّه إلا بطنه. ورجل مبطانء إذا كسان 








ومن أمثال العرب التي تضعرب للأمر إذا اشستد: 
«النقت حُلقنا اليطان», 





فان باطنًا من الأرض, وهي أبطا. 
جوا من غیرها. 
ورجل بطین الکرز, اکان بش زاده في الشغر 
ويأكل زاد صاحبه. [ 
ویقال: ألقت ا! 
الدّجاجة ذابطتها. 
وميد عن الأستمي: بت البمير أبطنه: شددث 





استشهد بشعر] 
ابطنها, ي ولدت. وألقت 


باضت. 











انم 
قلت : وقد أنكر أبواهيتم هذا ا حرف عل الأستميّ 
مت وقال: لاوز الا «ابطنت». [ استشهد 
بتم] 
قلت: وبطنتٌ لف أيضًا 
ويقال: واستيطن الفحل التُوْلَ؛ إذا ضعربها كلها 
فلئْحت, كأئه أودع نطفته بطونها. [ استشهد 
WW:‏ 


۳۷۲۱۳ 


بشعر] 
الضاجب : [قال نحو ماتقدّم عن المخليل وأضاف:] 
والبطْئة: امتلاء الببآن من العام يقال: نزت به 

البطئة. ورجل مبطون: به بتطآن. 
وألقت التّجاجة بطتّهاء ونغرت المرأة 

أكثرت الولد. 
وت اة تبطينًا: ضربت بطنها بالتوط, 

















|[ استشید بشم] 
والأبطن في الّراع من الفرس : عرق في باطنها 
ورجل يإطان» وهو الذي بيغي 





دون آصحابه 


وهو عريض البطان, أي كثير امال 


وغائط بطين, أي بعيد. وكذلك شأوٌ بطين. وتباطّن 
الکان: بش 

وطانة الزجل: ولیجته من القوم الذین یداخلنه, 
وین فلان بفلان ین به بطونًا, إذ كان خاضًا د )592 
في أمرء. وأبطنت فلانًا دوي جملتّه أخصٌ می 
اتن نحي 

والتطن من الأرض : الغامض ؛ وجمعه. 

والِطن : القبيلة, وتصهيره يل 

والطين: نهم. يقول الساجع: «إذا طلع 
اقتضي الدّبن وظهر ارين , وان ار ول 

















ال الامر البطن الذي أله قد لمق بع 
۳۲ 

الجقوقر: ال خلت اهر وهو ستقر 
وحكى أبوحاتم عن أبي 














والبطن: دون ال 
والبطن: الجسائب الطّويل مسن 
واتطّان أيضا: جمع الببطن, وهو الغامض من 
الأرض. 
ويطنان الجئّة: وسطها. 








وله : ضتربت بَطْنّه. [#استعهد بشمر] 





هذا الأمر: عرف 





بفلان: بعرت من خواّه. 


وطن الرجل ‏ على مالم يسم فاعله : امستكى 


ب بالکر ین بطا: قم به من القع 
[#استشهد بشعر] 
والبطان للقتب: المبزام الذي يجبمل تمت بَطن البعير . 
ويقال: «التقت 
نزلة القصدير للرّحل . ين 








والأأطن في ذراع الفرس: عرق في باطتهاء وها 
نان 
وطانة اقوب: خلاف ظهارته, وبطانة ال 








وأطنت الرّجل, إذا جعلتّه من خواصّك: وأبه 





سسحت سبط ن/۱۷ 








الكلا: ولت فیه. وابنث لاقة عشرة 
أن , أي ننجتها عشر مرات. 

والبطلة: الكضّة. وهو أن تقتلى من الطَمام متلا 
يقال: ليس للبطنة خير من خمصة تتبعها. 
ام اذي لاله لبط . والمبطون: 
والمبطان: الذي لايزال عظيم التأن. من 















والبطن: لامر البطن. وامرأة مبطّة. [#استشهد 
بشمر] 

والبطين: العظيم البتأن. والبطين: البعيد, يقالا 
شأ بطينه 

تين : من منازل القمر, وهو ثلاثة کوا کب صغاز 
مستوية التعليث , كأئها أثالي. وهو بَطن الحتمل . وصُتّر 


خلاف ظاهره, وا تما 
ياء خُب. [ثم أدام الكلام نحو 
(e1:‏ 
لذن من الإنسان وسائر السيران 


خلاف الظهر, متك 
, ويُطون , تن 
أمتلاء ابن من الما 












هم له[ وقيل: هو الآغيب 


الذي لاتنتهي نفسه من الأكل. 

وفالوا: کی بَطين. أي ملآن. على المثل. [ث# 
أستشهد بشعر] 

ورجل يبطان: كثير الأكل لا هته إلا بطنه. 
عظيم اللن. 






وهذا عل التلب. کأته 
١‏ والأئق . مب 

.وطبطون: يشتكي بطنه. 

والّی: دم اب 

وه یط بط ون له كلاهما: ضرّب بطند 
[ استشید بشعر] 

وألق الرجل ذابطنه. كنايةٌ عن الرّجيع. 





ابن من كل شي : جوفه, والجمع : كالجمع. 
والباطن: خلاف الظاهر. والجسمع: بواطن . [ث# 
استشهد بشمر] 
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وقد بَطَنَ يَلّن. 
والباطن: من أسماء الله E‏ .وق 


۲۰ فشره ْلَب فقال: ظاهره 
امخالة , وياطنه ؛ الرّنى. 


باط لاسام 


والباطنة : خلاف الظاهرة. 
وال خلاف الظهارة. 
ويطانة لجل : خامّته. 

وأبلگه :اذہ بطان. 
والّمة الباطن: الا 





وافهرت: لاد 
وأفرشني بَطْنَ أمره وظهرّه, أي سرّه وعلائيحة.. 
ون خبره یه خبزه 


واستبطن ارو وق ت عل وغمه 





والإطانة: الشريرة 
وباطنة الكورة: وسطها. وظاهرتها: ماتتحى متها 
وباطن کل شيء: داخله. 

وطن الأرض؛ وباطنها: ماغمض منها واطمأن, 








ولا یاس تیش :ماکان بط 
:ماکان تْتَ المسیب. 











حتى ينقّسا في الكقّين. 
والبطان: جزام الررحل وا 
كالحزام للداية . والجمع : أبطنة . و: 
ونه طن وأبطنه: شد يطاته. 
وه ریض اللطان. أي رخيّ 







ورجل تن : کنر الا 

وان :الأير. 

واليطنة: الأسر والتطر. وفي المكل: «البعلثة ذهب 
الط .وق بل 





وائطن: نم من تجوم التماء. وهو بن ا لحتل فيا 
يقال والمرب تزعم أن ان لاه له ای 
وا : فرس معروف من خيل العرب» وكذلك 
البطان وهو ابن الين. 
والتطين: رجل من الخوارج. 
رای لین : من شعرانهم 
وس واتتطن خلاف اهر فنه بطانة 
الوب : خلاف ظهارته, لها تلي بطنه , ويطانة الرّجل: 
اتها بغزلة ماب بطنه من ثبابه في القرب منه. 





NN) 





ومن اة وهو امعلاء لطن باللمام. واليطان: ام 


لمیر ,لاه یل بطنه 0۷۱۱ 








لاب : بطّن: أصل البطن الجارحة, وجعه: ون 
قال تعالى: وان نی ون کیک الجم: 
۲ وقد بل اسب بطته. 

واتعلن: خلاف الظهر في 








ویقال للجهة الگفلی: بطن, وللجهة الملا ظَهرٌ وبه 





شه بطن الأمر وطن البوادي. 








والبطن من 
اا ا بط 
استشهد بشعر] 
ويقال لكلّ غامض: بأن. ولكلّ ظاهر: طهر ومنه 





نان القذر ناه ويقال ا ُدركه الحاشة: ظاهٌ, 
وفا نی عنبا: باطن, قال عرّوجل: «ودررا نا 
الم رابا نام : ۱۲۰. ما 











الأنعام :161 

والبطین: الم العأ » والبين. الكثير الأكل. 
والیان: 
والبطة: كثر: الأكل. وقيل الط 
وقد تلن الرجل بَطّا إذاأَر من 











وين الإنسان: أصيب بطم ومه رجل مبطون 


عليل البأن. 
واليطانة: خلاف الظهار: 
عن وقد بط فلا بفلان يُُئا. وُستعار «البطانة» لمن 
تمه بالاألاج عسل باطن أمرك .قال عَرُوجِلٌ 
رت ین دوگ آلعمران: ,1١8‏ أي 
عنتضًا بكم ین 5 وذلك استعارة من بطانة 
الوب بدلالة قوهم: ليشت فلاا إذا اختمصته» وفلان 








شعاري وډثاري 
وروي عن أنه قال: 
استخلّف من خليفة إل كانت له بطانتان . بطانة تأميره 





مت اف من ني ولا 





بط ن/۱۹ 


لیر وه علیه, طاند تأمزه بل وتعقه علیده 
ليطان: جزم بد عل ابن وجمعه: أ 








فإذا رجل أبيض مبطّن مثل السّيف» هو الّامر البطن. 

(لنانی ۱: ۱۱۷ 

لتخم « كان طن لحيته ويأخذ من جوانبها» أي 
.يأخذ شمرها من تحت الذَّّن والحَنّك 

(الفائق 014:3 

أل سمد: «أنا لأأقاتلهم حقٌ يقاتلهم ذو امهل 

راشا اجتين: أسامة , لاندحاح 








يليه وهو اگساهد 
واستفاضته, وین : اندح الكلاً. 
أو بطین: ای لميدة. [م استشهد بشمر] 
(لفانی ۲: 0۱) 


لنانی ۸۸:۱ 





عمرو رضي لله عنه, أ مات عبد الرمان بن عوف 


رضي اله تعالى عنه قال «هنيمًا لك ابن عوف خرجتٌ 
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وغیمل. 
وأطن البعير: شد بطائه, وباطدتُ صاحبي شددثه 


وین رحس وان نایم اتیب 


وهم أهل باطنة الكوفة . وإخوائيم أهل وم 





والبُمبُوحة : ُطنان الجئّة. [ثم استشهد بشعر] 





المتتل. [ماستشهد بشعر ]| 

ونزلوا بن الوادي , وهم في بن مكئة. وطنه من 
أكرم بُُون العرب. 

واستبطن القّيء: دخّل بَطْنه . كا يستبطن اليشيزق 





الحم . واستَبن أمره: عرف باطنه. وتبطن الكل وَل 
فيه وتوسّطه, [ثماستههد بشعر] 
وتبطن الجارية: جعلها بان له. [ماستشبد بشمر] 
وفلان بمب قد تلن الأمور: كأئه طعرب جلوتها 
عرفانًا بحتائتها. 
ويقال: أنت أطَنُ بهذا الأمر خِبْرَة وأطولٌ له 
عمشرة , وهو بطانتي , وهم بطانتي, وأهل بطائتي. 
ادك انر افون و 
مايبعل تحت اليم من قَرْبَة ونموها. 














شون ا kl‏ يلي البدن 


لقُربه منه. وهو نقيض الظهارة. ويُسمّى بها الواحد 
والجميع. وامذكر والؤتث . [ استشهد بشعر] 
۱ 

المَديني: هر التباء وبطتها واحد. أي وجهها. 
وکل شيء مُبطن له وجهان؛ كلّ وجه بطنة للوجه 
الآغر. 

في الحديث في صفة القرآن: «لكلّ آية منها ظَهْر 
وتطْن». قبل: الإطن : مااحتيج إلى تفسيره. والظّهْر: 
ماظهر منه بيائه. 

وفي حديث عطاء: طن بك الحتى , أي أ 
باطنك , يقال : نه الا 

في بعض الأحاديث: دشل البلنةه أي الئر. 

في صفة حل رضي اف عنه : «أتَعْ تطين», 

التطين: العظيم البطن. والمطان أيضًا والمبطون, 















وقيل: الإبطان: الكتير الأكل. وامبطن: المسميص 
۳ 

فی حدیث عل:« تب عل کل ین »یل : 
, والفخد : مادون ابن آي کب عام 





البطن: المنخفض من الأرض, وجمعه: طون 
ونان . وضده افر وجمعه: ظلهور وظهران. و 
وبطنان الربيع: صميمه, فكأن 





الريش وظهرائه كذلك. 






بطنان المرش أصله ی 
في الحديث: «رجل ارتبط فرسًا ليستبطتها» أي 





اتنب مافي بطنها من اللتاج . On‏ 
ابن الأثسير: فى أسياء الله تمالى «الباطن» هو 


الحتجب عن أبصار الخلائق وأوهامهم , فلايد ركه يضر . 





ولايحيط به وهم 
وقيل: هو العالم مما بطّن. يقال: بطَنْتُ الأسرء إذا 
عرفت باطته. 


وفيه: «مابمتٌ الله من ني ولااستخلف من خليفة 
إلا کانت له بطانتان» بطانة ارجل: صاحب سره 
وداخلة أمره الذي يشاوره فى أحواله. 






أراد به هاهنا «التّقاس» وهو أظهر. لأنّ 
عليه: باب الصّلاة على النفساء, 

وفيه: «تغدو نماضًا وتروح بطاناء أي ئة 
البطون. 

ومنه حديث موسى وشعيب لت : «وغؤد عَلَمَه 
تلا بط 
ومنه حدیت عل: یت طاتا و حولي 
رقم ابطان. اکیر لکل.رلطم الط 

وفي صفة یی : فا رل تن مثل 
الشيف» ابن : الضّامر التطن. 

ولي حديث سليان بن ضعرد: «القوط بطين» أي 











وفيه «ينادي من من بان المرش» أي من 
وسطه. وقیل: من أصله, وقیل: | 
وهو الغامض من الأرض ؛ يريد من دواخل العرش. 

ومنه كلام عل ی الاستسقاه: «تروّی بهالقیعان 





دج تیه 


بط ن/۷۱ 





(r: 


:اهاط لام ویقال: ال 
تذچب القطه. 

الفيروز اياديّ: البطن: خلاف الظهر سذكر, 
جمعه: أن ولون وبطان. ودون القیلة, و دون 
القّخِذ. وفوق العمارة, جمعه: أبن ولون. وجوف كل 
5 الأطول من الريش ‏ الؤيشسة ‏ ممه 
تان, وعشرون موطفار 

وککیف :لایر التموّل, ون هشه بُطنه, أو 
الرغیل لا ينتمي من لأکل کالیبطان. 

ورجل بطون: عظی البطن. وقد بَطُن ككيرم, 
كنم : ضامر البطن. 

ومبطون بشتكيه. 
داء ان 
: طعرب له 

وبطن: خن فهو باطن, جمعه: ببواطن. و. 
له وس فلان صار من خواصّه. 

واستطن آمره: وقف علی دخاته. 

والبطانة بالكسر: الشريرة ووسط الككورة, 
والصّاحب. والوليجة, ومن التُوب: خلاف ظهارته, 
وقد بن الوب تبطيًا وأطنه, وموضع خارج المدينة. 


(EVA: 

















آلب ن: داخل کل شي», ومن الأرض: ماع 
ویطنان. وسیل الاء في الل , 
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جمعه نان 





وأبطن البعير: شد يطانه كبطنه. 


وعريض البطان: رخيّ البال. 

والبطنة بالكسر: ابطر والأّر. والكظة. 

والبطين: البعيده 

وكَرُبير : شاعر ومتزل للقمر, ثلائة كواكب صغار 
كأئها أناي. وهو بَطْن الحتل, 

وكمتلم: الأبيض الفلهر والتان من النیل 

والباطنة من البميرة والكوفة: مجتمع الور 
والأسواق, والضّاحية: ماتتمّى عن المساكن وكان 
بارا 

وذو البعأن: الجتقس. 

وألقت ذا بَطْنها: ولدث, والدجناحِةٍ: باضيت > 
لابن به ا جو بدا 
اوه على النّاس والماشية. 
اللّحية: أن لايؤخذ م تحت الذَكّن اتلد 









et: 

الطريحي : ويطانة الرّجل: دخلاؤء وأهل سرّه, 

من يسكن إليهم وكئق بجودتهم. یه ین وب کب 

يُشبّه الأنصار بالتّعار والنّاس بالدّثار. وصنه حديث 

الحائض: «كانوا كلّفوا نسوة من بطاتتها» أي من أل 
اسريرتهاء المستبطنين أمرها العالمين به. 














بة القائم ملق : «لابد من أن تكون 
الة ووليجة». البطانة: الريرة 


وف حدیث 
فتنة يسقط فيها كل 
والصّاحب, والوليجة : الدخيلة . وخاصّتك من النّاس. 





وفي التمويذ: «أعوذ بك من البطانة» وهي خلاف 
وأصلها ن اشوب, ‏ تستمار لن تفه 





نان المرش». ال بعض الّارسین: لاد وصوفا 
إلى دائرة نصف التار انها حي ماي القطة لقي 
هي وسط العرش. 
والیطنان: جع ان , وهو المنخفض من الأرض. 
وفي الحديث: «الباطن ليس عل معنى الاستبصار 
أن يغور فيهاء ولكن ذلك مند علق استبطائه 











بآ عل وحفظًا وتدبيرًا, كقول القائل: أبطئه , أي 
أخبر ته وعَلِمت مكنون سرّهه. 

وفيه: وأنت الباطن فليس دونك شي4» أي فليس 
مين مد 





وني حديث الوضوء: «أب 
بتشديد الطلّاء من بط يُبطّن , إذا أدخل الماء تحتها ما هو 
مستور بشعرهاء لامن بدت الوادي : دخلتهر 

وق حديث عل يظة: «إنّه مسح على اللُعلين. و 
لم يستبطن الشّراكَين» أي لم یسح ما 

















والبلّن حرّكة, داء الببأن. 





والبطون: الذي برض این والبون: من 
به إسسهال أو انتفاخ في بن أو من يشتكي بطنه. وفي 
الخير: «المبطون لم يعذّب في القبر». 

وين بالكسر بط فهو بطين, إذا عَظُم بطله. 
واليبطان: مثله. 

والميبطان: الذي لايزال عظيم البطن من ككثرة 
الأكل , ومنه حدیت عل 4 : «یث بط وحولي 











إن ار ف الت 
بمسبك داء أن تبيت يبطق 
وحولك أكباد تن إلى القن 
en‏ 
المُضطْقَويٌ : والذي ييظهر من تمقيق نؤارد 
استممال مشتقّات هذه المادّة: أن الأصل الواحد فيها هو 
مقابل اثهور وخلافه. 
ول کانباطن بیدن امسیوان صبارة عن اعد 
لوقوعها في وسط البن ولثلاه داخلها. ولکونا ذات 
دغل وتخرج فأطلق ها لكأن وباعتبارها صح إطلاق 
الفهر على ماورائها. ۱ 
وبهذه المناسبة أيضًا أطلق البطن على مادون 
القبيلة, لكونه في باطن القبيلة أو في بطنها وداخلها. 
ثم اشتقت منه الفعل بالاشتفاق الانتزاعي . فقيل 
بطّنت الرّجل » إذا ضعربت بَطْئه , وكذلك انبطین والبطون 
(Ve:‏ 














السام ١۵ا‏ 

أبن عباس : كانوا في الجاهليّة لابرون بالرنى بأًا. 

في اسر ويستقبحونه في الملانية؛ فحرّم لله الزنى في 

الشرّ والملانية. نحوه السّاك. ‏ (الطَبرَيَ ۸۳:۸ 

في الزنى. (ماظهرَ مها 
الحوانيت . (وَمَابَطنَ): ذوات الاستسرار. 





اه خامل ذوات 
له تن , والشد: 
الامام الشجاد : (ماظهرَ) : نكاح امرأة الأب 
وتار الق (الکاشا 
تاد : (ماظهرَ): جم بين الأخنتين. وتتزويج 
جرد ین بمده, (وماّن): ال . 
اي ۸۳۸ 
لورد 0۸1:۲ 
الضَحاك : (مَاظَهَرَ) : المنمر. (ومَابط 


(لاوزدي ۸۲:۲ 


OMG 














وس :۳۸۱ 
سِرّها وعلانيتها. ‏ (طْي 0۲:۸ 
الطَّريّ : يقول تعالى ذكره: ولاتقريوا هرمن 
المحرّمة عليكم. التي هي علانية بسينكم , 
لاتتاكرون ركوها. والباطن منا: الذي تأتونه وا في 
كل ذلك حرام 
وقد قيل: نا قيل: لاتقربوا ماظهر من الفواحش 











خفاء لاتجاهرون 
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ومابطن, لأنهم كانوأ ستقبحون من معان 
وليس ماقالوا من ذلك بمدفوع . غير أن دليل اهر 
من التغزيل على التي عن ظاهر کل فاحشة وباطتها, 








OY :A) 








وقد ذکرنا فيه احتال تأویل خامس: أ, 
مِسنْها) أفسعال السوارح. (وَمَابْطُنَ ِنْها) اصتقاد 


QA) القلوب.‎ 
۲ ۲ 

الطوسيّ : قبل : معناء ماعن وماخني من جيم 

أنواع الفواحش , وهو أعمٌ فائدة CON)‏ 


القّ طبيَ : قوله : تال هي عن جع راع 





أي مايفمل منها علائية في الموانيت . 
كبا هو دأب أراذهم. ومايفمل سرًا باتخاذ الأخدان , كبا 











ویدخل في ذلك ماييعده من الم ويُدنيه من الأ وهو 





ويحجبه عنه ‏ وإن ل يحجبه 


عن الْجلّة ولم يبعده منها - وهو (مَاب 


»وا ماطهر 











متها بالفعل ومابطن بالثية. من نی زنی الط 
(MA:‏ 
۸۱ ۵4 
اهر آن الراد م ظهر وم طن 





ابن مسعود: لاأحد أغير من أث؛ فلذلك حرم 
الفواحش ماظهر منها ومابطن, ولا أحد أحبّ إليه 
المدحة من الله فلذلك مدح نفسه. (البقّويّ :0184 

ابن عباس : (مَاظْهَرَ) : ماكانت تفمله الجاهلية من 
تكاح الأبناء نساء الآباء. والجمع بين الأختين. 
تَكَح لله عل عمتها وخالتهاء (وَمَالنَ): الزنى. 

مثله اد (بوخیّان 4: 1۲٩۲‏ 
مِّا): طواف أهل الجاهليّة عُراة . 
ال سر 4 ككل 

الإمام الصّادق .42 : إن الترآن له ظهر وبعلن, 
فجميع ماحرّم لله في القرآن هو الظاهرء والباطن من 
ذلك: أل الجور. وجميع مأل لل في الكتاب هو الاهر 
والباطن من ذلك : أمّه الحق. 0 اش ۳۰:۲ 








مُجاهِد : (ما" 








الإمام الكاظم م9 : (مَاظهرَ)؛ يمني الزنى الممآن, 





یوب 
المساوردي : (مَاظَهرَ نبا : آنعال الموارح 

ومَابَطَنَ): اعتقاد القلوب. 
الخطيب التبر يري :ماف نا : طواف الل 

طوافها بالليل عارية . 


(ازن ۲۶:۷ 


(MD 








كله لان تقس لايخرج عنه شي ء, وهو لفظ عام في 
جيع الفواحش. 
وذهب باه إلى تخصيص ذلك بأن قال : (مَاظَهر) 








التلواف مُريانًا. والبواطن : الرنى. وقيل: غير هذا كل[ 
يأ على طريق المثال. (۲: ٩۱‏ 
این الجّوزی : فیه ستة آقوال 





آحدها: أَنَ الراد ها الق , ماظهر منه: علائیته؛ 


ومااطن: سرّه. رواه أبن أبى طلحة عن لبن عباس . وبه 





ماظهرَ): نكاح الأمهات (وَمَابَطَنَ) 
ال . رواه سعید بن جر عن ابن عباس , ويه قال علي 
بن الحسين. 
واثتّالث : [قول ابن باس وقد تقدّم] 
:ال , (وتَابطن): المزل. 





والخاسى: [قول جاجد وقد تقدم] 


والستادس: أنه عام في جميع المعاصي. 


0r) 





بط ن/ ۲۵ 


َمَابَطَنَ» على هذا التفسير [أي المراد ب«الفاحشة» 
الزنى ] وجهان: 

الأوّل: برید سر الرّى, وهو الذي يقع على سبيل 
المشق والمّة .وراه أن بقع علانية. 

واشاني. أن يراد ما ظهر من الرّنى: الملامسة 
ابطَنَ) الدخول. 
اینت): مایقطع صلی المبد 
طریق التسلوله | ارب؛ ففاحشة السوام «َاظَهر 
نْهاه: ارتكاب المناهى» (وَمَابَطَنَ)؛ خطورها بالبال. 

وفاحشة الخواص (مَاظَهرَ ِْها): تتبع مالأنفسهم 
نصيب منه ولو بدَرَة ‏ (وَمَابنَ): الصّبر علی المبوب ولو 
فة 


MN 








الأخصٌ (مَاظهَرَ مني ترك أدب من 
الآداب, أو لمق بسبب من الأسباب. (ومَاملَنَ) 
لرّكون إلى شيء فى الدارين ؛ والالتفات إلى غير الله من 
العالمين. 

الا لو : تا 
(القوَاحِسَ) أي جهرها وسرّها. وعن ابن عباس رفي 
اله تما عنهما (مَاظَهَرٌ): الزّنى علانيةٌ» (وَمَابطَنَ): الرّنى 
سا. وقد کانوا یکرهون ال ویفعلون ان فثوا 
عن ذلك مطلمًا ۸ 


۷:۸ 





خ لول زا 


الت #5 : 





[في تجبد الرب] 
الهم نت اهر فلیس فوقك 
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دونك شي». (لارهري ۱۳: ۱۳۷۶ 
أبن عباس » (وَالَدِء): اغالب العاني على کل 
شيء (وَاباطِنُ): العالم يكل شيه, ( 

كعب الأحبار: إنّ علمه بالأوّل كعلمه بالآخر, 
وعلمه بالذاهر كعلمه بالباطن . 











ی ۷۹ 


(VY ۹ ی‎ 





عمر: (واشَّاجرًا: بالإحياء. (وا 





الضّحَاك : هو الذي أَوَلَ 1 
وأظهّر الظاهر وأطنَ الباطن. 2 ال 
الشدي: (وان 








تال :ان بل زار آحدء )با 


ان آسد. 





دي ۷:۹ 
اهر على کل شی» عل]. وكذلك 
١الْبَاطِنُ)‏ على كلّ فيء علا . 

ابن آبی الیمان : (واطاجز): اسلیم, (ااطن) 
الملم 0 

الرّجاج : (وَالطَاِ): العالم با ظهر. (وَالْبَاطُِ) 
العام بجا بن , كيا تقول: فلان ين أمر فلان أي يعلم 





۳۲:۳ 





AE 














0۳۲ 
الأزهَريٌ : قيل : معناء أنّه علم التراتر والخقيات 
كيا علم كل ماهو ظاهر للخلق. (۱۳: :۳۷ 





۲ 
الطوسي : قيل: في معناه قولان: 





تابن اند 
ظاهرین» الت: ۰۱۸ ومنه قوله: وکا غضم 
ض ظلهیر 4 الإسراء: 24 

وقیل: المنی آنه انظاهر بأدّته الباطن من 
احساس خلته. ور بل قمع مايصح أن 
یکون معلومًا, لاله عالم للفسه . 0۹:۱ 

الواغب ‏ لار وَالْباطِنٌ# في صفات لله تعالى 
إلا مردَوجَين. كلا 

ف الظاهِءٌ) قيل: إشارة إلى مرف 
العّطرمْ تقتضي في كل مانظر إليه الإنسان أنه تعالى 
موجود. كيا قال : وهو الى في الماء إل وني 
رض 4 الر خرف : ۸۸, ولذلك قال بعض المكناء: 
متل طالب ممرفته مل من طوف في الآفاق في طالب 
1 


























5 1 

أشار إليها أبوبكر بقوله: «يامن غاية معرفته القصور عن 
مرف 

وقیل: ظاهر بآياته باطح بذاته, وقیل: ظاهر باه 








الأتمام د ۱۰۳ 
وقد روي عن أمير المؤمنين رضي الله عنه مادل 
على تفسير اللظتين؛ حيث قال : «تجل لعباده من غير 








بل طمه. ومعرفة 
ذلك تمتاج إلى فهم ثاقب وعقل وافر. on‏ 

الغزالى : هذان الوصفان من المضافات» فلايكون 
ي ظاهرًا لشيء وباطنًا له من وجه وأحد , بل یکون 
ظاهزا من وجم بالإضافة إلى إدراك , وباطلا من وجه 


أن رأوه: وأراهم نفسه من غير أ, 





آخر 

فلن هور والبطون إا يكون بالإضافة إلى 
الإدراكات , والله تعالى باطن إن طّلب من إدراك الحواس 
وخزانة الخيال, ظاهر إن شلب من خزانة السقل 
بالاستدلال والرريب من شدّة الفلهور, کل ماجاوز ال 
انمكس إلى الضّد. (الآلوسي 517 053 

الميْمُديٌ ؛ قيل : هذه الواوات مقحمة, والمنى 5 
اهر الباطن, لان من كان متا أو 
لايكون آخِرًاء ومن كان ظاهرًا لايكون باطّاد 

قيل: (وَالظاِرٌ): العالب المالي عروجل ومو 
البارئ في صنمه الال على قدرته وحكنته . (وَالْباطِنُ) 
الذي بن كل شيء عِ). فهو يطّنها ويرى سرائرها. 
ویملم خفایاها, وهو عروجل خن كتكه وكيقّه 

فبل: (واَار) صا ورسا. (والباطن) كينا 


۷۷:۱ 








الأول الآخر وأ 





وقدژا. 





تشر : (واسَایر) بالدله لاله صلیه, 
(وَالْبَاطِنُ) لكونه غير مُدرّك با حواسّ. 
فإن قلت: فا ممنى الواو؟ 
4 ی 
:: الواو الأولى معناها الدّلالة على آله الججامع 
بين الصّفتين الأوَلية والآخرية , والتالئة: على أنه اجام 











ب‌ط ن/ ۲۷ 





وأا الؤُسطى فم أنه الجامع بين مجموع الصّفتين 
الأوليين ومجموع الصّفتين الاخرب 
في جميع الأوقات الماضية وال ف 
جميمها ظاهر وباط . جامع للظهور بالأدلة والخفاء, 
فلايدرَك بالحواسٌ ؛ وفي هذا حجّة على من جوّز إدراكه 
في الآخرة مات 

وقيل: (اللَاهر): العالي على كلّ عيء. الغالب له 
من ظهر عليه إذا علاء وغلبه. (وَالَْاطِن): الذي بطّن كل 
غيء, أي علم باطنه. وليس بذاك سع السدول عن 
ام انوم 
رس : [ذكر بعض أقوال المفشرين المتقدم 









AM: 





والآخر بلاانتهاء, والفذاهر 
بلا اقتراب, والباطن بلااحتجاب. 
توقيل ‏ الأول بالأرا وااظاهر 
بالأحديّة, والباطن بالصّمديّة , عن أبى بكر الورّاق. 
وقال البلخي : هو کقول الق 


وآخره وظاهره وباطنه, أي عليه يدور الأم ويه يعر 











١ن‏ أُوّل هذا الأمر 


۲ 
البَيضاويّ : (الظَّامِرٌ) وجوده لكثرة دلائله, 
لوَالْبَاطِنُ) حقيقة ذاته فلاتكتنهها المقولء أو الغالب 
على كل شيء ولا بطنه 
والواو الأولى والأخيرة للجمع بين الوصفين. 
والمتوشطة للجمع بين الجموعين . 
الليسابوريّ» آنا ير الاجر وانبا4 
فالممٌقون قالوا: إن )لد الا عل وجودهء 





۲:۲ 
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اطِنُ) الذي احتجب عن المقول أن مُكيف. 
وقيل ؛ اهر بحججه الباهرة؛ وبراهينه اَي 
. انان 
الذي احتجب عن أبصار الشلق, فلاتستولي علیه 
الكيفية (o)‏ 

صدر المتألّهين: أا كونه ظاهرًا فلكونه نور 
التماوات والأرض» والور القهور. لان 
ماليست حفيقته الور فإنا بظلهر بالتور. والثور| ريكلا 





وشواهده الدَالة على وحدا: 





الا 














ظاهر وبذاته متجل. 
وأنا كوند باطاء أي تيا فاد ورتوا 
وضوحه, ولاجل ذلك یختی عل السماشر والأنظار, 





ويحتجب عن العقول والأبصار, فذاته بذاته متجلٌ 





ولاجل قصور بعض الذات عن فبول تجلیه 
نيقة لاحجاب إِلّا في الحجوبين. 
والحجاب هو القصور والضعف والنقص, وليس 


إلا حقيقة ذاته؛ إذ لامعنى له بذاته إلا صعرج ذاته . 








أن صفانه لیست زاندة عل ذاته, کا آوضحه 





ارت 
أو لاترى القمس ال هي أشه الأنوار امسَیة 
وأقوى الأضواء البععريّة كيف احتجبت لفرط ظهورها 


على الحاسّة البصيريّة, حن لايكن للبععر لأجل ضعف 








ته ملاحظتها إلا من وراء الحجاب, كالمرآة أو الماء أو 
التحاب !١‏ 








المقول والأفكار ولم يُدرك ذاته البصائر والأبصار إلا أنه 
لیس لوجهه نقاب الا لشور. ولا لذاته حجاب ال 
الظهورء وم ينع القلوب من الاستنارة والاستجلاء بعد 
تزکها عن کدورات الپوات الا شذة الا 





وضّف الأحداق. 

قسبحان من اختن عن بصائر الشلق نوژه. 
#واحتجب عن عترطم لفرط الوضوح ظهوره, وهو کل 
کي عليم. له نو ذاته بظهر جميع الأشياء على ذاته؛ 
إذ الملم بالتّيء ليس الا لهوره عند شي» 7 
يبه “والله خالق كل شيء فلايمؤق عليه شيء في 


ومته 





ونوله 





الأتباء زنل 





البرُوسَويٌ : (وَالظّادِءُ وجودًا, لكثرة دلائله 
الواضحة. (وَاليَاِنُ) حقيقةٌ, فلايحوم المقل حول إدراك 
كنهه . وليسى يعرف ال ال لله , وتلك الباطنية سواء فى 
انا والآخرة. ۱ 
فاضمحل ماف «الكسّاف» من أن فيه حجّة على من 
بالحاسّة؛ وذلك فإنَ كونه باطنًا 








من حیث 


WE: 





الآلوسسي: (والظادِء) أي بوجوده 





الوجودات بظهوره تعالى ظاهر, (وَالْبَاطِْنُ) يكنهه 
سبحانه. فلاتحوم حوله المقول ...[وبعد نقل كلام 
اي قال في توضيح كلامه:] 

وفي هذا حجة على من جوّز إدراكه سبحانه في 
الآخرة بالحاسّة, أي وذلك لألّه تعالى مامن وقت يصح 
اتصافه بالأولية والآخربة إل ويصح اتصافه بالظاهريّة 





والباطنية ممًا. فإذا جوّز إدراكه سبحانه بالحاة فى 
الآخرة فقد تق كونه سبحائه باطنًا. وهو خلاف ماتدل 
علي الب 


وأجاب عن ذلك صاحب «الكشف» فقا 











إدراك الحوامق ؛ لأنّ حقيقة الذّات غير مدركة لاعفلا 





ولاحسًا بائّماق بين الحقّقين من الطّائفتين ری 
عن سلم. فهو الفاهر بوجوده وابساطن بككنيه. وهو 
سبحانه الجامع بين الوصفين أزلا وأبنا. وهذا لايناق 
الرّؤية, لأئها لاتفيد ذلك عند مثبتها. إنتهى. وهو 
م 






: [تقدم كلامه في «أخ ر» فراجع ] 
Neon‏ 


أردتا أن تمرف الس لزيد وروحه, 


وقلنا: ها هي الظاهرة من وجوده والباطنة منه. بعنى 





أن كلّ عضو من أعضائه يصمٌ أن يقال:إله زيد ومن 


بط ن/۷۹ 


زید ولیس بزید. وکذلك روحه الما کم الم ر ار يقام 
أعضائه, والتاطان في ملكة بدنه, والباطن فیه شهو 
زید 

فالله المليم امحبط المي القادر سلطان مملكة الوجود 
والحاكم في جميع العوالم. وخالق الموجودات كلها, 
والمتجلى فا بظمته وقدرته,واّاهر فا یلاله 
وهو نور التماوات والأرض ‏ وهو اح املق 











# الا کل شیء ماسوی اثه باطل 8 
هر الذاهر والباطن في عالم الوجود. وحقيقة هذا 
امن لا يعرفها امن نور الله قلبه بنور المعرفة , ولایکن 
جرف بالعلوم الرسمية وق الشعر بتشابهات العلم 
والعلسفت 
فا المتعالي باطن عالم الوجسود؛ إذ امن إدراك 








اوقدرة وقوّة وحبياة ونور ووجود إلا وهو من وره ومن 





فبضه, فهو تمالی وتبارك روح العالم وثوره؛ ولاحمول 
۳۳۷۱ 





باد لمل اليم 


أ 





اجع مأ ث مه. 
راجع ات 7 
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يل : قیل لرسول اف عرفا انعم 
الظاهرة فا الباطنة؟ فقالكك: «هو مالو رآك اناس 
عليه لمقتوك», 

[وفي روابة] «أما الاهرة فالإسلام, وماحتن من 
خلقك . وملأفضل عليك من لق . وأا الباطنة فا ستر 
من سوه عملكك: 





بن عباس یقول اثه عرّوجل: نی 
جعلت للمؤمن ثلانًا؛ صلاة المؤمنين عليه بعد انقطاع 
عمله أُكثَر به عته خطاياء , وجعلت له لت ماله ليكثر به 





عنه خطاياء, وسترت عليه سوء عمله الذي لو قد 


أبديته للنّاس لنبذه أهله وماسواهم: 








التعمة الظاهرة : الإسلام والقرآن. والياطنة : ماستّر 


عليك من الّنوب, وم یمجل عليك بالّقمة 
الو ۲: 40۹۰ 
نموه الستن. ری ۲: 0۲۳۵ 
مُجاِد: الظاهرة: ظهور الإسلام واتتمعر عل 

الأعداء , والباطنة : الإمداد بالملائكة . 

(البتري ۲: 06 
ي «لاإله إلا اف». الط 
أنَّ الاهرة على الأسان , والباطنة في لقلب 








er 











.0( 
الضّسحَاك : الذاهرة: حسن الصّورة وتسوية 
(البتوي ۳: 409۰ 


اتيا . 


الأعضاء, والباطنة: المعرقة 





الامام ابقر :نا النسة الاهرة. 





وماجاء به من معرفة الله عرَوجل؛ وتوحید 
وأا الّممة الباطنة فولايتنا أهل البيت. وعقد 
مودّتنا. فاعتقد والله قوم هذه التممة الذّاهرة والباطلة. 
أنزل الله 
ُسارعُون نالف من 
وَل تومن 6 الانده: 
۸۱ ففرح رسول اليف عند نزوهاء إذ لم يستقتل الله 
تفلل إيانهم إلا بمقد ولايتنا وحمبتنا . [وهذا تأويل] 
(بسران 4۸۱۰۷ 
عطاء : اللأساهرة: تضفيف الشرائع , والباطنة. 


واعتقدها قوم ظاهرة؛ وام يعتقدوها باط . 
یا لو یرت لین 
این وا بو 














التفامة لیر ۳: 09۰ 
مُقاتل: الاهرة: نسوية الخلق والرّزق والإسلام؛ 
والباطنة: ماسُتر من الذّنوب. العو ۳ 0۹١‏ 


الإمام الكاظمية : [رهر تأویل | العمة 
اهر :الامام اهر ,والباطنة الإمام الغائب. 

ققلت!" له : ویکون اه من یخیب؟ فقال 
تم عن أبصار الّاس شخصه ولایخیب عن 
قلوب المؤمنين ذكره , وهو الثاني عش منّا. ويُسجّل الله 
له كلّ عسر. ويذللَ الله له كل صعب, ويُظهر له كل 
كنوز الأرض , ويقرّب له كل بعيد, ویر به كل جار 
عنيد. ولك على يده كل شيطان مريد . ذلك إين سئدة 











07 أحمد ين محقد بن زياد الأ 








الإماء الذي تخق على الاس ولادته. ولال فم 
تسمینه, حقی رها عژوجل. فيملاً الأرض قلا 
وعدلا كا نت جورا وظلا.. (التحران ۷: 44۸۱ 
المحاسبي : الظاهرة : نعيم الّنياء والباطنة : نعي 
الى ١الميبْديَّ‏ 0.60:0) 
الطِّريّ + قوله : (ظَاجرَة) يقول: ظاهرة على 
الألسن قولاء وعلى الأبدان وجوارح الجسد عملا. 
اٍِئٌَ) يقول : وباطنةٌ في القلوب تا 


WA: 





التسقاش : أن الف اهرة: ماأعطاهم من الوَيّ 
والياب, والباطنة: متاع المنازل. (لماوَرْدِيّ 4: 645 
الماوژدي: نی توله: و 
أقاويل!": [ذكر بعض الأقوال وأضاف:] 
انامس : الظاحرة. الولدء والباطتة :الاجر 
ويحتمل سادسًا 


رنه من بمده. 








مر نس لباک 


ويحتمل سابعًا: أنّ الظاهرة: مامضى, والباطنة. 
اياي 

ويحتمل ثامنا: أن الظاهرة: في الدنياء والباطئة: في 
الآخرة. ۲ 

ويحتمل تاسمًا: أن القاحرة: في الأبدان, والباطنة 
فيالأديان 

الوس : أي من نعمد ماهو ظاهر لكم. لايكتكم 
جحده: من خلقكم وإحيائكم وأقداركم. وخلق 
الشّهوة فيكم ؛ وضعروب نعمه. 

ومنها ماهو باطن مستور لايعرفها إلا من أممّن التطر 


er: 


اب ط ن/ ۳۱ 


نیا 
وقيل: امم الباطنة: مصالح الدّين والدّنيا ما 
لایشمرون به ۸۸ 
الراغب : قیل: ا نبوة. والباطنة بالمقل. 





وقيل: التظاهرة: الممسوسات والباطنة: المعقولات . وقيل: 
الظّاهرة: التصعرة على الأعداء بالّاس, والباطنة: التصيرة 
بالملائكة, وكلّ ذلك يدخل في عموم الآية (or)‏ 

البقَويّ : قيل: الاهرة: قسام الرزق, والباطنة: 
من الق 

وقیل: اهر الإمداد بالملائكة , والباطنة: إلقاء. 
الأعب في قلوب الكقّار. 

وقال سمل بن عبداث: افّاهرة:اباع الرسول» 
والاطت: عجته 





0۰ :۳( 





: قيل: ال هرة: مره لاس من ماه 
وآلال والندم والگولاد, والباطنة النلق والعلم وا 
وساثر مایلمهالمبد من نقسه. 





وقيل : الظاهرة : م يعلمه العبد من نفسه , والباطنة: 
مايعلمه لله ولايعلم العبد. 





البقرة: ۲۲۱ والباطنة : قوله: «وَرَيْتَهُ فى ويك 
ا حجرات : / 

وقيل: الذاهرة: التّهادة الناطقة, والباطنة: 
التمادةالابقة. 

وقیل:اظاهرة : وضع الوزر ورفع ال کر والباطئة: 


شرح الصّدر. 


83 لم يذكر الوجه للزايع. 50 88 
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وقسیل: ااهرة: قوله: وَآَنْمٌ الا 
آلعمران: ۱۳۹ والباطنة: قوله: ای ام مه 
الواقعة: 7١‏ 

أبن عَطيّة : والظاهرة هي الصّحَة وخسن الخلقة 
والمال وغير ذلك , والبا أت من الإيان ونحوه 
والمقل. ومن الباطنة: تقس والَطْم والتَغدي 
ومالايحصى كثرة؛ ومن الأشاهرة: عمل الجسوارج 


ب 
(o.0۷)‏ 














بالطّاعة. ۳۲ 
ال ي فسإن قلت: فا معن الظذاهرة 
والباطنة؟ 
قلت: الاهرة: كل ميلم بالمشاهدة. والباطة: 





مالايُملم إلا بدليل أو لايُعلم أصلا. فكم في بدن الإنينان. 
من نعمة لابعلمها ولامهتدي إلى العلم بها وقد آکفروا 
في ذلك. 

وقیل: الاهرة: ابر والتمع واللسان وشن 
الجوارح الظّاهرة, والباطنة: القلب والعقل والفهم. 
وماأشبه ذلك. 

الطبرسيّ : [قال غو فلوسي 

وقيل : الظاهرة : القرآن , والباطنة: تأويله ومعانيه 
[وبعد نقل الأقوال المتقدّمة قال:] 


(ro r) 


أضاف:] 





ولاتنافي بين هذه الأقوال, وكلّها نعم الله تعائى. 
وز حمل الآية على الجميع . ۳ 
1 ر وهي ماني الأعضاء من 












ألاترى أو السین وان ضحم 


ومُضعروف ظاهر, واللسان اف نم وعظم شاهر: 


وق کل واحد ممق باطن: من الابسار: والشمع» 
الشّمّ. وكذلك كلّ عضو. وقد تبطل القوّة 
وبيق المضو قاث): وهذا أحسن + قيل. فإنٌ على هذا 
الوجه یکون الاستدلال بنعمة الّفاق وبنعمة اللفس, 





والوق, وا 





ولابيمد أن يكون ماذ كرناء مقولا منقولا. وإن لم يكن فلا 
وج من آن یکون سنا سول 
الرطبی : قيل : الاهرة: الصّحّة وكمال الخسلق. 
والباطنة : المعرفة والمقل. 
روقيل: الظاهرة: مايرى الأبصار مسن المال والجاه 


۵۲ :۲۵( 


ول ی ااس وتوفیق اطّاعات, والباطنة: مایده 





WENE) 





ال تسمةٌ, كلها ترجع إلى هذا . 
الب یضاوي : محسوسة وسمقولة, ساتمرفونه 
ومالاتعرفونه (r.‏ 
السَفَيّ : (ظَاجِرَة) بالمشاهد , (وَبَاطِةٌ) مالابُعلم 
اليل, ثم قيل : الظاهرة: البصعر والتمع واللسان 
وسائرالجسوارح الّاهرة, والباطنة: الب والسقل 
والقهم. وماآشبه ذلك. 

ویروی في دعاء موسى م9 : إلمي دأني على أخق 
نعمتك على عبادك. 
فقال: أخق نعمتي عليهم القس. 
وقيل: تخفيف الشرائع . وتضعيف الذرائع , وا ملق 








والمتلّق. وتيل العطاياء وصعرف البلايا: وقبول 
ورضا ارب 

اشیسابوريٍ: | مي تسفم سای 
التماوات ومافي الأرض, مسن الأجسام الصلويّة 





۳۸۲۳۱ 








َا هي تسخير ماني سماوات القلوب من 
الصّدق والإخلاص والتَوكّل والشّكر. وسائر المقامات 
القلبيّة والرَوحانية, بأن يسرٌ الييون عليها بالتكون 
المتدارك باليكبة والانتفاع بمناقمها والاجستناب عن 
مضازها 

وتسخير مافي أرض اللَفوس من أضداد الأخلاق 
المذكورة بم 
والتحرّز عن آفاتها ظثم تَضْطَوُهُمْ» لقبان: +؟. لاد 
استمدادهم لَتَجرِى في البخر يضمت الوه لتیار 
سلامتهم في التاهر معلومة. 

وأمًا في الباطن فنجاتهم بسفائن المصمة من بحار 
القدرة, آو بسفية الَيعة بلاسة الط في بجر 
الحقيغة لإراءة آيات شواهد المق. وٍذاتلاطمت علییم 
أمواج مار التقدير توا أن تلفظهم نفحات الأطاف إلى 
A:‏ 











الإسلام , والباطتة؛ ال 





والذي ينبغي أن بسقال: إن قاهرة: متا دول 
بالمشاهدة , والباطنة: مالايُعلّم إلا بدليل, أو لايُعلّم 
أصلًا. فكم من نعمة في بدن الإنسان لايعلمها, 


ولاميتدي إلى العلم بها. 0:۷ 





ب‌ط ن/ ۲۳ 


البْرُوسَويّ : (ظاهِرَةٌ) اي حال کون نلاه انعم 
محسوسة مشاهدة, مثل حُسن الصّورة. وامتداد القامة, 
وكبال الأعضاء. [ثماستعهد بشعر] 

والحواسٌ الأذاهرة: من الشمع والبصير والقمّ 
والّوق والأّمس والتطق وذكر اللّسان, والرّزق والمال 
والجاه والحتدم والأولاد. والصّحة والعافية والأمن. 





ووضع الوزر ورفع الذكر والأدّب الحتن, ونفس بلا 
ذل وقدم بلاذلّة والإقرار, والإسلام من نطق الشّهادة, 
والصّلاة الوم والرّكاة والح والفرآن وجفظه, 
ومتابعة الرّسول , والتواضع لأولياء الله . والإعراض عن 
لني وي آياته للتاس وأنتم الأعلون يعني التصعرة 
الط شیر ذلك عا بمرفه الإسان. 
(وبَافِةا: وسقولة غير مشاهدة بالحسٌ كتفخ 
روف لبدن, واشراقه بالفل والشهم واللکر 
قة. وتركية الثفس عن الرذائل ‏ وتحصلية الققلب 
ولذا قال اة : له كيا حسنت حَلْقي 
فحن لق ومحيّة الرتسول وَزيْئُه في قلوبكم, 
ابر المقزبون, وشرح الشدر 
وشهود المنعم . وإمداد الملائكة في الجهاد ونحوه. وصمّة 
لین والبصيرة وصفاء الأحوال, والولاية فإتها ا 
البو والغطرة التسليمة, وطلب الحسقيقة 
والاستعداد لقبول الفیض, واتصال ال کر عی الوا 
وارضی والففران, وقلب بلاغفلة وتوجه بلا علّة 
(۷: 49۰ 























وفيض بلاقلة. 





الالوسي أي محسوسة ومعقولة. معروفة لكم 


وغير معروفة. 
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وقيل: الظاهرة : نحو إرسال الؤسل ‏ وإنزال الكتب . 
والتوفيق لقبول الإسلام , والإتيان به , والتبات على قدم 
الصّدق , ولزوم العبوديّة . والباطنة : ماأصاب الأرواح في 
عام ال من رشاش نور التور. «وأوّل الغيث ققطر ثم 

ونقل بعض الإمامية عن الباقر رضي الله تعالى عه 
أنه قال: التاهرة: بالبَى صلل اھ الى عليه وسلم. 
وماجاء به من معرفة الله تعال وتوحيده. والباطنة 
ولايتنا أهل البيت وعقد مودّئنا. 

والتمميم الذي أشيرنا إليه أوَلَا أونى؛ لكن أخرج 
البق شب الإیان عن عطاء قال: سألت ابن مبّاسية. 
الله تعال عنهما عن قوله تعال : (وَأشيع غلك 
ات4 لفبان: ۲۰ . قال: هذه من کنوز 
علمي, سألت رسول الله صل الله تعالتبلیه ميلم 
قال: أمَا الذاهرة: فا سوّى ين خلقك . وما الاطة: 0 


ستر من عورتك؛ ولو أبداها للاك أعلك فن سواهم. 




















ية أخرى رواها ابسن مردويه والدّيلميَ 
والبيق النَجَار عن ابن عبّاس أنه قال: سألت 
رسول الف عن وله تال: .4 ال نا 


ال هرة:فلاسلام وماسوی ین خلقك, وماأسبغ عليك 








من رزقه. وأما الباطنة: فا ستر من ماوى عملك. 

فإن صح ماكر فلايُعدل عنه إلى التَعميم إلا أن 
یقال: الغرض من تفسير الل 
الشمثيل, وهو اهر, لا اخصیص ولا شمارض 
التبران. 


إن ظاهر هذين الخبرين يقتضي كون الآنب 











- وهو الم عند في الأوّل بما سشقر من المورة , وفي الثاني 
با شتر من مساوئ العمل -نعمة ‏ ولم ئر كلامهم المج 
بإطلاقها عليه. ويلزمه أن من کثرت ذنوبه کارت نعم 
الله تعالل عليه. فكان المراد أنّ النّممة الباطنة هي سقر 
ماستر من العورة ومساوئ العمل » وام يقل كذلك عاد 


هل ونی الا 





وجاء في بعض الآثار مايقتضي ذلك, أخرج 
حاتم واببهق عن مُفايل أن قال في الآ قا 
الإسلام» و( سره تعالى عليكم الممماصي . بسل 
جاء في بعض روايات الخير التاني. وأمًا مابطن: فسثر 
مساوی عملك. AY:‏ 
لاطبا : وامراد بالتمم الأاهرة والباطنة, 
ين على كون الخطاب للمشركين: النَمم الاهرة للحسٌ 
کالتم والبمير وسائر الجوارح والصّعّة والمافية 
ات من الرزق والمم الغائبة عن الحسل كالشعور 
المقل. 
ويناء على موم المنطاب لجميع التاس, افّاهرة من 
اتمم هي ماظهر للحسّ, كبا تقدم, وكالدّين الذي به 
ينظم أمور دنياهم وآخرتهم, والباطنة منها كبا تقدم. 
ال باخلاص السمل. 
:۲۳۹ 








و 





والإرادة 











آل‌عمران: ۱۱۸ 


ان رجال من السلمین یواصلون 








رجالا من اهود لا كان بينهم من الجوار والحلف في 
الجاهليّة , فأنزل الله عرّوجلّ فيهم فنهاهم عن مباطتتم 





مه این زد وال ونحوه يماد . 
سر :۱ 
:نی اه عروجل المؤمنين أن يسعدخلوا 
المنافقين أو يؤاخوهم, أي يتولوهم من دون المؤمنين 
اسر :۱ 
الّبیع : یقول: لاتستدخلوا النافقین تتولوهم 
دون المؤمنين. 


سر 4 6ج 







رتم 9 
۸ يقول: لاتتّخذوا أوا 
دونكم يقول: من دون أهل دينكم وملّتكم ؛ يعني من 
غير الو 

ونا جعل «البطانة» مثا لخليل الّجل. فشتهه با 
ول بطنه من ثيايه, لحلوله منه في اطلاعه على أسراره 
ير من أقاربه, عمل ماولي 
جسده من ثیابه. فنبی اف الومنین به آن یتخذوا من 
الكقار به أخلاء وأصفياء. 








ومايطويه عن أياعده. 








بط ن/ 376 


م عرّفهم ماهم عليه لمم منطوون من ال 
٠‏ ويغيهم إيّاهم الغوائل , قحذّرهم بذلك متهم 
عن اتهم .6 

نحوه القوي . ۷:۱ 

الرّجساج : البطانة: الأخلاء الذي يستبطنون 
ويتبسط إليهم. يقال: فلان بطانة لفلان, أي مُداخل له 
ومؤانس. 5 

فالممنى أن المؤمنين أمروا ألا يداخلوا المنافقين 
ولااليهود. وذلك أَنهم كانوا لايبقون غاية في التلبيس 
على المؤمنين, فأمروا بألاايداخلوهم لثلا يفسدواعليهم 
لايألونهم خبالا. أي 





ينهم . وأخبر اله امؤمني 
این خاية نی لقانهم نیا بضرّهم. ۰ (۱: 420۱ 
والطانة هم خاصّة الرّجل الذين 
يستيطنون أبيّم. والأصل: البطن. ومنه وطانة الوب . 
لأنها تلى البطن. ۱:۱ 
وه وس (1: +لاهاء والآلوسي 060:40 

َمَخْشَريَ : بطانة الّجل ووليجته: خصيصٌه 
وصفيّه الذي يفضي إليه بشقوره!” به يطانة 
القوب» کسا بقال: فلان تسعاري. وصن اب 
«الانصار مار وااس دثار». 0۸:۱۱ 

نحوء البتيْضاويٍ (۱: ۱۷۸). وان (۳: ۱۷۷. 


وآب‌والش مود (۱: ۲۵), والک‌اشان (۱: ۳۶4), 





0 








به 


0 وش :£ 





يعني من دون المؤمنين, ولفظة (دُون) 


/المعجم في ققه لغة القرآن... ج1 


الكلام. فشبّه الأخلاء ما يلي بطن الإنسان من ثوبه, 
ومن هذا المعنى قول لت :مان خليفة ولاذي 
إمرة إل وله بطاتان : بطانة تأمرء باخير وتحضّه عليه. 
وبطانة تأمره بالق وتحضّه عليه. والمعصوم من عصم 
اف )1:1( 





۱ 

القخْرالوازيّ : بطانة الآجل خاسّته الذين 

یطنون أمره. وأصله من البطن: خلاف الظهرء وسنه 
بطانة الَوب : خلاف ظهارته. 





والحاصل أن 
یستی بطانة, له بغزلة مالي بطنه 


الذي ينصّه الإنسان 





{U4 
ّ) الخازن ؛ [بعد نقل كلام ابن عباس قال‎ 
ويدلّ على صحّة هذا القول أنّ الآبات المنقدّمة فيها‎ 
ذكر اليهود, فتكون هذه الآبة كذلك.‎ 
إقيل : كان قوم من المؤمنين يصافون المنافقين‎ 
ونشون إلييسم الأسرار. ویْطمونیم صل الاأحوال‎ 
فتهاهم لله عن ذلك.‎ 
وحجة هذا القول أن اله ذكر في‎ 
قوله: (وإذا كم اوا أا وإذا خا عَصوا ع‎ 
الال‎ 
ات‎ 




















4 آل‌عمران: ۱۱۹, وهذه صفة 
ن لاصفة اليهود. 

'وقيل: المراد بهذء جميع أصناف الكقار. ويد على 
صحة هذا الفول معتى الآية. لأن الله تعالى قال. 





جوا 





وگ4 آلعمران؛ ۱۱۸ 


فنع الؤمتين أن يتخذوايطاتة من دون المؤمنين . فيكون 
ذلك نهيا عن جميع الكقار 

والبطانة: خاسّة الرّجل الُْلَلع على سسرّه . واشنتقاقه 
من: بطانة الوب بدلالة قوهم: لبست فلانًا. إذا 


اختصصنه, ويقال: فلان يعاري ويناري. ولشمار: 





يل الجسد. وكذلك البطائة. 
والحاصل: أنّ الذي يخصّه الإنسان بمزيد القرب 
يستى بطانة, أنه يستيطن أسره ويطّلع منه على 





مالابطلع عليه غيره ۳۲:۱ 
نوه رشيد رضا. AE)‏ 
رابن بطانة الإجل هم خاصّة أهله الّذين 





عل داخل آمره. 
البَوي : !شارة إلى أنّ الحامل لأسرار الرّجل 


ينغي أن يكون من جنسه معتمدا عليه مؤقمً, وريا 





N: 





يفشي الرّجل سرّه إلى من لم تبه في كل حاله فيفتضح 
عند النّاس. [:#استشهد بشعر] 

فلاتغةر بظاهر إنسان حي تعرف سريرته. 
وَل على مودة من ام یره 





قال الإمام الغزالي: ولا: 





خخ اة بأد تصحيد مه في دارأو نوع وأخده 
ريه في عزله وولایته وغنا وفقره, أو تساف معه أو 


إليه 





تعامله في الدّينار والدّرهم , أو تقح في شده ۵ 
فى هذه الأحوال فا تخذء أبا لك إن كان كبيرا, 
أَغًا إن كان ثلا لك . وإذا بلغك 


فان رض 








أوابًا إن كان صغيراء أو 
متهم شرًا أو أصايك منهم 
أمرهم إلى لله ولاتشغل نفك 








يد الطعررء ويضيع العمر لشغله 
n‏ 
الطَباطَبائي : متيت الوليجة: بطا. وهي مايل 
البدن من الوب وهي خلاف القهارة. لكوتها تقلع 
على باطن الإنسان ومايضمره ویس 





WAM) 





أبن مسعود: إذا كانت الإطانة الى تى الأرض 
هكذاء فا ظنّك بالظهارة؟ 





مثله أبوهريرة. (لرطی 1۷۱۰۱۷ 


ابن عَباس: إا وصف لكم بطاننها لتهتدي أفيهة 





ار ۷ 0۷۹ 
الحسّن : بطائنها من إستبرق. وظواهرها من نور 
چامد. اقرط ۷۹:۱۷ 
نحوه مالك بن دینر وسفین اور 
لابن كتير 3: 409٩‏ 
ابطائن هي الواهر. .اي ۱۷9:۱۷) 
يتا يريد به ظواهرها 
اي ۵: 10۳۹ 
آرادالبطانة دون الا 





أن البطانة 







برق وهي أدون من الظهارة, دل على 
الظهارة فوق الإستبرق. ‏ (الماوَرْدِيَّ ۰: 14۳۹ 


القَرَام » قد تكون البطانة: هار 





ب‌ط ن/ ۳۷ 


في كلام العرب. وذلك أن كل واحد منهما قد يكمون 
.وجهًا. وقد تقول العرب: هذا ظهر السّماء وهذا بطن 
التماء نظاهرها الذي تراء. 

وأخيرني بعض الفصحاء المدّثين عن ابن الرّبير 
يعيب قتلة عثان . فقال: «خرجوا عليه كاللصوص من 





الكواكب بطوثًا. وذلك جائز على ماأخيرتك به. 
(۱۱۸:۳) 

[یمد نقل کلام الا قال:] 
من جب التمسير. كيف تكون البطانة 
افر انظهارة طانً؟! والبطانة: مابطن من وب 
إخفارٌه. والظهارة : ماظهر منه 
وکان من شأن النّاس إبداوٌه. 

وکل جوز لأحد أن يقول لوجه مُصلٌ : هذا بطانته؟ 
ونا ولي الأرض منه هذا ظهارته؟! 








أوكان من شأن الاس 





ونا أراد الله جل وعرّ أن يعرّفنا من حيث نفهم 
فضل هذه الفرش. وأ ماولي الأرض منها إستيرق. 
وهو الغليظ من الدّيباج. وإذا کانت البطانة کذلك, 
فالظهارة أعلى وأشرف. 

وكذلك قال الت «كناديل سعد بن مماذ في 
المنّة أحسن من هذه الحلّة». فذكر المناديل دون غيرها, 
لأنها أخشن من التياب, وكذلك البطائن أخشن من 
ار 

وأا قوهم : ظهر التماء وطن التهاء ».كا وَلِينا 
هذا قد يجوز ني ذي الوجهين المتساويين, إذا ولي كلّ 





فان 


8 / المعجم في فقه ئقة القرآ 





ع3 





واحد منهيا قومًا. تقول في حائط بينك وبين قوم لما 
وليك منه : هذا ظهر الحائط ‏ ويقول الآخرون لما ولتم 
هذا ظهر الحائط؛ فكل واحد من الوجهين ظهرٌ وبطن. 
ومثل هذا كدير . كذلك الّماء ماوليّنا منها ظهرٌ, وهو من 
فوقها من ائلائكة بطن 

اج : هي عا يلي الأرض اغوي 

لو : وهو جمع بطانة. وهي باطن هار 
فالبطانة من سل وله ناملا 

وقیل: الظواهر من سندس وهو الدّبياج الرقيق, 
والبطائن من إستبرق وهو الديباج الفليظ . )44٠:5(‏ 

البقَوي : ).جع هانة وهي التي تحت 
فلا 1 

نموه النازن. 

ال 


(e) 


ی ۳:4 





e: 
۳:۷۱ 





: من دیباج تخین, وذلکانت الا 
من الاستبری فا ظنّك بالظهائر؟! 


وقيل : ظاهرها من سندس ٠‏ وقيل : من نور. 


A) 
vo: نوه لا‎ 
سس یاج غليظ . ذكر البطانة وم‎ 


يذكر 





ار لأ الطاة تد على أو ها ظهارة. 


والبطانة دون الظلهارة فتدلٌ على أن الظهارة فوق 








الؤازيّ : قال أهل التمسير : قوله : بايا 





ن إسْتَبرّق» يدل على نباية شرفهاء فن ساتكون 
بطائنها من الإستبرق تكون ظهائرها خيرا منها, وكأنّه 
شيء لايدركه البمعر من سندس, وهو الديياج ریق 


الام 


وفيه وججه آخر نو وهو أن أهل الدنيا هرون 
الزّبئة ولايتمكّنون من أن يبملوا البطائن كالظهائر, لأنّ 
غرضهم إظهار الرّينة والبطائن لاشظهر, ولذا انتق 
التیب انتن السیب . فل لم يحصل في جمل البطائن من 
لد ییاج مقصودهم, وهو الإظهار. تركوه. 

وفي الآخرة الأمر مني على الإكرام والشنع . 
فتكون البطائن كالقهائر, فذكر البطائن . 


awir 
إهي التي تحت‎ 
ستبرق: ماغلظ من اله یا وشن[‎ 
ذکر بعض آقوال انفترین وأضاف:]‎ 

ر ابر عن الي کل أنه قال: «ظواهرها نور 
اه 

وروي عن قَتادَة: والمرب تقول للظهر: بطنا, 
فيقولون: هذا ظهر التّباء وهذا بطن التماء, اظاهرها 
الذي نراه. وأنكر ابن قُتَبٍ 
لايكون هذا إلا في الوجهين المتساويين إذا ولي كل 
واحد منهرا قومًا كالمائط بينك وبين قوم, وعصلى ذلك 
أمر التباء . 









وغيره هذاء وقالوا: 


۷۹: 





ابن كثير : قال أبوعمران الجوني: هو الیباع 
. فته على شرف الظهارة بشرف 
ألبطانة , فهذا من التّنبيه بالأدق على الأعل. 


الزيّن بالق 








وقال القاسم بن محعّد: بطائتها من إستيرق 
وظواهرها من الرّحمة. 

وقال ابن شوذب عن أبي عبد الله الاي اذكرالله 
البطائن ولم يذكر اللواهر. وعلى ااواهر السابس, 
ولايعلم ماتحت الممابس إِلَا الله تعالى. 

النيسابوريّ : قال المفترون: إذا كان بطائن 
ني تحت الظهارة ما يلي الأرض من 
إستبرق فا ظنّك بظهائرهاة! ويبوز أن يكون ظهائرها 
أله لايعلمها إلا لله كقوله: قا 
0۳۷ 
بَاُُِا): جمع بطانة , وهي بالكسر 
من الوب خلاف ظهارته , بالفارسيّة : آستر. 


GA: 












۷۰۷: 


غر ااا ( رورا 





9 اقتع: 14 


بطن مكّة: المدييية. (الطَيرِيَ ١:۲١‏ 







01:0 

قولان: أحدهما: يريد به مكّة, 
بي لأ بعضها مضاف إلى الحرم . 
:۳۱۸ 


AYN) 





الفّخْرالَازيّ : قوله تعالى: هبه 





إشارة 


ب طا ن/ ۳۹ 


إلى أمر كان هناك يقتضي عدم الکت, ومع ذلك جد 
كف الأيدي, وذلك الأمر هو دخول السلمین ببطن 
ذلك ي أن يصبر المكفوف على القنتال 
لكون العدوّ دخل دارهم طالبين تأرهم, وذلك مما 
بوجي اجتهاد البليد في الب عن الحريم. ويقتضي أن 
يسبالغ المسلمون في الاجستهاد في الجسهاد. لكونهم لو 
قتمروا لكيروا وأيسروالثمد مأمتهم. فقوله: ريطن 
مَكة» إشارة إلى بُمد الكفّ, ومع ذلك وُجد بمشيئة الله 











تال ۸:۲۸ 
البييضاويّ : في داخل مك 
نحوه أبوالمود (5: .)٠١4‏ والكاشاني (0: 45). 
]لغيازن : قيل : أراد به الحديبية , وقيل: التَنميم, 


۰۳:۷ 








قي لأولأي که موجه 
البْرُوسَويَ: أي في داخلها. [وبعد نقل کلام 
ارب تال 
لاشاك أن وادي الحديبية واقع في الجهة الشفل من 
مک لأنّه في جانب امحسروسة, فيكون المراد 


ب«البطن» تلك الجهة لاداخل مكّة . والمعنى - والله تعالى 
ألم ذلك موقي كت يدهم متكم وأدیکم عم 
التي هي الجهة الف من مكة, من بعد أن 
أقدركم عليهم , بحيث لو قاتلتموهم غلبتم عليهم بإذنه 
E:‏ 





من اند 


۹: 





جره في داخلها أو بالحد. 
+ نی امد كما أخرج ذلك عبد بن 











ن مَك عليها مبالفة 
ان ار رابت يد كل من 
عن الأخرى: ماوقع من الصّلح بين الفكتين 
وهي بن مكل لقربها منها والتصاغا بها. حق 


قیل: إِنّ بعض أراضيها من ا حرم 





ON: 





(TAA 14) 








ابن عباس : اللّبن الط ۸: ۷:) 
يمني ألبان البحائر و 
منله اي تاد ارسي 





مُجاهد : أجتة ابحاثر والَیّب, ماولد نها 





فهو خالص للد كور دون الساء. و ساره يلم 
الرّجال والنساء 
مثله الد 





رسي ۲: ۴۷۳ لسري 
(۲: 00), رات (۳: ۱۳۳ 
لبان البحائر كانت للذّكور دون النساء. 
افيها ذكورهم وإثاتهم 
ری :۸ 

الطَّري: مد نقل الأقوال قال:] 

وأولى الأقوال في تأويل ذلك بالصّوا. 
لله تعالى ذكره أخبر عن هؤلاء الكفرة أنهم قالوا في 
أنعام بأعيائها: ماني بطون هذه الأنمام خالصة لذكورنا 
دون إناناء والّبن مما في بطونها. وكذلك أجلتها. 

ولم نص اله با حبر عنهم أنهم قالوا: بعض ذلك 








وإن كانت ميتة اث 








حرام علي دون بعض , وإذ كان ذلك كذلك . فالواجب 
أن يقال: إِنّم قالوا: مافى بطون تلك الأنعام مسن لين 
وجنين حِلّ لذكورهم خالصة دون إناتهم, وإِنهم كانوا 
يؤثرون بذلك رجاهم إلا أن يكون الذي في بطونها من 
الأجئة 





لد حينم في أكله الرّجال والنُساء , 

(VA) 
الوس : والراد با في بطون الأنمام‎ 
فيه ثلائة أقوال : أحدها. قال قتادّة: المراد به‎ 0 
أنه الأجئّة . الثالث: أن‎ 








الألبان, وقال جُماجِد والحّد: 
المراد به الجميع ؛ وهو أعم. 
مثله لطس 
البیْضاوی : يعنون أجنّة البحائر والوائب. 


(rr: 


Nort) 





۳۷۳: 








مثله أبوالشمود (5: 01 6). او (۳: 1۱۱۰ 
: یمد نقل کلام ارت 





2 
وانتّمي قال:] 
ونم اب لت اي نی لطن حقيقة, ونا 
اللين فنى الصّمرع لافي البطن, إلا مجاز بعيد. 
mit) :‏ 
لاطبا اراد با في ابطلون أجسة البحائر 
,ققد كانوا يج 
الاء. وإن وُلدت 
وقيل: المراد بها الألبان. وقيل: الأجسنّة والألببان 
م 


دین اس 





و إذا ولدت حية للرّجال دون 


آكله تزجال واتساء 








الواقمة: م 








القخْرالَازيّ : و(البعو, أن يكون المراد 
منه مقابلة الججمع بالجمع . أي يلأ كلّ وأحد منكم بطنه. 
ويختمل أن یکون الراد کل واحد منم یلا البطون, 
و(لطْونَ) حيتنر تکون بطون الأمعاء لتخيّل وصف 
المعيّ في باطن الإنسان له كي أكل في سبعة أسعاء. 










أدخل في التعذيب والوعيد 
Over‏ 


Cr.) 


اضطرّهم وقسرهم على أكل مثلهاء ا لايؤكل 


۱۷۰۳۷0 





الط فإن فال قائل: فهل يكون الأكل ف غير 
الیل . فيقال: ما كلُونَ ني يُطُويوم» ؟ 








مطی. لل 





وان : أنه لا استعمل الجاز بالإجراء على الرّشوة 


بط ن/۱٤‏ 


اسم الار. حمق بذكر البطن ليدلّ على أن الار تدخل 
أجوافهم. M:N‏ 
سل انس 
کي :بل» بطونم, یقال: اکل فلان في 
بطنه وأكل في بعض بطنه. 
اي (۱: ,)٩۷‏ واليسابوري (5: 0/0 


(oA: 


(A: 





وه الب 


وال ری 004:07 








متل: أكل فلان أرضي ونحوه. 

وف ذكر «البطن» یا تبیه على ممتہم نم 
بتو آخرتهم مهم من المطعم الّذي لاخطر له . وعلى 
WE:‏ 


منت بطاعة بطونهم 
تحوه الُطوت (1: 154): ورشيد رضا(۲: 0۰6 
خر زي : قال بعضهم: ذكر «البطن» هاهنا 
ن, لأنّه يقال: أكل فلان المال, إذا بذّره 





وأفده. 
وقال آخرون: بل فيه فا 
أي بِلْء بطونهم» يقال: أكل فلان في بطنه. وأكل في 





افقوله : فى يل 

















یعض بطنه ۳۱:۵ 
آبوعیان: وذکر ییون تا صلی سبیل 
كيد , إذ معلوم أنّ الأكل لايكون إلا في البطن , فصار 

س نع 4 الما : ۰۳۸ و کناية 





عن بِلْء البطن. لأنّه يقال: فلان أكل في بطنه . وفلان 
أكل في بعض بطنه. أو لرقع توهّم امجاز» إذ يقال: أكل 
فلان ماله إڌا بره وإن لم يأكله ۲:۱ 





انرآن... 1 


نحوء أبوالتعود (۱: ۲۳۲). البر َو (۱: 4۳۷۹ 
الآلوسي : امار والجسرور حال مقدّرة, 
بنَ) شيا حاصلا نې طونم إلا اشا إذ 
امعصول في الببان ليس مقارنًا الأكل. 

وبهذا التقدير يتدفع ضمف تقدي المال على 
الاسستناء. ولايمستاج إلى القول بأنه متعلّق 
بايَكنُون)والمراد: في طريق ايُطُونيِم) كما اختاره 
أبوالبقاء. 

والتقييد ب«البطون» لإفادة اميل لا للتأكيد. كما 
قيل بد. والفآرفيّة بلفظة (قي) وإن لم تقتض استيعاب 
الظروف الظرف لكنّه شاع استعرال ظرفيّة البطن في 
الاستيعاب, كبا شاع ظرفيّة بعضه في عدمه. الأ 





5 








tt 


استشهد بشعر] 





ری (ق ونم بل ۰ لويم يقال 
أكل فلان في بطته وفي بعض بطنه, قال: لو نی بعض 
جلنکم تعفوا. 


نحوه الشّبيي' (1: 184). وروی (۲: ۱۷۰) 


ct: 


۷ والقول لایكون إلا بالقم. 


+4 آل‌عمرا 





بطي انه الأمام : ٨۸‏ والّيران لايكون إلا 
بالجناح . والغرض من كل ذلك التأكيد والبالفة. 
)1:4( 
الط : خص «اللُون» بالذّكر لتبيين نقصهمء 
والتشنيع عليهم بضدٌ مكارم الأخلاق. 
أبوالشعود : أي بل بطونهم 


۱ ۰۳۹۳ وش (۲: 0۱۵, 


(or :0) 


۳۹۰۱ 





ذل لك دكأت بي على أن هلر ار سب 
الاحاطة؛بمیت لایفل ارف عن الظروف, فیکون 


الأكلى في البطن بل البطن » وفي بعض البطن دونه. |1 
4 

ولاينافي هذا قول الأأصوليين: إن التأر: 
دَق لايكون بامه ظرقًاء بخلاف المقدّرة فيه, فنحو: 
سرت يوم المدميس ثقامه, وف يوم الخميس لغيره. 

فقد قال عصام الملّة: إن هذا مذهب الكوفيّين, 
والبصيريون لايفرقون بينها؛ كما بي في التحو. 

وقال شهاب الدّين: الأذاهر أن ماذكره أهل 
الأول فيا يصح جزه یه ونصبه عل الل نید 
وهذا ليس كذلك أكل بطنه. بمعنى في 
جنه فیس رم لول يء؛ وهو مثل : 
جعلت المتاع لي البيت. فهو صادق بلئه ويعدمه, لكن 
الأصل الأوّل, كيا ذكروه. 

وجوّز أن يكون ذكر اللُون لل كيد والمبالغة .كا في 
قوله تعالى: يوون يواهم تائيس فى رون 


إذا جر 

















آلعمران: /1717, والقول لايكون إلا بالفم . (4: )5١8‏ 


4 ره 
الأصول اللغوية 





والميبطان: الكثير الأكل والعظيم ابطن. ومنه قول 
علا : «أبيت يبطانًا وحسولي بطون غرق». وفي 
صفته 9 : «الأنزع البطين», أي المظيم البطن . ورجل 
بن: لاهم له إلا بطنه . وكذا الكثير الأكل . وهو مبطان. 
ويطين یت 
الرجل: اشتکی طنه, یقال یله الم بط 
بُلونًا هو مبلون. ون فلا فلا هب وين ل 
طعرب بطئه. 
وألق الإجل ذابطنه: تغوّط. وألقت الّجاجة 
ذاطتها: باضت, وألقت المرأة ذابطنها: ولدت. وتبطن 
الّجل جاريته: بار بط نها 
وقد أطلق هذا المعنى على مايجاور البطن , فالبطان. 
الحزام الذي يلي البان , وكذا حسزام الآحل والقَسَبء 











مثل: بطن الرّاحة وظهر الكففّ. وباطنة الكورة : وسطها. 
وظاهرتها: ضواحيهاء وبطن الأرض وباطنها: ماخعض 
مستها واطمأن, وبطنان الأرض: ماتوطأ في بطون 


ب‌ط ن/1۳ 


الأرض» سه اها وحَرنها ورياضهاء وبطان الجن 
والمرش: وسطهیا, وطانة اشوب: خلاف ظهارته, 
يقال: بطّن فلا نویه تطی هي جمل له بان وبطانة 
الفراش وظهارته . ونحاف مبطون ومبطن. 

"وقد تقل هذا الحرف أيضًا إلى أسماء المعاني, كا 
هي عادة العرب في كلامها غالبًاء تبدأ بالمسوس ثم 
تستعمله في غير المحسوس جمارً) فيصبح حقيقة ومنه 
الباطن : اسم من أسماء الله تعالى , أي العالم بكل مان , 





كبا هو العالم بكل ماظهر . من قوهم: بَطَنتْ الأمرء أي 
عرقت باطنه. 
ومنه : بطانة الرّجل : خاسّته . يقال : أبطدتٌ الرّجل , 





ی تجملته من خواصك, وهو صاحب سرّه وداخلة 
مره يي يشاوره في أحواله . ويقال أيضً: أفرشني ظهر 
أي سرّء وعلائيته. وين فلا بفلان ین 
قاوطا :إذاكان خاسًا به داخلًا في أمرء. وبلتُ 
بفلان: صعرت من خواسّه, ون فلا لذويطانة بفلان, 


أي ذوعلم بداخلة أمره, وأنت أجطنت قلاا دوني. أي 





مره وطنه , 





هم خرجوا من بطن واحد. كا 


.يقال: بينهم وشيجة رم والرّجم: منبت الولد في 
البطن. والتطن في تدريج الجباعات من الكثرة 





غ ولو قيل: إن الأصل في مادّق «بطن» و«ظ ه 


ر» هو البطّن والظهرء جارحتان للبدن, 








٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآ 
























مالازمهماء وهو الظهور والبطون. واشتقّت من كلّ من 
الأصل والفرع أفعال وصفات, لم يكن بعيدا عن جادّة 


الصّواب, لاحظ «ظ هره. 


الاستعمال القرآني 


جاءت هذه المادّة فعا ماضيًا مرّتين. واسم فاعل 








مذكّر ثلاث مرّات ومؤنّث مرّة, واسمًا بوزن «فعالة» 





4 فد فرع مات 





مفردًا وجممًا مرّنين 
Org‏ 





آل‌عمران: ۳۵ 
۳ لَوَقَانُوا ماني بُطُونٍ ذه نام عالشة 
دورن و اجا اکسام: ۱۳۹ 









7 «یخلفکم ی بطرن ایکا ف 
ن شلاب یه زرد 
۷ إن جرت الوم طَقام انم کان فا 





الحمن: 5ه الواقعة: 0 0۳ 










ون وان اتانی لا 
ین نی ونیم تاو سیون عبیزاه اشاء :۳ 

بلاحط أَلّا ن ماذکر فیها سن الکلمات ی 
اشتراكها في أصل المفهوم اللَْويّ ‏ جاءت بعانٍ خمسة 

ال معن الي اللرع حسب مااشترناء وهو 
البطون مستعملًا مع مايقابله وهو الظهور. وذلك في 
الست الأول مع تنغاوت بيتهاء فني (۱) و(۲) جاء 
الفعلان فما «ظهر» و«بطن» وصمًا للفواحش» وفي 
ساثرهما سم فاعل مع تفاوت في الوصوف. فن (4۳ 
جاءا وصمًالله. وفي (غ) وصمًا للإثم, وفي (0) وصمًا 
للباب. وفي (1) وصمًا للّعم. 

البطانة في (07. أي التّخص الذي يلج باطن 


خذوا بطائة من 





الأو اوت ي ال اميت أن 
غيرهم. وأريد بم - حسب سياق الآيات - أهل 


الكتاب, أي اليبو والتصارى الذين تحدّث الله عنهم في 





بط ن/ 16 


كثير من آيات هذه الورة «آلعمران», مخاطيًا إيَاهم 
كِتابٍ). توبيشًا لحم على كفرهم بآيا 





اه 





وهم ...4 إلى آخر الآيات. 


ديفي الوقوف علل أمور: 








خد حدر الله اؤ 
يرن الور المدنية ى( 
اوالتویة التو رتان الأخیرتان هما من آخِر مانزل من 
واختلفوا في أيّ منها آخر سانزل. والراجح 
]ان كلما أوشك الوحي على الاقستراب إلى 
الّباية اشن الحذر من هؤلاء في القرآن, كما رى ذلك 


بوضوح في افائدة والقوية. 





من أهل الكتاب فى 


رآلعمران والمائدة 





وهذا يساير ماوقع في تارج الإسلام من الملاقات 
الكلبية مع أهل الکتاب بود ونصارى , وقد استمرّت 
هذه الظاهرة جميع الأعصار. واتبعت إلى الآن في 
جميع الأمصار. فأ كد لله على المؤمنين أن لايتخذوا منهم 
بطانة وولييجة, ولايوقفوهم على أسرارهم. إلا أن 
المسلمين في غالب الظروف ولاسيا في الححقية الأ 


3 





خادنوهم وخالطوهم . رغم أنه قد لاقوا منهم مالاقواء 
E‏ 1 
فهل توجد بين أولي الأمر في البلاد الإسلامية آذان 





واعية وعيون ناظرة وقلوب مبصعرة 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1 

التاني: افظ (ين دُونكم) في الآية وإن كان قد 
انصهرف -کیا قلنا ی أهل الکتاب حسب | 
أنه يسم المنافقين والكقار عامّة. بل قيل: بأئّها نزلت في 
بعض المنافقين ,كما جاء في التصوص . وعن ابن عطيّة أن 
«لفظة (دون) تقتضي ف أضيقت إليه أنه سعدوم من 
القصّة التي منها الكلام». وعليه فيشمل غير المؤمنين 
ی 









التالث : أن البطانة في اللغة: ماعن من الوب فى قبال 
الظهارة . وهي ماظهر منه, فأطلقت عليه إن لها باطنة 
٠‏ أو لساسمها الكطلن كا قيل؛ وتطلق على 
الواحد والجمع والمذكّر والمؤنت . هذا في أصل و 
استعير لناصّة الرّجل ودخلائه تشبیجا هم بطا تت افو 
الرَابع: أن حامل أسرار الّجل ينغي أن يكو 





غیر ظاهر: 








اج إلى اختبار عميق وعناء معن وتخطيط دقيق. 
في القرآن بعنى ابطانة 


الخامس: جاءت «الوليجد» 





۲ وفيها ألوان من التأكي 
الآبة معيار الاختبار والابتلاء «آء 
ومنها: عدّها في مرتبة الجهاد , ومتها: عدّها في قبال الله 
ورسوله والمؤمنين في وسط الآية, ومنها: قوله في ذيل 








و4 لاحظ «ول ج». 

3 یی اب لا یمد 
تیه 
الرعلن: 81 وابطائن: + جع طانة, وأريد بها بواطسن 









جا ين إن 











الظهارة», وأنكرء ابن قُتَيية في كلام طويل, لاحظ 
اللتصوص, ولاحظ رق» أيضًا. والبطانة والظهارة 
في الوب وفي الفرش, ویقال هما في الفارسيّة : «رويه» 








و«آستر», 


4 التطن في (1) بمعنى داخل البلد ووسطه, وهي 
ی من سورة الفتح التي نزلت عقيب صلح الحسديبية , 
قا حال المشركون بين المؤمنين وذهابهم إلى مكّة 
لیتموارفبایموا اي عل الشمود آسام المشركين , 
وأنتهى الامر ای اللح فیا بینیم. وقد عده اه فتحٌا 
مین وفتاقریء وکق بهآيدي الشرکین عن المؤمدين 






الحديبيّة, ومن أجل ذلك فشر يعضهم: «يطن 
یه , وذكروا له وجومًاء مثل: أنّ المراد 
.. والحديبيّة قطعة منها أو واقعة في 


الآخول. أي قاصدها دخلها حى وصل إلى وسطهاء 


يقال: إنّهِ حضر بَطن المعركة وبطن الحادئة. أي 
مرگزھما. فکا ته قال : کف أيديهم عنكم وأيديكم عنهم 
في مركز البلد ووسطها. إظهارًا لقدرته تعالى وحغظًا 
حرمت .إلا أنه عبر عن المد ب 
القرب من وسط المعركة , كاله قال 
في وسط امركة لي کد تبون با 

ويؤيّد هذا قوله : ين بَغدٍ : 
أي كف أيديكم بعد أن وصلتم إلى وسط المعركة مع 
غلبتكم عليهم» أي ولو لم يكف لله أبديكم عنهم كم 
ظافرين, ومع ذلك اقتضت حكة الله تعالى لإقام هذا 
الفتع امبين كف أيديكم عنهم, فكقّوا أبديهم عنكم» 
فالفضل كله لله, والفتح كله من الله <وَمَاالنصْرُ لايق 
عند ال44 آل ممران: ۱۲١‏ 

5-البطن بعناء افو الأصل - حس ب كلاخيتر ناوي 
في باقي الآيات مع تفاوت بينها. 

فن (۱۰) و(۱۱) جاء البطن مفرة) وأريد به تقس 
بارس ظاهرًا وباطنًا, فن الدّواب ماهثى على بطنه, 
أي یمد طیاتبطن على الأرض عند المسشي. ولول 
فضل الله للبث يونس داخل بطن الحوت , وييكن عدّه مما 
ريد بلطن وحاء الأكل كبا سيجيء. 

والآيسات (۱۲) و(۱۳) و(۱4) و(03 و0401 
تتحدّث عن انن ی البطن, وید ها لحم وعاء 
الجنين. 
















وتتحدّت الاّبات (۱۵) و(۱۷) و(٩)‏ و(4۲۳ 
و(۲۶) عن أكل الطّمام, والمراد بالبطون فيها اللعدة 
والأمعاء, وسائر جهاز الهضم. 


ب طن / ال5 





والاية ۲۲۱) تتحدّت عن نعمة العسل. والمراد به 
المعدة أيضّاء ولكن لا باعتبار دخول العام فيهاء بل 
باعتبار خروج المسل منهاء لأنّ لتّحلة معدتين, 
إحداهما لضم الللمام. والأخرى لصنع المسل . اليل 
على ذلك قوله في أل الآبة : ( كلل ين كل اترا 
قاشکی سیل بك دللا يج من بويا قراب ...> 
احل: 19 فالمسل ينشأ من الأكل. 

وا ملفت للظر أن الله يُمبّر عن المسل بالشّراب, 
فکا تہ غلب فيه الشّراب على العآمام. كما عبّر من الّبن 














أن الوسوف في الشت الأولى لني جاء فيها. 
البطن بممتى الباطن أفعال وذوات ومايتركب من 
الصّتفين. أما الأفعال فهي النواحش في )١(‏ و(۲), 
والام في (4), وأما الذّوات فلل تعالى في (١)ء‏ والباب 
في (6). وأا امرب منهما قفي (1) فان الموصوف فيه 
اتسعم. وهي تمل الذّوات كالأولاد والأرزاق 
والعشيرة والأهل والأموال, وتشمل الأفعال, وهي 
الأعيال 1" يُوكّق الله عباده بهاء كالعبادات 
والإنفاق والمكق الحسئن , وتحوها من فعل المعروف. 
وقد غلبت على الأفمال الشّرور الفواحشش والإثم, 
وغلبت على الذّوات وماتركب من الأفعال والدّوات 
الخيرات. فإ اله تعاى مبداً خيرات وياب الور في 
الآخرة: باطنه فيه الرّحمة, وظاهره من قبله العذاب, 
والتمم كلها 


ان 

















قد جع اله في هذه الت بين الظاهر 
والباطن , سواء الأفعال منها والذّوات ومائركّب منبیاء 
والفرض من ذلك كله التعميم والشّمول في الموصوف» 
فالفواحش كلها حرام ماظهر متها ومابطن , وكذلك الإثم 
على خلاف في المراد بالظاهر والباطن في الفواحش 
والإثم. فلاحظ التصوص. والنّمم كلها مسبغة عليناء 
ماظهر منها وماطن 

وأا الباب في (0) فيختلف ظاهره عمن باطنه. 
فباطنه - وهو آل 





الأهمّ ‏ فيه الرّحمة , وظاهره ينشأ. 
من قبله المذاب. فلاحظ البون التّاسع بين الوصفين, 
فالررحمة مستقرّة في باطنه, والعذاب ناشئ من قبل 
ظاهره دون أن يستقرٌ فيه فالفلية في اررّحة تق 
جهتين: كونها في الباطن . وكونها مستقرّة فيه. 

وأمًا وصف الله بالظاهر والباطن فى (7)خنيه بحت 
ظريف وتعبير اطيف من جهات: 

١‏ ماعن الراب : أن الأاهر والباطن في صفات 
لله لايقال إلا مزدوجين, وكذلك الأوّل والآخجر. كا 





قال: وهو الى في الشحاء إلة وني الأزض إل 
الرخرف: 84, فكنا لايجوز الاقتصار على أحدهما,. 


فيقال: هو الله إله في التماء. أو يقال: هو الله إله في 





الأرض. لاله كذب وتحديد لقدرة الله . كذلك الأوصاف 
الأربعة:الأوّل والآخِر والظاهر والباطن. فلايقال: هو 
الأوّل؛ من دون ضمٌ الآخر إليه. ولاهو الظّاهر. من 
دون ضح الباطن إليه. 

وتوشع ادي في الأوصاف الأريمة فقال: دقيل. 
هذه الواوات مقحمة, والمعنى هو الأوّل الآخِر. ان 








الباطن». وهذا خاصٌ بالله. 
الوصفين من الأريمة , فلاحظ. 

يّ: أن الواو الأولى تدلّ على أله 
جامع بین الوصفین: اناهر والباطن. وکذلك الواو 
تدل عل أَنه جامعبین الوصفین:الّلوالار : 
وأّا الاو الوسطی فده علی أن جامع بين الوصفين 


الأولين والوصفين الگخرین, وه مست الوجود. 








جامع بين هذه الأوصاق . 

وعن البلخيّ : هو كقول القائل : فلان أوّل هذا الأمر 
وآخره» وظاهره وباطنه, أي عليه يدور الأمر وبه بتر 

؟-ماقالوا في ممنى التذاهر والباطن وصمًا له تعالى, 
:وه ,إستوف المفشرون الكلام فيه ولانريد أن نكترّر 
ذلك .ونا بغي تقسيمهها من حيث 
تعالى , باعهبار ذاته أو ياعتبار أفماله. 

قالوصف باعتبار ذاته مثل ماقيل: الظاهر عل 
قلوب أوليائه حي يعرفوه, والباطن عن قلوب أعدائه 





ساوصك له 


حت ينكروه, أو هو اهر فليس فوقه شي». وهو 
و هو اهر بلاٍظهار أحد. 
والباطن بلا ليطان أحد, أو أن الباطن إشارة إلى معرفته 
نیقی وافلا الآفاق والأنقس. أو 
ظاهر يآياته, باطن بذاته. فتجل للعباد في آياته. 
واختق عنهم بذاته , أو باطن إن طب با واس وظاهر 
ان طلب بالمقل والتلیل. آو اهر صئا ورشاء 
والباطن كيمًا وقدرًا. أو التاهر بلا اقتراب , والباطن بلا 
احتجاب. والأوّل بلا ابتداء. والآخر بلا انتهاء. أو 
الأوّل بالأزلية, والآخسر بالأبديّة لاحظ «أول» 














و«أعده. واه بالأحديّة, والباطن بالصّمدية, أو 
اهر عن العوالم, والباطن عنها کافس ومن عرف 
نفسه ققد عرف ره لاحظ کلام | 

وقد أكمل صدر المتأطَين الكلام فيه بأنّه ظاهر, 
لأله نور التماوات والأرض. والّور حقيقته الأهور 
وغيره يظهر بهء وهو باطن لشدّة ظهوره؛ ومن أجل 
د عن القَمائر والأظار, فذاته بذاته. متجلّ 
غير محتجب والحجاب من جانب السجوبين لامن 
جانبه, كالشّمس تحتجب من شدّة ظهورها عن أبصارنا. 
القصور الأبصار لا لتصور الشّمس , فلاحظ. 

وأا الوصف باعتبار صفاته فكقوهم: الأاهر. 
الغالب على كل شيء , والعالم: العام يكل ث 
بالاهر كملمه بالباطن. أو الاهر بالاحياء. والباطل 
پالاماتة ,و اهر بلتوفیق للطاعة, والباطن بنتتره 
عن المعصية؛ و اهر الیم. والباطن اعلیم :و الما 














٠٠‏ أر علمم 





ب‌ط ن/4۹ 


با ظهر.والام با بطن, والعام بالترائر ولواهره أو 
التاهر لا ظهر ومایطن. أو الذي أظهر الظاهر وأبطن 
الباطن . أو الظاهر بكشف الكتروب, والباطن يعلم 
الغيوب. 

٣‏ وعندنا أن هذه الأوصاف -کیا هو ظاهر السیاق 
لذاته تعالى دون صفاته, فا قيل ولا في ممناها أول 
پالواب. واث الما 

رابعًا: يشاهد في الآيات تناسق عدديّ , فسا جاء 
بع طون مقابلا هور وهي الث الأولى-الماضي 
فيها اننان )١(‏ و(؟): والوصف أربمة (۳) [ٍل (1). 
إفالوصف ضمف الماضى . والبطائة واحدًا وجممًا ائنان 
بم والطن مغر آربمة (۹) إل (۱۲) بأريمة معان 
وجممًا أننا ممعر (1) إلى (14). أي ضمف المفرد ثلاث 
مات بثلائة معان : خمسة منها ببعنى المعدة , وخمسة بمعنى 
الرحم. ونان بعنی الضبرع. 


كسد 








بع 


لا ۱۷ مر ا 


فی ۲۳ سورة : ۲۸ كي , ٩‏ مد: 


ون ۸۰۸ 
را :۱ 
ون ۱:۱ 
كمس ۱-۱ 
۱:۱ 
مت ۲۱:۳ 
وا ۲: ۱-۱ 
تون ۷: ۷ 
مبعوئين ۲:۲ 


ال ۱۳ ۱-۲ 





ثْ 








0 
التُصوص الأَغويّة 

الكل ألبعث: الإرسال , كبعت الله من في القبور. 

تْ البعير: أرسلته, وحللت عِقاله, أو كان 





باركأ فهجته . [ثم استشهد بشمر] 

وه من نومه فانبعث . أي نتهئه. 

ويوم البطث: يوم القيامة. 

ورب ال على ند دیا وکلقوم ينوا 
في أمر أو في وجه فیم بت 

وقيل لآدم: أبعت بت النار, فصار البضث بَنًْا للقوم 
جماعة 


هؤلاء بَمْثُ. مثل : هؤلاء سَفْدٌ ورَكْبٌ. (1: 01117 
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الانبعاث من نومه, لايغلبه 





.[#استشهد بشعر] 
erv‏ 


نة شات 





شھر: وی حدیث حفیفة: «إ: 
ووقفات فن اسعطاع أن يموت في وقفاتها فليفمل» 
بات أي إثارات 

وکل شي 0 

والبثث : القوم المبموثون المُنْخّصون, ويقال: هم 
الب بسكون المين 











بعته .وبنت الام إذا مت 


(لرري ۲: ۱۳۳۰ 





عن المخكيل بالفين!١!‏ معجمة, ولم يُسمع من غبيره 
وليس هذا صحيمًا من لمتكيل أيضًا. 








قوله 


تت متي ماب بعد مااش 





قو فؤادي واستمرٌ رين 


ويمات بالعين: يوم من أيّام الس والخزرج 





معروف , ذکره الواقديّ ويحمّد بن إسحاق في كتابيهباء 








وذكر ابن المظمّر هذا في «كتاب الغين» فجمله: يوم 
مات . فصخقه وماکان الیل یخن عليه يوم يُعاث, 
لاه من مشاهير یم المرب, نما صحنه الیث وعزاه 
إلى خليل نفسه وهو لسانه, ولله أعلم. 
والبغث في كلام العرب على وجهين: 
أحدهما: الإرسال, كقول الله تعالی : 3م ب 





بغدهم موی الأعراف : ٠١١‏ مناه أرسلنا. والب : 
بارك أو قاعد, تقول : بعثت البعير فانبعث. أي 











جل وعز: تاکز ب 
أي: أحيينا كم. 

وق «اوادره: بقال: بسن الّام با آرسلوا 
إليها ركابا للميرة. 


وباعیناء: موضمٌ معروف . (۲: ۳۳۵ 
الصاجب : [قال نعوالنلیل وأضاف:] 
ورجل بَّیتٌ: لایستقر مکانه یله الوم 
وت آمره:خطه,قال: ولاشثه, وراه بت 
متا من ات , وهي اختلاط الشواد بالبياض, 
وغوء ۳ 
الخطَّابيَ : والبساعوث؛ يقال: إِنّه استسقاء 





التصارى, يخرجون بِصّلبائهم إلى الصّحارى يستسقون. 
صولحوا على أن لايخرجوا نهم ولايظهروه للمسلمين 
فيفتنوهم بذلك. 





وقال بعضهم: إا هو الباعُوت بالغين مُعجمّة وا 


GED 


لت هي أخت الاء. وهو عيدٌ للتصارى ,امم 


Wi: 





وابتعته بعت أي أرسله, فانبعث. 





وقوهم: كنت في بن فلان, أي في جيشه الذي 
بُعث معه , والبعوث : الجميوش. 

وت الاقة: أؤتها. ته من منامه. أي أيه 
وبقثَ الموق: نقرهم ليوم البمث. 

وابمَتَ في الشير. أي أسرع. وتبقت مقي التعرء 

أنبعث , كأنّه سار 
الباء والعين والنّاء أصل واحد وهو 





(vr: 







التاقة , إذا أتَرتها. [ثم استشهد 
WN‏ 

أبوهلال : الفرق بين المت والإرسال: أنه يجو أأن. 
نمث الرّجل إلى الآخر الحساجة يخصّه دوك مون 
المبعوث إليه ؛ كالصَبي تبه إلى المكتب , فتقول: بعنته ٠‏ 
ولاثقول: أرسلته, لأنّ الإرسال لايكون إلا برسالة 








والإتفاذ: أن الإتفاذ يكون جلا 

نت لايكون عملاء ويستعمل 
دون مالايمقل , فتقول : بعثت فلانا بكتابي, 
۰ كتابي إليك , كيا تقول : أنفذت كت 











جوز آن 











تقول: آنفذت اليك جیع ماتتاع ال . ولاتقول فٍ 
ذلك: بعنت. ولكن تقول یم ساعتا 











بعت/۵۳ 





من بفتتا ین عوقینا4 بس: ۲ه. واللشور؛ اسم 
اظهور البموئین وظهور أعیاهم للخلائق. ومنه قولك: 





نشرتٌ احك وندرتٌ فضیلة فلان له قیل: آنشر 
الله الموق بالألف, ونشرث الفضيلة والنُوب , للفرق بين 
العنیین. ۳۳۳ 





الا أحلّهبهم. وی اتغزیل: « بعتا عليكُمْ با نا 


اولي بأس شدبیٍ» الإسراء : 0. وفي الجر أن عبد الك 
خطب فقال؛ بعننا عليكم مسلم بن عُقبَة 





شَّيء وتبعّث : أندفع . وبَعنّد من تومه بعنًا 


فانتت: یت 
وتأويل التَمث: إزالة ماكان يمبسه عن التصيرّف 


والابمات. 


ورجل بت : كتير الاعات من نومه لایغلبه. 





ويقث الله الخلق يبعنهم بَمْنّا: نشرهم, من ذلك. 





وفتح العين في البَمث كله لفة 
وبعّث البمير فانبعث: حل عقاله فأرسله, أو كان 
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يوم معروف من یمالس وان 
ق اماهلید, 


والبعیث وباعث: اسان Mir)‏ 





:مطی لقضاء حاجته 
(لانصل ۱: ۳۷۷ 
بغلام وارتلت 





شا وتا المؤمنون: ٤٤‏ ويقولون فيا مل 
بعثت به وأرسلت به , کا قال الله سبحانه وتمال إشيارة 





وقد يب عل أب الب وله 
فآجرك الإله على عليل 


بعت إلى المسيح به طبيا 
ومن تأوّل له فيه قال : أراد به أن المليل لاستحواذ 

الملّة على جسمه وجه قد الح 

بنفسه, فلهذا عدّى الفمل إليه بحرف الجر كا بى إلى 


سالایتصرّف 











مالایی له, ولاعقل ۳ 
الواغب: أصل البنث: إثارة الشّيء وتوجيهه, 
يقال : بمّسعه فاتتعث. 


ويختلف الت بحسب اختلاف ماعل به, مت 
العير: أثرته وسيرته» وقوله عروجل: وزانستزی 
ما الأنعام ‏ 57, أ 


القيامة, «يؤم يتعلقم 












نقبان :۲۸ 
فاليئت ضعربان: بعري كبعت البعير وبعث 
الإنسان في حاجة , وإهيّ وذلك ضعربان: 
أحدهما: إيباد الأعيان والأجناس والأنواع عن 
أيس, وذلك > 


أحد. 





به الباری تعالى, ولم يقر عليه 


والثَاني: إحياء الموق؛ وقد خصٌ بذلك بعض 
آولیاه کی "1 وأمتاله, وسنه قوله عرّوجل: 








ومحتد رسول الله خير مبعوث ومُبتث. وفي حديث 
المبعث كذا. 

وينه من منامه؛ وبعثه على الأمر. وتواصوا لیر 
وتباعتوا علیه. 

وبعئه لكذا فانبعث له كَرِة ا انبا 
التوبة: 87 وفلان کُشلان لابنبمث. 





كبقع 





وبقث التّي. وه 





وفلان یکره الابمات, نماث لیوم اث وهو 
يوم بين الأؤس والمتزرج. 

ويوم البمث : يوم يبعثنا لله تعالى من القبور. 

ورجل بَعِت: لايزال ي: 
بشم ] 

وضرب الك علهم. وخرج في اللحوت» تركيس 
نون إلى | اأساس ابلامد: 6 
قوله تمالی: «اذ انب آشنیا» 
الشّمس : ,1١‏ هو اتفمل من الب ومعناه الإسراع في 
الطّاعة للباعث الْسرّض» يقال : بعنته, أي حرّضته 





ك من نوم[ تیا 






فانبعث. 
في حديث عمر: «ل صالح نصارى أهل || 
له: لانخرح شعانین ولاباعو تاه 
الباعوث: استسقاء التصارى يخرجون بصُلْبَانهِم إلى 








الحاری فیستشقو 
وقیل: هوبانین لمجمة وا لوط با 
فوقهاء وهو اسم عيد لمر 
ویغاث: اسم حصن لاوس , وقد يقال: 


















بت /96 





الیعیر فاذا لد سه» 
هیجناه واقناه فانیّت . ۷۲:۱ 





ن الأثير: في أسماء الله تعالى «الباعث» هو الذي 





یمث الخلق؛ أي يحييهم بعد الموت يوم القيامة. 
وفي حديث عل يصف اليل «شبيدك يوم 





ث ؛ مثل کشرته فانکشر. 
ك بنقسه فإ الفعل يتعدى إليه 
. وکل شيء لابخ 
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ويعاث وزان عُراب : موضع بالمدينة وتأنيئه أكثر 





اويوم عا : من أيام الاس واا 


والمجرة» وكان الظفر لاس 0۲:۱ 





والتعيث: فرس عمر بن ممغدي كرب , وأبن حرَيْت 
وأبن ينام وابن بشير شعراء. ابت : من الصَحابة, 
وكان اسمه مُسَطَسمً فير الي 

عات بالمین وبالفین کراب ویت: مو م برا 


المديئة, ويومه معروف. 








والباعوث: استسفاء التصاری. 020 

الطريحي : الإثارة. من فقل يفقل بالفتع فييماء 
بقال: بعت ال اموق من قبورهم, أي أثارهم 
وأغرجهم. 

وفي الحديث : «تنوّقوا بأكفانكم فإنّكم تُبعثون بها» 
أي ُنشرون بها. 


وق حديث الحجر: «ليبحته الله يوم القيامة» قيل :ل 
كان الحجر من جملة الأموات وأعلم ني لله 





آلة تير بها المشهود له وغيره وآلة يشهد بها شبّه حاله 
.بالأموات الذين كانوا رُقانًا فبُعئوا. لاستواء كلّ واحد 











وقوله: یت إل الاس کال 


تتیت راحلند» أي تستوي قافا ال ریق 





آي ين اعأالتروع 
الب : الجيش , تسميةٌ بالمصدر, واللجمع : موث 
أي يرسل 





ومنه كانم يبعث التعوث» بفتح موی 
اميش للقتال. 

وفى الحديث «أُوّل السقيق بريد البَعْثْ» بالمين 
المهملة والتّاء المثكنة في الممشهور, وهو مكان دون 
اس بسته آمبال ما بل العراق , وبينه وبين غسمرة 
على ماقيل؛ أريمة وعشرون میا برد 

ومُسر المسْلّح بالسين والحاء المهملتين: اسم مکان 
آخذ التلاح ولیس لامة المرب, وهذا پناسب تضیر 
الث بالجيش. وضبطه العلياء أنه واحد المسالح, وهي 
المواضع المالية, وضبطه البعض بالناء المجمة لزع 
تیاب به , ويمكى ضبطه عن الملامة ببريد التقب باللون 
قبل الغين المعجمة والباء الوحدة آخیرا. وهو خلاف 








مااشتهرت به الرّواية. وديوم المبْمث» هو يوم التسابع 
والعشرين من رجب. م 


محمّد إسماعيل ايراهیم: ته: آرسله وحده: 





وبعث به: أرسله مع غیره» وبعنه من رُقاده: أيقظه, 


ویعث الوق: أحياهم ؛ ويوم البعث: يوم القيامة , ويئه 
له علی فعله, والباعث: التیب, وانیعت 
مندفتاء والبعوت: ارس 
القدنانی :اب 
جاء في ان أنّ انك هم القوم المبعوثون 
المشخّصون. وقال «الوسيط»: إِنّ البعث هو الرسول 
اعدا أو جاگ 


وقال علي راتب في تذكرته 





Wr: 








تُرسل في عمل معيّن مؤقّت, منها بَثثة سياسية , ويك 
دراسيّة ۱ 





؟-أ-يعث المعنويّات: رضها وقواها. مث ال 
أرسلها. وبعث الرّسول: أرسله. 
ب البثتة المسكرية : هيئة من المسكر بين ترسل 











لواجب عسكري تدريي و حری ۱:۱ 
المُضطَمَويَ : والحق أن الأسل الواحد في هذه 
المادّة هو المفهوم المركّب من الاخنيار والرّفع لنعمل 


بوظيفة معيّنة, وأما 





جيه والارسال والاشارة 
والإهباب. والإيصال وأمتاخا. كلها معاني بحازية. 

ثم إن هذا المعنى يختلف باختلاف موارده: کبمت 
النَىّ للتبليغ ؛ وبعث الموتى للحساب والجزاء. وبعت 








بعت/ 0۷ 


اميش للحرب والجهاد. وبعث النَائم لأداء الوظائف, 
اتاقة لاتير . وهكذاء 





من مزقیلا» تس: ۵۲, و 
مَقَامًا> الاسراء: .۷٩‏ «لذ قَانُوا 
که البتره: ۰۲۸۲ وولکن ک 
الوبة: ۰4٩‏ «ذ ْبعتَ فا الشمس: ۱۲. 

ولایخق أن اتتخاب هذه الکلمة ی هذء الوارد ی 
غاية القطافة والمناسية؛ إذ الإرسال يستلزم الشبير 
والحركة. وكذا التَوجيه والإيصال يطلق بالتسبة إلى 
[لكتياء إلى المقصود. والإثارة بمعى التبييج ٠‏ وقظريب. 
ماباب 

ول كان الظر في هذه الآيات افر بفة إلى بدو الأمر 
وَتشُونه وحدوثه وإيجاده, عبر بكلمة البعث, فإئّها 
ناظرة إلى هذه الجهة. والإرسال أو التوجيه ناظر إلى 
والإيصال ناظر إلى جهة آخر 








مرحلة بعد البدو والنشوء 
التير. 
فالبمث قريب من ممن الإنهاض والإقامة . 
(VAN‏ 


الصوص التفسيرية 


١كا‏ الاش اة اج 
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مثله أبوحيّان. 

القَخرالازي : الفاء في قوله : «مَِعتَ اذه > 
تقتضي أن يكون بعنهم بعد الاختلاف, ولو کانوا قبل 
في الكفر. لكانت بعثة الرّسل قبل هذا 
الاختلاف أولى ائم ت ٹوا عند ماکان بشم ما 
وبعضهم مبطلاء فلأن يُيعئوا حين ماكانوا كلّهم مبطلين 
مميرين على الكفر كان أوى . وهذا الوجه الذي ذكرء 


۳۰:۲ 


ذلك أمّة واحدة فى 





الققّال رحمه الله حسن في هذا الموضوع. Ar:‏ 
القاسمي : الذي رضهم على بقية خلقه. فأبأهم 
بما يريد من أمره. وأرسلهم إلى خلقه. ‏ (6۲۸:۳) 


المَراغيَ : فكان من لطف الله ورحمته أن يسرسل 
إلهم الرّسل مبشرین بالحير والمادة ف الجا 


والآخرة, ومُنذرين بخيبة الأمل وحبوط العمل ولجذابً 






الطباطَبائيٌ : توله تالی: ور 2 
بٍین4 عبر تعای بالبعت دون الارسال 
وماق معناء, لا هذه الوحدة امغير عنها من حال 
الانسان الاو حال غود وسکوت. وهمو یناسب 
البعث الذي هو الإقامة عن نوم أو قطون ونمو ذلك. 
وهذه النكتة لملها هي الموجبة للتّبير عن هؤلاء 
ين دون أن يعبر بالمرسلين أو الرّسل , على 
ال الكتاب كرا نفدم يانه حقيقتها يان 














أمر وجودهم وحسياتهم. 
وإنبائهم نهم مخلوقون لريّهم. وهو لله الذي لاإله لا 
هوء وأئَهم سالكون كادحون إلى الله ؛ مبعوئون لوم 
عظیم؛ واقفون في مقزل من منازل السير. لاحقيقة له إلا 





لب وافرور. 
وأفعاهاء وأن يجملوا ن 
أين» وإى أين 

وهذاالمعنى أنسب بلفظ الي الذي معناه من استقر 
عنده ابأ دون الرسول ولذلك عبر بالبيين . وفي إسناد 
إلى الله سبحانه دلالة على عة ا 


ب أن يراعوا ذلك فى هذه الحسياة 





نصب أعينهم أَنْهم من أيين, وق 








ياء في 
تیم الوحي وتبلينهم الزسالة ی اثاس. (۲: ۱۳۷) 





آل‌عران: ۱34 
بعنة ار سول 
إحسان إلى كل العالمين؛ وذلك لأن وجه الاحسان في 
بعنته كونه داعيًا هم إلى مايخاّصهم من عقاب الله 





که شاب سبأ: 2 إلا أنه كام ينتفع بهذا 
الإنمام إلا أهل الإسلام فلهذا التتأويل خصّ تعالى هذه 
الله بامؤمنين. وظيره قوله تعال : «مُدَى ل نی 





المسألة التالة :اعلم أن بعثة سول إحسان من الله 


إلى المخلق, ثم إن لكان الانتفاع بالرتسول أكثر كان وجه 
الإنعام في بعنة الرّسل أكثر. ويعنة قدي كانت 
مشتملة على الأمرين: أحدهما: المنافع الحاصلة من 
أصل البمنة, ولاز 
الخصال الت ماكانت موجودة في غيره. 

نا اتیب امد الم فهي التي 
تعالى في قوله: لاش 
لئاس على اله يه بعد الأسلٍ» اقا ۶ قال 
أبوعبداشالمليميّ: وجه الانتفاع بيعثة الرّسل ليس إِله 





: المنافع الحاصلة بسبب مافيه من 















١‏ الأ أن تلق جبلوا على التقصان وق اننهم 
وعدم الدّراية : فهو صلوات الله عليه أورد عليهم وجول 
الدلائل ونتّحها, وكا خطر باهم شاكَ أو شية أَنها 
وأجاب عنها. 

والّني: أنَّالخلق وإن كانوا يملمون أنه لاب هم ن 
خدمة مولاهم, ولكتّهم ماكانوا عارفين 0 
الخدمة, فهو شرح تلك الكيفية م حت يقدموا على 
المخدمة آمنين من القلط وين الإقدام على مالانبغي. 

والثّالك: أن الخلق جيلوا على الكسل والفقئة 
والتواني وا يورد علهم أنواع الأرغييات 
والقرهييات, حقّ أنه كلا عرض هم كسل أو فتور 
نشطهم للطاعة ورثّهم فيها. 

الزابع؛ أن أنوار عقول الخلق تمهري محرى أنوار 
ابص ومعلوم أن الانتفاح بنور البصير لايككل إلا عند 
سطوع نور الّمی, ونوره عقل ی 
طلوع الس ؛ فيقزي المقول بنور 











وظهر لهم 





بع ث/ ذه 


الغیب ماکان مستتر عنهم قبل ظهوره, فهذا 
إلى فوائد أصل البعثة. 


من لوائح 











محذوف. أي منه إذ بعث إل , أو على أن (إذ). 
اده نی لن ماه علیه ی 





ین الومنین 


وقت بمند. وتخصيصهم بالامثثان مع عموم نعمة البمثة 


الرفع على ال 


الأسود والأحمر, لما مرّ من مزيد اتتفاعهم بها. 
(OA:‏ 
تكبارم الشيرازيّ : في هذه الآية يدور المسديث 
حول أكبر التمم الإيئة ألا وهي نممة «بمنة الرّسول 
الأكرم اي نتم وهو في الحقيقة إجابة قويّة 
3 الذي خالج بعض الأذهان من الحسديي 
العيد بالإسلام يمد «معركة أده وهو: لماذا مسق بسنا 











كل هذه وم المصائب. ۹ 
میک نات اف دم میک نت لا 





الحفاظ على هذه النّسمة النظمى درم les‏ 
كلفكم ذلك من من, فهو ضتيل إلى جانيها. وحقير 
(۲: 0۹4 


باب إلا 





الججممة: ؟ 

ابن كثير : وذلك أن العرب كانوا قديكا متمتكين 
بدين إبراهيم الیل څا فیدلوه وتروه وقلوه 
وخالفوه؛ واستبدلوا بالتوحيد شركًا وباليقين شكّاء 
وابتدعوا أشياء لم بدن بها اله وکذلك أهل 
بدّلوا كتبهم وحرّفوها وغيّر وها وأوّلوها 

فبعث الله محمد صلوات الله وسلامه عليه بشرع 
عظيم كامل شامل لمميع الخلق» فيه هدايتهم والبيان 
لجميع مايحتاجون إليه من أمر سعاشهم ومعادهم , 
والدّعوة لهم إلى مايقربهم إلى الج ورضا الله نيمء 
والتمي عنا يقرههم إلى الثار. وسخط الله تمالى, ,خاک 
فاصل لمميع الشبهات والشّكوك والريب في امول 
والفروع. 

وجع له تعای -وله امد وال -جمیع الماشن م 
كان قبله, وأعطاء مالم يُعط أحدً من الأوّلين ولابعطيه 
أحدًا من الآخرين, فصلوات الله وسلامه عليه دا إلى 








یوم این aw)‏ 

القاسميّ : [بعد نقل كلام ابن كثير قال:] 

ونا أوثرت بمنته صلوات الله عليه في الأستين. 
نیمآ الاس أذهاتاء وأقواهم جنائاء وأصفاهم 
فطرة, وأفصحهم بيانًا. لم تفسد فطرتهم بغوائي 
التحفّ‌رین, ولا بأفانين تلاعب أولتك المتمدّنين, ولذا 
انقلبوا إلى النّاس بعد الإسلام بعلم عظير؛ وحكق 
باهرة. وسياسة عادلة قادوا ها مظم الأسم» ودخوا 
بها أعظم امالك . وإيثار البعئة فيهم بعت إظهارها فيهم 








لاينافى عموم الرّسالة. كما قال سبحانه: ْقلْ يمينا 
: بيغا الاعسراف: ۱۵۸, 
من 4 الأنعام: ۱۹. وهو 
ظاهر 0۷۷۰۱۸ 

المَراغيّ : ذکرالفرض من بمثة هذا الّسول, 
وأجلها في أمور: 

أنه بتلو عليهم آیات القرآن التي فيها هدايتهم 
وإرشادهم یر الذارین, سع کونه 1 لایکتب 

رأ كلا يكون هناك مين في نيت بأن يقولا: له 





انثا ا ول ثم 














۱ أنه يُطوّرهم من أدناس الشّرك وأخلاق 
الجاهلية ر ويجملهم منيبين إلى الله , مخبتين إليه في أعاهم 
أقواهم . لایتضعون لساطة مخلوق غيره» من مَك أو 


بشر و هر 









لا وهم یملمون الغاية منه,والفرض اي یفعله 
الأجله, فيُقبلون إليه بشوق واطمئنان؛ وقد تقدّم سثل 





من بعثة التسول لتكثيل النّاس وا راید 
إذكانوا في ضلال مبين. 


وذلك أنه تعالى يُسبحه ويُغرّهه الموجودات 
التماويّة والأرضيّة با عندهم من النقص الذي هو 
ممه , والحاجة التي هو قاضيها. فا من نقيصة أو حاجة 
لا وهو الرجو في تمامها وقضائها. فهو البح |. 
کل نقص وحاجة, فله أن يمكم في نظام التكوين بين 
خلقه بباشاء, وفي نظام التتصريع في عباده باراد كيف 
۷ وهو مَلِك له أن يحكم في أهل مملكته, وعليهم أن 
يطيعوه. 

وإذا حكم وشرّع بينهم ديا م يكن ذلك منه لحاججة 


إلى تعبيدهم ونقص فيه ينمه بعيادتهم, لأنّه قدّوس 





عن 





ماه عن كل نفص وحاجة. 
ثم إذا حكم وشرّع وبلغه إتاهم عن غ منهز 
ودغاهم إليه بوساطة رسله. فلم يستجيبوا دعّته. 


وترّدوا عن طاعته , لم يكن ذلك تعجيز) منهم له تعا ي » 





القدّوس العزيز. ليس يذهب لُنَّى لاأثر له. لأنّه حكيم 
على الإطلاق لايغمل مايفمل إلا مصلحة , ولايريد متهم 
مايريد إلا لتفع يعود إليهم وخير ينالونه, 





حاهم في دنياهم وأخراهم. 
وبالجملة فتشريعه الدّين وإنزاله الکتاب - بيعت 
رسول يبلنهم, وذلك بتلاوة آياته, يكم ويعلّهم - 
من منهتعالی وفضل, کم قال: هی بفث4 
(AY 0)‏ 
عبد الكريم الخطيب: في قوله تعالى: لمُوَ 


ای بعق نی ای زشولا یز اسنان عل اند 








بعت/ 3۱ 


العريئة بهذا الفضل الذي ساقه الله سبحانه وتعالى إليهم ٠‏ 
ورد على الهود. وإطال لدعواهم, بأنّ الله اغتارهم 
عل المالین واختمم بفضله واحانه. (:۱: ۸4۲ 


إل زوا ًا ازى 
الفرقان: 4١‏ 

الْمَخْشَرِيّ : (أهدًاا محكيّ بعد القول الضمر, 
وهذا استصغار, يقت انه رَسولًا» وإخراجه في 
معرض التسليم والإقرار. وهم غاية على الجبحود 
والإنكار سخريّة واستهزاء » ولولم يستهزئوا لقالوا: أهذا 


لذي زعم أو ادّعى أنه مبعوث من هن الله رسوقا. 





(Arr) 

أبن الشجرىّ : حذف الضّمير المائد إلى الموصول 
من صلته سين كثير في التغزيل , کقوله: هذا ای 
بعك الله رتولا ف (ron)‏ 


المْرطبِ : والعائد حذوفٌ. أي بعنه الله. (رَسُو 
نصب على الحال والتقدير: أهذا الذي بمثه الله مرسا. 
الها رُفع بالابتداء و(الّى) خبره. (رَسُولَ) نصب 
على الحال. و (بَعَتَ) في صلة (الذِى). واسم الله 
عرّوجِلّ رُفع بِابْعَتَ). ويبوز أن يكون مصدرًا. لأنّ 
معنى (بْعَتَ) أرسل, ويكون معنى (رُسُولَ) رسالة مل 
هذا (Ke)‏ 
«التأويلات التجميّة» يشير إلى 
أن أهل الحسّ لايرون البوّة والرّسالة بالحس الظاهر. 
الأتها يدرك بتظر البصيرة المؤيّدة بنور الله, وهم عميان 
بهذا البصعر, فليا سمعوا منه مالم چتدوا به من كلام ابر 





۲ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج. 


والّسالة مااتخذوء لا هزوًا وقالوا مستهزئين: أَهُدًا 
اف ول وهو بشر مثلنا تاج إلى العام 
NY‏ 





۳ a 
الطباطبائيّ : بيان لاستهزائهم» أي يقولون كذا‎ 


استهزاة بك . :۲۲۲ 





و 

ركم 
عن أهل القبور 
وهجموا هجعة إلى الفحة لثانية, وبيتها أربعون سنة, 


فذاك قولم: «: 





ابن عباس : من تهنا. 
إذا تفع التفخة الأولى رفع لمذاب 








Ne 









الإمام الباقر اة ؛ إ لق كلا في اتور ل 
قاموا حسبوا أنّهم كانوا نياما اوا ياوا 
تاه الت انلانکد: ها اوعد ال 





الْمرسلُون» تس ١ه‏ التي 015:1 
الامام الضادق 32 : کان ودره یتول في 
خطبته: ومابين اموت والبعث إلا كنومة نمستها ثم 


ارس ۳۸:۵ 









وف قوله : (هدًا) وجهان: 

أحدهما: أن تكون إشارة إلى (ما) ويكون ذلك 
كلامًا مبتدأ بعدتنا هي الخبر الأوّل بقوله : طمن بَعَقنامِنْ 
ينا ها4 فتكون (ما) حيئد مرفوعة بادا 
تزیکون سمنیالکلام, هذا وصد الرسان, وصدق 





لو 
والوجه الآخر: أن تكون (مّن) صفة (المُرْقْد) 
وتکون خفضاء را عل الرقد. وعند عام امبر عن 


الأوّل. فيكون معنى الكلام: من بعثنا من مرقدنا هذا, ثم 
يبتدئ الكلام , فيقال: مَاوَعَدَ لوحن بمعنى بعنكم وعد 
الرّحمان. فتكون (ما) حيتذ رفمًا ملى هذا الم 
0 
ابن الأنباري : [بعد نقل قراءة ابن مُسعود قال:] 
لاجمل هذا الحديث على أن (أَهَيّنَا) من لفظ 
القرآن, كبا قاله من طعن في القرآن, ولکسته تضیر 
(بعتَنا)ا أو معبّر عن بعض معانيه. 
وكذا حفظته (مَن هبنا) بغير ألف في (أمَيّْنا) مع 
تسکی نون( (الشُرطي 4316 
الوس : أي من حشرنا من منامنا لذي كنا فيه 








الْمُرسَنُونَ» يس : 01, في ماأخبرونا عن هذا المقام 
وعن هذا البعث. 
فإن قيل: هذا يناقي قول المسلمين الّذين يقولون: 





الکافر یعدب في قبره. لله لو کان مدا ما كان في 
المنام, 
قيل: يحتمل أن يكون العذاب في القبر و لايتصل إلى 
يوم البعث» فتكون الثومة بين الحالين. ويحتمل لو كان 
متصلا آن یکون ذلك عبارة عن عظم سایشاهدونه 
ويحضعرون فبه وم القيامة. فکاأتم کنو بل ذلك في 
وإن كانوا في عذاب لما كان قلا بالإضافة إل 
الحاضر. 11:۸ 
الومْري : عن ابن مسعود رضي اله عنه من 


أْهَيْنًا) من هب من نومه , إذا اتتبه وأهبّه خيره وقرئ 





نا نی أهبنا. وصن بعضهم: آراد هب 
فحذف الجمارٌ وأوصل الفمل. وقرئ (يين بَثت 
ْنا على ين الجارة والمصدر. [إلى أن قال:] 
قلت : عن بختنا ِن مقي سوال عن 
الباعث فكيف طابقه ذلك جوابًا؟ 

قلت: معناه بعنكم الرّحمان الذي وعدكم الببعث 
وأنبأكم به اسل ء إلا أنه بجيء به على طريقة سيكت بها 
قاویم. وُعيت إليسم أحواهم. وذكروا كفرهم 














وتكذيهم وأُخبروا بوقوع ماأذروا به, وكأ 


لیس 
حتی بتکم التوال عن الباعت. ان هذا هو 
الأكبر ذوالأهوال والأفزاع , وهو الذي وعده الله في 





.ي عرفتموه وهو بعث الام من مرقده 








بعت/1۳ 


كتبه المنزلة على أَلسنة رسله الصّادق 
أبن عَطيّة : قرأ لجممهور (مَن بَع) بفتح المير على 
معنى الاستفهام. 
وروي عن علش بن أ طالب وابن عباس رضي الله 
عنهما أنهما قرءا (ين بْينا) بكسر اميم على نها لا 
الفاية . وسكون المين وكسر الّاء على المصدر. 


ِا) أي من 


۳۲:۳ 














وق قراهةاين مود (مَن أ 
ننهنا. وني راهن کمب (من ی قال أبوالفتح: 
و أرَها في اللّمة أصلا. ولامر بنا سهبوب, ونسیها 
أبوحاتم إلى ابن مسعود رضي الله عنه. ‏ (601:4) 

راز : يعني ذا يعوا قاو ذلك . لأنّ قله 
نیح فی الور دل على أنّهم بُعنواء وفيه مسائل: 

الملبألة الأولى : لو قال قائل : لو قال الله تعالى : فإذا 
هم من الأجداث إلى ربّهم ينسلون يقولون: ياويلنا. 
كاد ألبق. 

نقول: معاذ الله . وذلك لأنّ قوله: 9فَدَآ شم من 
َم ون4 بس : ۵۱ عل ماذکرنا 
في أسرع زمان يجمع أجزاءهم 
ويولنها ويحيها ويجمرَكها؛ ميث يقع نسلانهم في وقت 
التقخ . مع أن ذلك لاد له من اللجمع والتأليف , فلو قال: 
«يقولون» لكان ذنك مثل الحال دليَنِْنُونِ» أي ينسلون 
٠‏ وليس كذلك. فان فوهم: ياويلنا قبل 
آن پنسلوا, وا ذکر النسلان لما ذكرنا من الفوائد . [إلى 
أن قال:] 


المسألة الثالثة: ماوجه تعلّق 8م 





قائلین: یاو 














18/المعجم في فقه لغة الترآن... 1 
نقول: بُمئوا تذكروا مأكانوا يسمعون من الرّسل ٠‏ 
ا أبمئنا الله البمث الموعود به 


ا؟ وهذا کا ذا کان ٍنسان موعود بأن 









في نفسه, ويقول : هذا ذلك أم لا؟. 
ویدل علی ماذکرنا قوم : ین مرقین4 حیت 
جماوا لیر موضح الزقاد شارت ی یم كوا في أنهم 
کانوا نیائا فبہرا. أو کانوا موی وکان الفالب على 
تیم هو البعث فجمعوا بين الأمرين. فقالوا: من 
إلى ظلّهم أنه بعكهم الموعود بهء وقالوا 
إلى توضّهم احجال الانتباه 
r‏ 


0 











۱۰:4۱ 
تہم قبل اتسا توا 









4 كأئهم شکوا ف اہم کانوا 
الشؤال بين 


)۲۰:۲۳( 


موق فيمنوا أو كانوا نيان فتنتهواء فجمعوأ في 
الأمرين : البَمْث والمرقد 


اوا ؛ وقرئ (من 








شیم ورمرٌ وإشعار باتہم لاختلاط عقوهم ظتّون 





اہم کانوا ن 





للكّار هجمة يجدون فيها طعم 
الوم فإذا صيح بأهل القبور يقولون ذلك. 


وعن ابن عبّاس واي بن كعب وقّتادَة رهم الله 


تعالى: أن الله تعالى يرفع عنهم العذاب بین الفختین 
قدون, قاذا با بالتفخة الا أهوال 





وشاهدوا من 








أمة ماشاهدوا دعوا بالويل وقالوا ذلك. 
وقيل: إذا عاينوا جهتم ومافيها من أنواع المذاب 
يمي عذاب اقرف جنچا مل اتر یراون له 

بنينا) وان حَبّنَا) ب«ين» الجارّة 





والمصدر. لما 
الآلوسي : عن ابن مسمود أنه قرأ تن )ین 
الاسنفهامية, وأحبٌ بالممز من هب من نوم ذا اه 


وأهبيته أنا, أي أنبهته. 





وعن أنه قرأ (هبّنا) بلاهمز. قال ابن جك" 
آقیس, هتني بممنى أيقظني ل أرَ لها 
ِل ولامر با في اللّمة «مهبوب» بعنى موفظ ,الهم أ 
أن کون حرف عذوئاء آي هب با آي طا م 
لاقمل وليس المعنى على من هب فهبينا 
معه. وا معنا من أية 

وقال التيْضاويّ: هنا بدون الهسمز, ببمنى أهيّنا 
بالهمز. وقرئئ (ين سنا بعدين» الج 


هټ يټ 

















المصدرء من 
(rrr)‏ 

التراغي : م ذکر تم یمجبون حون يرون 
أفسهم قد خرجوا من قبورهم للبعث, كبا حكى عنهم 
بقوله: « وا ۳ 








(it 


نحوه عبد النعم ال . 


بع 1۵/۵ 


غ17). واوخیان (۲: ۲۹۱). وا ماري (۲ ۰ 






ميق على إنكارهم البمث وهم في لیا 
ورسوخ أثر الإنكار والغفلة عن يوم الجزاء في تفوسهم 





وهم لايزالون مستغرقين في الأهواء. فإذا قاموا من 
قبورهم مسرعين إلى اهشر فاجأهم الورود في عالم 
لايستقبلهم فيه إلا توقع اتر فأخذهم الفزع الأكير 
والدّهشة الي الاتفوم ها الجبال , ولذا يتبادرون أو إلى 
دعوة الويل واللاك كبا كان ذلك دأبهم في ابا عند 
الوقوع في الخاطر. ثم سألواعتن بعتهم من مرقدهم لا 
اي أحاط بهم من الدهشة آذهلهم من کل شي . 

ثم ذكروا ماكانت الرسل ل یذگرونم به مب 
الوعد المقّ بالبعث والجزاء,. 
واستمصموا بالرّحمة, فقالوا: دا اوعد الإ 
على ماهو دأییم ن انیا 
ظهر عليهم بالتملق وإظهار الل 
والتسقصير, ثم صدقوا الرّسل بقوهم: (وَصَدَقَ 
(۱۷:) 


فخ هدوا یه الوملد 


ث یکیدون عدوهم لا 








والاعتراف بالظّلم 








۲ 
مثله الطوسی (۲: ۰۱۳۲۳ والبتوي (۱: ۱۳۵4 
وارطیَ(۳: ۰0۲٩۱‏ وان (۱: ۱۳۱ والخازن (1 


في إسرائيل هرب ودخل في 
عين وغاب فيها. وبق إرميا ميا مثة سنة, ثم أحياه الله 
تعالى. فأوّل ماأحيا منه عينيه في ثل رق البيض 
فظر, فأوحى الله تعالى إليه. AN)‏ 
ثم أحسياء, والبعث: الإحياء. 
الوم والإرسال, وهنا بعنى الإحياء بقريئة 








والإيقاظ من 








“م أحياه. ويوم القيامة يسعى يوم البمث ؛ لأئهم يم 
من قبورهم. وأصله من بَعدثٌ الثناقة. إذا ألستها من 
4 ول يقل : ثم أحياء» لأ 
یدل عل الہ عاد کہا کان أو حا 
عاقلا فاهتا مستمدًا للظر والاستدلال فى المعارف 
٠‏ ولو قال : ثم أحياه. ام تحصل هذا الفوائد. 
(For)‏ 

















وتو (1: 411). ونحصوه الآلوسيّ 0 
۱ والراغي (۰۳ ۲۲ 


اليسابوري: قوله: 6 بتكا يدل عل أن 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 


المبعوث هو تلك الجملة التي أماتها. وقيل هي عظام 


الوت الذين تعجّب من إحيائهم . rir)‏ 





أبن عباس : أرسلنا. 


(re 
الامام الرضا نا : قال ابن اكيت لأب المسن‎ 
الإضالة: اذا بعت لله تعال موسى بن عمران بيده‎ 
ابیضاء والصا وآلة التحر: ویمت عیمی بلط‎ 
وبعث مدال بالكلام وامتشلب؟‎ 
فقال له أبوالحسن 8/6 : أ بعت موسى لكان‎ 
الأغلب على أهل عصيرء السّحر. فأتاهم م نكمي فده‎ 
م يكن من عند القوم وفي وٌسمهم متله, وبا أبطل به‎ 
)۵۵ :۲ سحرهم, وأثبت به الحجّة عليهم امروس‎ 
فا بعث الله موسى ل إلى فسرعون‎ 


+ فزأ رآء اد مصيضت ووآك شبرة, 






فرعون الذي هو فیه. ی آخر الدیث] (۲: 04 
الوس : الهاء والميم يجوز أن يكون كناية عن 
الأنبياء الذين جرى ذكرهم, ويحتمل أن يكون كناية 


عن الأمم التي قد تقّم ذكرهم وإهلاكهم: بعث 
مومی وأرسله الم 

والیعت: الارسال, وهو في الأصل |1 
يوجب الإسراع إلى التي 











یم نو 4۱ الأعراف: ٠١‏ أي من القبور؛ وسن 
قرله: ماک يكم البقرة: ٦ه.‏ أي 
نقلناكم إلى حال الحياة. وكذئك نقلنا موسى عن حاله 
بالإرسال إلى فرعون وملئه. (Nt)‏ 

أبوالفُتُوح : <ثم بعلتاه م أرسلناء و تفيد 
الله والتراغي. وأصل البعْث: الات 
الإرسال 

لطس :لت الارسال, وهو في الأصل التقل 
باعتاد يوجب الإسراع فى ای" قات بد الوت 
نقل إلى حال الحياة , وایمت نید نقل بالارسال عن 
حالة إلى حالة البو 

أبوالشعود: أي أرسلناء من بعد انقضاء وقائع 
التأمل المذكورين. أو من بمد هلاك الأمم المكيّة 
والتصییع بذلك مع دلان() عل الّراخي للإيذان أن 
بعتهُ عليه الصّلاة والسّلام جرى على سان السَنّه الإطيّة 
من إرسال الرّسل تقرى , وتقديم الجارٌ والجسرور على 
المفمول الصَعريع لما مرّ مرارًا من الاعستناء بالمقدّم 


والقشويق إلى ا 











رة, وسعتاه هتا 
۳۱:۸ 


۱ 








0۳ 
[قال نحو أي الگمود وأضاف:] 
فان اٹ تمای من كيال رمته على خلقه يبعث عند 








انصعرام كلّ قرن وانقراض كل قوم ني بعد نيكم يلف 
قوتا بعد قوم ورتا بعد رن , ويُظهر المعجرات على يدي 





اي لیخرجهم ظهور نور المعجزات من ظلمات الطأبيعة 
إلى نور الحقيقة فن أغلب أهل كل زمان وقرن 





( وسورتي الحجر: "وس ۱۷٩‏ 
0 هکذاءووردت عند ارس الشيء». 


وأكثرهم غافلون عن الدّين وحقائقه مستغرقون في بحر 
الدّنيا مستهلكون في أودية الشّهوات واللدّات التفسائية 
الميوائية ظليات بعضها فوق بعض . 
الآلوسي : أي أرسلناء 4 بعد الرآسل أو بعد 
الأمم. الأول متقدم في قوله سبحانه: (وآقذ جام 
6 الاعراف: ۰۱۰۱ والتاني مدلول عليه بت 
القّرى» والاحمال الأوّل أولى. تم قال نحو أبي الكمود] 
۷ 








۲۹:۳ 


رشيد رضا: هذه القصّة معطوفة على جمئة ماقبلها 
من القصّص , من قوله تعالى : لهذ رانا ُوحا) هود 
۰ إلى قوله: ف إلى مَذْيَنَ أحَاهُمْ 4 الأعراف 
۵ القصّة, فهي نوع وهن نوع آخرء والشرق بين 
الأوعين أنّ تلك القصّص متشابهة في تكذيب الأقهوام 
فيها لرسلهم وممائدتهم إيَاهم وإيذائهم هم ».وف حاقية. 
ذلك بإهلاك الله تعالى باهم بعذاب الاستتصال. وَدلَكَ 
عطف كل واحدة منهنٌ على الأولى بدون إعادة ذكر 
الإرسال, للإيذان بأئّها نوع واحد فقال : (وإلنی عاو 
ام مودا4 الأعراف: ۰3 ای ود شام 
صَايفً» الأمراف: ۰۷۲ «ولوطً) الأعراف: .۸٠‏ 
والی عیاش 4 الأعراف: ۸٠‏ 

وقد أعاد في قصّة موسى ذكر الإرسال لتر 
ولکن بلفظ ال وهو أخص وأبلغ من لفظ الإرسال, 
لاله بيد ممنى الإثارة والإزعاج إلى الشَيء المهمّ.و 
م يُذكر في القرآن إلا في بعث الموت وفي الرّسالة العامة . 
أي بعث عدّة من الرّسل . وفي 
وكذا في بعث نقباء بني 




















ومومى خاسّة. 








وعدّبهم وسباهم حين أفسدوا في الأرض. 









بعت/ ۷ 





بلفظ الث هنا يُوكّد ماأفادته إعادة العامل. 
من التفرقة بين نوعّي الإرسال. أعني أن لفظه الخاصٌ 
موکّد لممناه العامّ. كما يؤكّدها خلت مه القمّة على 
ويك با اي تدل عل الفصل والراخي إا في 
امن زا وع أو الأتبة. والأخير هو الراد هنا 


وبيانه أن هذا الإرسال وماترتّب عليه وأعقبه في 





قوم موسى مالف لجملة ماقبله خالفة تضادً. فقد أنقذت 
به أ من عذاب انیا وهو تعبيد فرعون وملئد هاء 
وسومهم إيّاها أنواع الخزي والتكال , واهتد ت إلى عبادة 
الله تعانى وحده وإقامة شرعه . فأعطاها نیالنا ملک 
يعظيًا. وجعل منها أنبياء وملوكًاء وأعد بذلك المهتدين 
. فأين هذا الإرسال من ذلك 
این الذي أمقب أقوام أولئك اسل في النيا 
عذاب الاستتصال, ون الآخرة ماهو أشدٌ وأبق من 
آکتري والتکال 











و 





۱ وقد أوحى الله 


تعالى إلى موسى وهو لديه مع زوجه وأولاده في سيناء, 


3 قد اعتبه الأمر على رتميد رضا وغسيرء, 

اي کانموسی حشرا له رکان قابا ببلدة «مدين». 

انتي لملها كانت موطن قوم مدين فإنه نبي آخر لم يذكر 

فيه 1امرة وهونيي رل 

إلى قوم دين . قيل إنه من دري إبراهيم وإسماعيل وكان. 

بعد قوم شود وبل موسی ااا لاط 
رین 











الترآن اسه. ققد جال 








/ العجم في فقه لغة القرآن... ج 


وأرسله منها إلى فرعون وملئه لإنقاذ 
حکه وظلمه. 


بني إسرائيل من 








سورة يونس, وق علیه بقوله: ثم بَعَدنَا مِنْ بدي 
ژشلا اللی قزمهز4 یونس: ۰۷6 وقال بعد هذا: 4 


من بَعْدِهِمْ مُوشى وَهْرُونَ إلى فرْعَوْنَ 3: 





يونس : ۷۵ 

ومن العلوم عقلا واستنباطًا أن رأخي بين ببعنة 
فوح ومن بعده من الرّسل زماني) إذ كان بعد تناسل 
لين غبوا ممه في التسفينة وتكائرهم . وصيرورتهم 
شعوبًا وقبائل وهذا الإجمال في سورة يونس في الرسل. 
مب على التفصيل الذي سبقه في سورة الأعراف الي 
ترلت قبلها أو هو أعمّ منه. 





9 
فان الأمم قد کثرت بج نوح وموسی 8 .وقد 








4 الزمن: ۷۸, وقد با حکة 
تخصيص من ذكر في هذه السورة متهم بالذّكر. وكذا من 
ذكر في سورة الأتعام وغيرها. 

من بعد أوللك الرزسل موسى بيات 
التي تدل على صدقه فيا يبه عنا إلى فرعون 








:۳۷ 
الطّباطَبائيَ 





في تغيير السياق في أُوّل القصّة 





دلالة على تيد 5 بار مو مى ڭا فاته من ول 


العزم صاحب كتاب وشريعة , وقد ورد الدّين يعنته في 











ببعثة نوح وإبراهيم طق . 
وني لفظ الآبات شيء من الإشارة إلى تبدّل 
امراحل. فد قال تمالى أو : 3 وخا إلى 





قزمی6 الأمران: ۰۵٩‏ (وإلنى عاد ام مُودًا4 
الامراف: ۰10 «واللی 


وة اهم صاب الأعرا 
نّ هودًا وصالما كانا 
على شسريعة نوح, ثم غير السياق فقال : ونوا إذْقَالَ 
الأعراف: .۸٠١‏ لأنّ لوطا من أهل المرحلة 
۳ يمة إبراهسيم » وکان 
ثم عد ی التیایالشابق في بده 
















وه یونس: ۷۵, لأ" 
کتاب جدید وضریعة جدیدة 

ودين الله وشرائعه وإن كان واحدًا لاتناقض فيه 
غير أله ختلف بالإجال والتفصيل والكال. 
م البشر تتدريهيًا من النقص إلى 
الکنال , واشتداد استمدادهلقبول العارف الالّة عم 
بعد عصعر. إلى أن ينتهي إلى موقف علمي هي أعلى 
عند ذلك الرّسالة والنّبوّة. ويستقة 


5 






وزيادته بسب 








ولايبق للبشر بعد ذلك إلا القدرج في الكال من 
حيث اتتشار الدّين. وانبساطه عل امتح الببشر: 





واستیعابه هم. وال الم من جهة 
المارف ۰ الق نی مراقي العلم والممل التي يدعو لها 











وقصّة نوح وقصّة هود وهكذا 
في هذه السّورة قصص الأمم والأقوام لين أُرسل إليهم 
هؤلاء الرّسل الكرام. يذكر فيها حاطم فا واجهوا به 
رسل الله من الإنكار وال وماآل إليه أمرهم من نزول 
المذاب الا 








ي أفنى جمعهم , وقطع دابرهم . ولذنك 
ترى أنّ عائة القصص المذكورة مخستومة بذكر نزول: 
المذاب وهلاك القوم . لم 


له اي (0: 0۱۱). و 
وال (۲ ۲۷ واین کت (۸: ۲۸۱ 

الحسّن: أي سنا عليكم عبان نا ولي شركة 
وفوّة ونجدة, وخلینا بینکم وبینهم خاذئین لکم, جزاء 
على كفركم وعتوكم. وهو مثل قوله: لأ 
کین سم ۸۳. لطس ۳۹۸:۲) 














بع ث/ 314 


لس :۳۱۸ 

وهنا إليكم. وأرسلنا عليكم . 
(Ve)‏ 
أبومسلم : يجوز أن يكونوا مؤمنين أمرهم اله بجهاد 
هؤلاء. ويعبوز أن يكونوا كافرين فتألّفهم نبي من 
الأنبياء لحرب هؤلاء. وسلّطهم على نظرائهم من الكقار 
رسي ۳۹۸:۳ 








والفّای. 

أبن عَطيّة : تمل أن يكون اله مث إلى ملك تلك 
الأمة رسولا يأمره بغزو بني إسرائيلء فتكون ا 
بأمر. ويجتمل أن يكون عير بلبمث عتا أي في نفس 
الك الّذي غزاهم. (GY:‏ 

لقاضي عبد الجبار ؛ مسألة : قالوا: ث#ذكر تعالى 
ان تعالى يريد من العباد: القتل والظّلم 














دیمهم عليه ر فقال: )اه ود نبا معا 
علیکم ان ری تأی شبیدٍ نجاشوا خلال 


الديّار». 
والجواب عن ذلك : أن ظاهره إا يدل على أنه 
بيمث عليهم من هذا حاله. ويس فيه 





أن الذي يقدمون 
عليه فساد, وقد يجوز أن يكون ذلك صلامًا, ويبوز أن 
يكون فسان) , فلايصم تعلّقهم به. وبعد , فلوكان الفساد. 
مذكورًا فيه, لكا صصح تعلقهم بالظاهر, لأنه كان يبب أن 


.يكون تعالى يبعث من يفسد ويأمر بذلك. 





ولیس هذا ذهب القوم. لأتهم وإن قالوا: لله تعالى 
يريد ذلك. فن قوهم: إن قد نه عنه وزجر عن فعلد, 
ولايجوز أن يكون باعنًا هم عليه. أو إليه مع الي 


والرّجر؛ فلايصم إذن تملقهم بالظاهر. 


/المعجم ي فقه لغة القرآن... ج 7 


والمراد عندنا بذلك : أنه تعالى بعث ل وقع الفساد 
الأوّل من بني إسرائيل ‏ من حاربهم وغزاهم » فيكون 
الكلام على ظاهره, ثم قال تعالى : ْنَا کم 
عم اک وال وَبِين» الإسراء: 7, فجمل 
م الفآفر ا تابوا وعدلوا عن طریق الفاد فبعض ذلك 
يصدّق بعضًا في الوجه الذي ذكرنا. 

وف شيوخناء رحمهم الله. من قال: إن تعالی ن خلی 
ولم ينعهم من حاربتهم , جاز أن يقول. 











(1:) 


لم تينع ؛ على بعض الوجوه 
ابن شهر آشوب: فأما البَعث فيجوز أن أرمثلهم 


عليهم, بأن أمرهم بذلك على لسان بعض الأنبيا | ول 
ا ہی إسرائیل ۵ أرسل عايهم من حياقيم وز 
معاصبهم .لم يذكر الله أنّ ذلك كان معصية ولا ذتهم؛ بل 
هو كبا أمر من الجهاد الي واهدم والإحراق؛ وكل 
ذلك يجري ممرى واحد. 
والبعث بمنى الإرسال بالأمر والدّخلية والتمکین, 
یقال: بت فلان أعداءه علی مکارهه. ولمیأت 
الجبر والقضاء والقدر. [م استشهد بشعر] 
الَخْرالوازي: سمنی «بعتنا که ارس 
علیکم, وخلینا بینکم وبينهم خاذلین کم 
(۲۰: ۵۵ 
باطبائي ۰ آي آتبضناهم وأرسنناهم لیکم 
لیذوکم ویتقموا متکم. والدكييل على كون التعث 
للانتقام والإذلال قوله : «أولى بأ قبیب4 

















ولاضير في عدّ بجيئهم إلى بني إسرائيل مع ماكان 
فيه من القتل الذّربع والأسر والسّبي انب والتخریب 
بعنًا إفيًا. لأنّه كان على سبيل الجازاة على إفسادهم في 
الأرض وعلوّهم ويغيهم بغير الحقّ فا ظلمهم لله بيعث 
أعدائهم وتأبيدهم عليهم ولككن كانوا هم الظّالمين 
شیم 

ويذلك يظهر أن لادليل من الكلام يدل على قول 
من قال :إن المراد بقوله: يفنا که آسرنا قوئا 
بن بقتالكم وجهادكم. لاقتضاء ظاهر قوله 
(بَعتَا). وقوله: (عِبَا)) ذلك. 








(۳۹:۱۳ 
مکارم القسيرازي: تفید آن الرجال الذین 
تسييؤدّبون «بني إسراسيل» على فسادهم وصاوّهم 
رطٹیانہم ‏ هم رجال مومنون, شجمان حي استحقُوا 
لقب المودية . وع بد هذا المت الذي فلت من 
تسقلم تسیر : هو کلمة (, 





المائدة: ۳۱ 
وكذلك الحال في كلمة «عياد» أو «عبده [فلاحظ] 
WUHA)‏ 








نة الجا رين , فذهبوا ونظروا فجاهوا ی 
من فاکهتهم, ور زجل فقالوا: آقدروا قدر 
فاكهتهم؟ (ابن عطه ۲: 0۱3۸ 

مُجاهد : إِنْهم بُعنوا إلى المبارين ليقفوا على آثارهم 
ويرجعوا بذلك إلى مومى ٠‏ فرجعوا ينهون قومهم عن 


قتشم نا روا من شدّة بأسهم, وعظم خلتهم ی این 








م هذه 








اوی 1:۳ 
ي ث الثقباء من بنی إسرائيل اسنا 
على الاطّلاع على الجتارين والسّبر لقتهم ومنعتهم. 
فساروا حت لقيهم رجل من الجّارين فأخذهم جميمًاء 
فجملهم في حجزته. 


مثله الزبيع 








این عط 11۸:۲) 
البلخی : جوز آن یکون اثباء زسلا ۰ وزان 
یکونوا (الوسی و :1 
الوس + قوله: تا لايل على أهم سل 
كبا إذا قال القائل : الخليفة بعث الأمير أو القضاة, لايفيد 
أئْهم رُسل, بل يفيد أنه ولاهم وقلدهم. 
: يل أن ؤلاء الذين 
هوا بنتل الي 6ا صفاتهم وأخلاقیم أخلاق 
أسلافهم : الغدر ونقض المهد. (۲: 1 
عَطيّة : في تسس طویل ضیف متتضاء یم 
اطلموا من المتارين على قّة عظيمة . وتوا أنهم لاقل 
لحم بهم, قتماقدوا بينهم على أن يضفوا ذلك عن بني 
إسراتیل» وأن يُعلموا به موسى نل ليرى فيه أمر ريّه, 
فلا اتصعرفوا إلى بني | 

















إسرائيل خان منهم عشرة فمرفوا 


بعث/۷۱ 


قربا ومن ونر عل سرهم فشا ار مق اعوج 
ائيل وقائوا: إذهب أنت ورك فقاتلا إا 


OM: 





OWN 





كفرهم بنا لقم 

وه ارسي (۷ ۸ او (۳: 60۲ 
والغازن (0: ۸0 وانشرطي (۱۳: 0۸ وا 
A‏ ۱ 

الْفَخرالَايّ ٠‏ الأقوى أن المراد من ذلك تعظيم 
اني وذلك لوجوء. 

آخدها كأنّه تعالى بين له أنه مع القدرة على بعثة 
رسولٍ ونذير في كل قرية خصّه بالرّسالة وفضّله بها على 
الكل. ولذلك أتیمه بقوله: اطع | 
الفرقان : 01, أي لاتوافتهم. 1 

ایا لاد ولو 





ان 3 








وقوله: (ولو) يدل على أنه سبحانه لايفمل ذلك, 
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فبالظر إلى الأول يحصل التأديب, وبالتظر إلى الثاني 
۹:۲۱ 


۱۷۰۰۳ 








این کسثیر: بدعوهم ال افه عرَوجل, ولکت 
خممناك یاعتد بالبعة ای جیم أهل الأرض. 











نذیر؟ بنذرهم. ورسو) 
بمنناك إلى الثُرى كلها نديرًا ورسول لمظيم مغزلتك 
عندنا. 


مکذا فشرت الآية ولاتغلو | 











آو المراد أنَا قادرون على أن نبعث ق كلل 
رسولا, ونا اخترناك لمصلحة في اختيارك 


۲۸:۱ 





این عبّاس: أحييناكم. 00 
الحسّن : أي ثم أحيبناكم ين فد یه 


لاستکال آجالکم. 
مه فا 







لیکلوابتی آ 


ماتوا وذهبت أرواحهم , ثم رُدوا لاست 





مهم ال أنياء. 
بتاكم أبياء 7 
الوبيع : فيعنوا من بعد موتهم , لأنّ موتهم ذاك كان 

عقوبة هم. فوا بقية آجاهم. . ال 095١‏ 
ابن زَيْد: قال لهم موسى ا رجع من عند ربّه 

بالألواح , قد كتب فيها التُوراة فوجدهم يعبدون العجل ,. 

فأمرهم بقتل أنقسهم ففملوا. فتاب لله عليهم . فقال: إن 

سوه الواح فيها كتاب الله. فيد أمره اي أمركم يهء 
أونبأيه الذي نهاكم عنه . فقالوا: ومن يأخذه بقولك أنت 
لاواله حي نرى الله جهرة . حت تطلع الله علينا فية 
دا تن فخذوه, فاله لایکلمنا کم یکلمك نت 








یاموسی, فیقول: هذا کتاي فخذوه؟ وقراً قول اد 





فجاءت غضبةٌ من الله عرَّوجِل. فجاءتهم صاعقةٌ بعد 
التوبة , فصمقتهم , فاتوا أجمعون , ثم أحياهم الله من بعد 
متهم ور قول تما :تک 
کر رنه 

فقال فم موسی : خذوا کتاب اء فقالوا: لاء فقال : 
يّ شي م أصابكم. قالوا: أصابنا نا متنا ثم#حُبيناء قال: 











خذوا كتاب الله . قالوا: لا. فبعث الله تمالى ملائكة, 






أحييناكم . وأصل البعث: إثارة الدّ 
قيل: بعث فلانٌ راحلته . إذا أسارها من ميركها للسشير 





[ثم استشهد بشعر ونقل الأقوال ثم اختار قول الشُدَيّ 
اتم ۱ 
ی ۹:۱ 





يّ: فهم الشبعون الّذين اخنتارهم مومى 
ليسمموا كلام الله . فل سمعوا الكلام قالوا: لن تؤمن لك 


انرى الله جهرة؛ فبعث الله علهم صاعقة 





یاموسی 
فاحترقوا. ثم أحياهم الله بعد ذلك وبعتهم أنبياء. فهذا 
ديل على الرجمة في أنه عت . فإ قال ل 
٥م‏ یکن في بني إسرائيل هيء إلا وفي متي متلده 

10۷۰ 
قوله 3 اک اا .تداك 





ظاهر الکلام, فلایجوز العدول 





عنه. إإلى أن قال:] 

فإن قيل: هل يجوز أن يرد الله أحد) إلى التكليف بعد 
أن ماث , وعاين مايضطرًه إلى معرفته بالله؟ 

قيل: في ذلك خلاف , قال أبوعال. الايجوز ذلك إلا 
على من لم يضطره لله إلى معرفته. وقال بعضهم: يجوز 
التكليف في الحكنة, وإن اضطر إلى المعرفة . وقول أي 





عل 





وأعل ان قول أي علي قا 
المعرفة لأجل الطّاعات التي كلفها العبد كانت هي 
الغرض الذي يتبعه سائر الطّاعات, فلو ارتفع الغرض . 





بع ث/۷۳ 


ارتفع التابع له. كبا أن الغرض في الشرائع الاستصلاح 
في الأصول التي تجب بالعقل . فلو ارتفع ذلك الغرض . 
ارتفع وجوب العمل بالشرع. 

وكا أنه لايجوز تكليف الطّاعة مع رفع التَمكّن مع 
رة لها 
قال: ووجه القول ات 
يجب في المشاهد مع الطرورة إل 
كان التكر للتعمة الت هي أجل من نعمة كل ميم في 
الشّاهد أولى أن تبب مع الاضطرار إلى المعرفة. ولأبي 
عل أن يقول: لانمنع من الوجوب. لكن لايجوز 
التكليف. لأنَ الغرض المعرفة, أي هي أصل ماوقع 
کلف به للمباد. 


ا معرفة من غير ضير 









.والذي أقوله :إن الذي يما بسد الإماتة, إن كان 
ل بلق له المعرفة الصّعروريّة لم يضطرٌ إليها. فإنّه متنع 
كيه لأن العلم بأنّ الإحيا 'بقدر عليه 
غير الله, طريقه الذليل وغوامض الاستدلال فليس 
إحياؤه بعد الإماتة مايوجب أن یکون سضطر إلى 
معرفته. فلذلك يصحّ تكليفه, وليس الإحياء بعد 








بعد الإماتة. 


الإماتة إلا كالانتباه من الوم والإفاقة بعد الشية ٠‏ فإ 
ذلك لايوجب علم الاضطرار. 

وان رضنا أنه خلق فيه الممارضة خعرورة: 
فلايحسن تكليفه, لأنّ حسن التكليف موقوف على 
إزاحة علّة مكلف من فمل الأطف, والإقدار وغير ذلك . 

ومن جملة الألطاف تكليفه للمعرفة. والضّروريّة 
لاتقوم مقامها على میاه نی 
تكليفه, لأنّه يصير مكلا ولم يُفمل به ماهو لُطف لد, 
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وذلك لایوز. 

وقرله: كرون معناء لكي تشکرواء 
وهذه لام الغرض . وفيه دليل على فساد قول المُجِبّرة 
إن الله تعالى ماأراد من الكقّار التّكر, له لو آراد 
كفرهم» لقال: لتكفروا. وذلك خلاف القرآن. 

ومن استدل بھا على جوازها کان صحيځًاء لأنّ من 
منع منه وأحاله, فالقرآن يكذبه. وإن استدل به على 
إحياء قوم في 


خر 





وجوب الرّجعة وحصوها فلايصح, 
وقت؛ ليس بدلالة على إحياء آخرين في وا 
ذلك يحتاج إلى دلالة أخرى. 








وقول من قال: لاتهوز الرّجمة, لأنّ ذلك معجزة. 
ودلالة على نبرّة نبي . وذلك لايمجوز إلا في زمن نبي غير 
صحيح, لأنّ عندنا عبوز إظهار المعجزات عل بدا 
والسَالحمين. وقد بين في الأصول. 

ومن ادّعى قيام الحسجّة بان الضلق لامردون لا 
الدنياء كبا علمنا أن لاني بعد نينا مققرح مبتتوع. مما 





لادليل على صحته , فإنا لانغالف في ذلك. 

وقال البلخيّ : لاتيوز الرجعة مع الإعلام بها, لأنّ 
فيها إغراء بالمعاصي , من جهة الاتكال على التّوبة في 
الكرة لق 


فيه إغراء بلمعصية, لكان في إعلام البقية إلى مد 
بالمعصية, وقد أعلم الله تعالى نيه وغيره إبليس: أنه 
يُبقيه إلى يوم يُبعئون ولم يكن في ذلك إغراء بالمحصية. 
وعندي أن الذي قاله البلخيّ ليس يصحيح, لأنّ 
رل ب الايقطع على أنّ اناس كلهم 















برجعون, فيكون في ذلك اتكال على التوبة في الرّجعة. 
فيصير إغراء. فلاأحد من المكلفين إلا ويجوز أن 
لايرجع» وإن قطع على الرّجعة في الجسملة, ويجوز أن 
الجر 

إنَ لله تعالى أعلم آقواشا مدة 


مقامهم. فإنٌ ذلك لاعبوز !| 





لايرجع » فكفق في 
وأمًا قول 





ن هو معصوم, يمن من 





جهة الخطأ كالأبياء ومن يجسري مجسراهم في كونهم 
معصومين. فأمًا من ليس بمعصوم, فلایهوز ذللك» لاله 
تبقية إبليس مع إعلامد أن 
م القيامة , قفيه جوابان: 





ِيصير ری بر 





۳ 





إِنَا وعده قطمًا بالتبقية برط ألا يفمل 
الفبيح . ومن فعل القیح حق اخترته عقبه, ولایکون 
fk‏ 

وأثثاني: أن اله علم أله لايريد بهذا الإعلام ضعلا 
یی ولا لا کان یفعله ,وی ذلك |خراجه من باب 
الإغراء . وقد قي :إن إبليس قد ال عه تک 
أمكنه اله من وسوسة ال تفیل للتكليف » وزيادة في 


ا 





مشاقهم. ويجري ذلك بحرى زيادة الشّهوات, أنه 
يمسن فعلها إذا كان في خلقها تعريض للثواب الكتبير 
0۳:۱ 


أمات موسى كما أمات قومه , ولكن غشي عليه. بدلالة 








۳ والإفاقة إا تكون من الفشيان. وقوله: لم 
تَشْكْرُونَ» أي لكي تشکروا له على نعمه التي منها رده 
المياة إليكم. 

وفي هذا إنبات لمعجزة نينا عمد وق واحتجاج 
على مشركي العرب الّذين كانو؟ غير مؤمنين بالبعت, 
لاله کان پذكر م من أخبار الذين يمه الل في التيا. 
فكان يوافقه على ذلك من يخالفه من اليهود والتصارى. 

ويجب أن يكون هؤلاء القوم وإن أساتهم الله ثم 
أحياهم غير مضطرّين إلى معرفة الله عند موتهم ,كنا 
يضطر الواحد ما اليوم إلى معرفته عند الموت , بدليل أن 
الله أعادهم إلى التكليف. والمعرقة في دار التكليف: 
لاتكون ضروريّة بل تكون 
كان في حكم النوم, فأذهب الله عنهم الوح من فير 





مكسبة. ولكن موته| إن 


مشاهدة منهم لأحوال الآخرة. 

وليس في الإحياء بعد الإماتة مايوجب الاضطرار 
إلى العرفة, لأنّ العلم بأنّ الإحياء بعد الإماتة لایقدر 
عليه غير اله طريقه الدآليل. وليس الإ 
إلا قري من الاتباء بعد الوم والإفاقة بعد الإغباء في أن" 
ذلك لايوجب علم الاضطرار, واستدلٌ قوم من أصحابن. 
بهذ الآية على جواز الرّجعة. 

وقول من قال إِنّ التجمة لاقبوز إلا في زمن 
اي6 کون مج له ودلالً على نبوّته باطل أن 
عندنا بل عند أكثر الأنة يوز إظهار المعجزات على 
آيدي الأ والأولياء, والأدلّة على ذلك مذكورة في 
كتب الأصول. 








پوت / ۷۵ 


وقال أبوالقاسم البلخيّ: لاتجوز الرّجعة مع الاعلام 
بها لأ فا إغراء بالمعاصي . من جهة الائكال على 
التوبة في الكرة 

وجوابه: أنّ من يقول بالرّجمة لاي ذهب إلى أن 
بقع الاتكال على 
التوية فيهاء بل لاأحد من المكلّفين إلا ويجوز أن 
الاايرجع ٠‏ وذلك يكني في باب الجر 

آبرالشوح: بعقَائ4, (ثم) حرف مهلة 
وتراع. وجاء البعث بعدّة معان: الإحسياء والإبقاظ 
وا حسمل على فمل عمل عى المت والشّحريضء 
والارسال, واللصب. 

فا ابعث بعنی الاحیاء فهو قوله هن وا ممل على 





التاس کلهم برجمون فيصير إغراء بأ 





(Mo) 





لإقا في قوله قبت اف رابا ت 
الانده: ۳۱ 





فذكر الله تعالى معناء بقر, 


يعلم معنى البحث في هذه الآية 





ته لفط مشتر. کي 
:۳۹۷ 





تداك الكيف: 11-15 
فان قلت: هل دخل موسی مق في هذا الكلار؟ 
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اقلت : لاء لوجهين: 
الأوّل: أنه خطاب مشافهة. فلايجب أن ب 
موسی لت 


التاني: أنه لو تناول موسى لوجب تتصیصه بقوله 











وقال اہن فة :إن مومی څا قد مات . وهو خطأ 
قوله تمالی: للم تشگ ون4 فالراد أ 
تمالى إبّا بعهم بعد الموت في دار الدّنيا ليكلفهم. 
وليتمكنوا من الإمان ومن تلاقي ماصدر عنهم من 











قيل: كيف يبوز أن يكلفهم وقد أماتهم , ولو 
جاز ذلك فلم لايجوز أن يكلف أهل الآخرة إذا به بطم 
الموت؟ 

قلنا: الذي ينع من تكليفهم في الآخرة ليس هو 
الإماتة ثم الإحيا. 





ولا نع من ذلك آنه قد اضطرّهم 
يوم القيامة إلى معرفته. وإلى معرفة مافي الجسئّة من 
اللدّاتَ, ومافي الثار من الآلام, وبعد العلم الضَر وري 
لانکلیف 





إذاكان الماتع هو هذا لم يتنع في هؤلاء الّذين 

أماتهم الله بالصّاعقة أن لايكون قد اضطرّهم. وإذا كان 

كذلك صم أن يكلّفوا من بحد. ويككون موتهم, ثم 

الإحياء بمنزلة الوم أو بمغزلة الإغياء. 

وتُقل عن الحسّن البصعريّ أنه تعالى قطع آجسالهم 
اتة ثم أعادهم , كبا أحيا الذي أماته حين سر 








على قرية وهي خاوية على عروثهاء وأحيا الذين 
أماتهم بعد ماخرجسوا من ديارهم وهم وف حدر 
الموت. وهذ! ضعيف , لأنّه تعالى ماأماتهم بالصّاعقة إِلّه 
وقد كتب وأخبر بذلك, فصار ذلك الوقت أجل لموتهم 





الأول ت#الوقت الآخر أجلالحياتهم. ‏ (85:8) 
نحوه لوسو . 6۰۱ 


ال أي أحيينا كم . قال قُتادة : ماتوا وذهبت 
آرواحهم ۶ روا لاستیفاء آجاهم. قال الخاس: 


وهذا احتجاج على من لم يؤمن بالبعث من قريش, 











واحتجاج على أهل الكتاب إذ هوا بهذا 

والممنى لَلَعَلّكُمْتَشْكرُونَ4 مافمل بکم من البمث 
بيد ا موت. 

أوقيل : ماتوا مت هموجٍ يعتير به الغير 





وأصل البمت: الارسال. 
تيقال : بعنت التاقة : أثرتها, أي حر كتها. [ 
استشهد بشمر] 

وقال بعضیم: معا من نفد عویکُ6 : 
لمکم من بعد جهلكم. 

قلت ؛ والأوّل أصح؛ لأنّ الأصل السقيقة, وکان 


موت عقوية . ومنه قوله تعالى : ا1 


أصله إثارة اليه 








جوا 


ما موئوا 








الصّاعقة والبعث زمانًا تتصوّر فيه المهلة والتأخير, هو 
زمان ما نأ عن الصّاعقة من اموت أو الفشى على 
الخلاف الذي مر 





والبعث هنا: الإحياء, ذكر أنّهم لا مأتوا لم يسزل 


موسى يناشد ريه في إحيائهم, ویقول: یارب إ 





نب 
إسرائيل يقولون: قتلت خيارناء حقٌّ أحياهم الله جميمًا 





بعد رج ؛ ينظو بعضهم إلى بعضي كيف يحبون. 
قیل: معنى البمث الإرسال, أي أرسلناكم , روي 





آته ل أحياهم اله سألوا أن يمهم أنبياء فبمتهم یاه 
وقيل: معنى البعت الإفاقة من الغشية ؛ ويتخرّج 


على قول من قال إِنّهم صُمقوا ولم يموتوا. 







بعد جهلكم . Mr:‏ 
غموه الألوسي. hr)‏ 
محعد عبده: ان الراد بالبمت هو کثرة للم 

آي لبم ماوقع فييم اموت بالاعقة وغيرها وظَن 

أن رضون, بارك الله في نسلهم لد التّعب بالبلاء 





الستابق» للقيام بمقّ الك على العم ا 
لذين حل بهم العذاب , يكفرهم هاا 
والميرة الاجتاعيّة في الآيات: أن المنطاب في كل 
ماتقدم كان موبها إلى الذين كانوا في عصر الشغزیلء 
أن : عن الأيناء اء اقا واحد لم تختلف فيه 
الضَمائر حتق كأن الذين قتلوا أنفسهم بالتوبة والذين 
صعقوا بعد ذلك هم المطالبون بالاعتبار وبالشّكر. 
وماجاء الطاب بهذا الأسلوب إل لبيان مى 


ها الباء 








وحدة الأمّة واعتبار أن كل ما يبلوها اله يه من الحسنات 
والتیعات ومايجازيها به من العم والتقم لا يكون لمعنى 


بع ث/ لال 


موجود فيها؛ يصمٌ أن يخاطب اللاحق منها بماكان 
اللتابق. كأنه وقع به. ليعلم النّاس أنّ سه الله تعالى في 
الاججاع الإنسانيٍ أن تكون الأمم متكافلة, بعتبر كل 
فرد منها سعادته بسعادة سائر الأفراد و: 
ويتوقع نزول المقوبةبه ! 








بشقاتهم, 
ت الوب في ال وان 





ام یواقمها هو وا 
خَاصّة» الأتغال: 10 
وهذا التكافل في الأمم هو المعراج الأنظم لرقتها, 





والمقاومة للشَرّء فتكون من المفلحين. 
اراي : يرى بعض المفشرين أن الله أحياهم بعد 
آد وقع هم الوت بالَاعقة وغیرها یستوفوا بيد 
ایام وأرزاقهم. وکانت تلكت الوتة هم کالشکتة 
الغليية لغير جم 
عبد الكريم 
افر ين على أن «البمث» في قوله تمالى : «تم 


۳۲:۱ 












NN: 





+ وقد كاد يكون إماع 





إحياقهم جد أن أخذتهم الشاعقة, وأ كلسي :المت 


والموت هنا بمازيتان في مقابل اليقظة والنوّم ,كبا في قولد 
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وأحسب أن الذي حمل المفسشرين على القول بإحياء 
.حت أعيدوا إلى الحسياة 





القوم بعد أن أخذتهم 
الدنيا مرّة أغرى. هو قوله تمالى في خاقة الآبة 
لک تشکزون4 کن اسحقان الشكر لايكون إلا 
عن الث الد ي ليس بالئسة 
المستأهلة للحمد والشّكر. وهذا غير صحيح, 
على أيه حال من الأحوال خيرٌ من العدم وله سبحانه؛ 
وتعالى يقول عُوكُم إن مي 
الإسراء : ١‏ والمراد بالدّعوة هنا العوة ال تسیر 
التى يستجيب ها الأموات جميمًا بالحمد كرت العالمِين, 

2 بميء الآبات بعد هذا خطاا عامًا بني 
إسرائيل؛ معلّدة العم التي أنعم لله بها عليهم, مذكّرة 
بالبمث بين عرض هذه العم , فيه إيقاظ للتعور بيوم 
الجزاء والعمل له, وتغليظ للمنكرات التي يقترفها القوم, 
في مواجهة هذه النعم الجليلة امتتابعة عليهم. (45:1) 





6 
ي وكأن البعث الأخره 























عله ارسي (۳: 6۵۲), والتيِضاوي ۲۱: ۰6۵ 


راتس (۳: 6), واشسيسابوري (۱۵: ۰6۱۰۵ 





,۶( ۳۵۶ والکاشان (4: ۲۳۱), وب 





لیر + بقول ما هولاء الفتية الذي 
إلى الكهف , بعدما شعربنا على آذانهم فيه سنین عدد من 
رقدجم. ۰:۱۵ 

الرّججاج: أي بمنناهم من نومهم» ويقال لكل من 
خرج من الموت إلى الحياة أو من النّوم إلى الانتباء: 
میموث , وتأویل مبعوث أَّه قد زال عنه ماکان یحبسه 
عن التُصرّف والاتبعاث 

الماوّزْديّ : يمني بالبعث إيقاظهم من ر: 


(vir) 





:۸۸ 
ابن عَطيّة ؛ والبعث: التحريك بعد سكون. وهذا 

رد مع لفظة الیمت حیث وقمت , وقد یکون التکون 
رفي التجهى أو عن الأمر البعوث فيه وإن كان التَخص 








موی 6.۰۳ 
القَخْرالوَازيّ : يريد من بعد نومهم , يمني أيقظناهم 
چد فومهم. Ur:‏ 


الرطمن : أي من بعد نومهم , ويقال لمن أي أو 
أقيم من نومه: مبعوثٌ, لأنّه كان ممنومًا من الانبعاث 





۳۳:۰۱ 
البمث: التحريك عن سكون. إا فى 
التخص وائاعن الم البعوت فیه, وان کان العوث 











فيه متحرّكًا :۰۲ 
أبوالشعود: أي أ. 

سبهد بالوت. لم 
البْروسَويّ : أي أحييناهم بنا. القند 





الآلوسي : أي أيقظناهم وأثرناهم من نومهم 


۱ و 

القاسمی : أي أيقظناهم إيقاظًا يشبه بعث اموق 

eT: 

المراغيٌ : أي ثم أيتظناهم من رقدتهم لدعلم أيّ 

الطّائفتين المتنازعتين في مدّة لبتهم , أضبط في الإحصاء 

والعة لد هذا اللبث في الكهف. 

وخلاصة ذلك: إِنَا بنتاهم لنعاملهم معاملة من 

يختبر حالم » لنرى أتهم ف أخطى ات6 فیظهر 

لهم عجزهم , ويفوّضوا ذلك إلى العليم الخبير . ويتعرّفوا 

ماصنع الله بهم من حفظ أبداتهم, فيزدادوا يقيئًا يكال 

قدرته تعالى وعلمه؛ ويستبصعروا بسه في آمر الببعينا” 
ويكون ذلك لطفًا لمؤمني زمانهم , وآية بئّنة لكا رهم 

ze 

الطّباطَبائي : المراد بالبمث هو الإيا ون 





الإحياء , بقريئة الآية السَابقة. 
عبد المنعم الجتال : فأشناهم نوا عماً في 
الكهف الذي دخلوه سنين كئيرة. 


۱۲ 


۱۷:۴ 





(te) 





(غریب القرآن: 4۲9۵ 


بجعت /۷۹ 


لیر : بشاهم من رقدتهم, وأتظناهم من 


تومهم ّفهم عظیم ساطانا ۲۱:۱۵ 
مثله مراغيّ. EDÎ‏ 
الماوّزديّ : يمني به إيقاظهم من نومهم. 

(rr) 


متلهالشربیی (۲: ۳۵۷), وال وسَوی (۵: 01۲۸ 
ef‏ و 

الطّوسيّ : أي كبا حنظنا أحواهم طول تلك المدة 

(بَعَتَاهُْ) من تلك الرّقدة, لأنّ أحد الأمرين كالآخر في 





أله لايغدر عليه إلا لله تعالى. 

بين الله تعالى أله بمث أهل الکهف بمد نومهم 
اويل ورقدتهم ابعيدة ليسأل بعضهم بعشًا صن مدّة 
امم را بذلك على معرفة صائمهم إن كانوا كمَارًا 
من قومهم . وإن كانوا مؤمنين تنبتوا زيادة على ماممهم » 
۲:۷ 





ويزدادوا ييا إلى بقينهم. 

ألرمَحْشريّ ؛ وكا أفناهم تلك الثومة كذلك 
بمنناهم أدكارًا بقدرته على الإنامة والبعث جميمًا. ليسأل 
بعضهم بعضًا ويعرفوا حاهم وماصنع الله بهم , فيعتيروا 
ويستدلوا على عظم قدرة الله تعالى. ويزدادوا يقيًا, 
ويشكروا ماأنعم الله به عليهم. وكرّموا به. (411:1) 
(err:‏ 
البعث: التحريك عن سكون, وا معنى 
كبا ضعرينا على آذاتهم وزدتاهم هدّى وقلبناهم , بمثناهم 
أيتظناهم من نومهم على ماكاتوا صليه من 
هيئاتهم في نیبهم وأحواطم. )1 (VE‏ 
وكيا أفناهم تلك الآومة كذلك أيتظناهم 
إظهارً! للقدرة على الإثامة والبعث جميمًا. 















0:۳ 
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أبوالشعود: آي کا آفناهم وحنظا أجسادهم من 





البلى والتحدّل آية دالّة على كبال قدرتنا. بعثناهم من 
اللوم )£ OVA‏ 

الكاشاني؛ وكما أمناهم آية, بعنتاهم آية على 
كال قدرتنا. ١‏ ۲۳۹۳۱ 





الآلوسيّ يّ : أي كما أنمناهم هذه الإناء 
الوم عم أيقظناهم. فالمشّه: الإيقاظ, وا/ 
الإنامة المشار إلياء ووجه الشبه: كون كل منها آب 
عل کمال قدرته الباهرة عرّوجِلٌ 

الطباطباني: وت تاره ال |ناتيم 
بالورة التي متها الآيات التابقة, أي كا ناهم في 
الكهف دهرًا طويلًا على هذا الوضع المجيب المج 
الذي كان آية من آياتناء كذلك باهم وأب لاي 








(Ae) 








ليتساءلوا يينهم. 

وهذا التتعبيه وجمل التساؤل غاية لبك سح 
ماتقدم من دعائهم لدى ورود الكهف, وإنامتهم إثشر 
الك - يدل على أَنّهم نا بُُوا من نومتهم لينتساءلوا 
فيظهر لحم حقيقة الأمر» وإنا أنيموا ولبتوا في نومتهم 
رمسألتهم رحة 





دهرا لیوا ء وقد نوّمهم الله إثر دعائهم و. 
من عند الله واهتداء مهيأ من أمرهم. 

فقد كان أزعجهم استيلاء الكفر على يجستمعهم, 
وظهور الباطل, وإحاطة القهر والجير؛ وهجم عليهم 
اليأس والقنوط من ظهور كلمة الحق, وحرّيّة أهمل 


الدّين في دينهم, فاستطالوا لبث الباطل فى الأرض 








الذي مرّ على قرية وهي خاوية 
على عروشها قال أن يحي هذه الله بعد موتهاء فأماته 


الله مائة عام م بعثه. 
وبالجملة لا غلبت عليهم هذه المرَعّمة واستيأسوا 
من زوال غلبة الباطل. 





مهم اه سنین عدها؛ بعهم 
اليتساءلوا فيجيبوا بيوم أو بعض يوم ثم يتكشف هم 
تموّل الأحوال ومرور مثات من السنين عند غيرهم, 
وهي بنظرة أخرى كيوم أو بعض يوه فيعطموا أن طول 
الأمان وقصره ليس بتاك الذي بيت حًا أو يي 
باطلا. إا هو الله سبحانه جمل ماعلى الأرض زينة ها 
وجذب إليها الإنسان. وأجرى فيها الدّهور والأيّام 
ليبلوهم نهیم أحسن صملاء ولیس للذنیا لا أن تفر 
بزینتها طالیا عن أخلد | الأرض وانّبع هواء. 

بوهذه حقيقة لاتزال لائحة للإنسان, كلما انعطف 
عل امت عليه من أجامه الشالفة . وماجرت عليه من 
الحوادث لوا ومزهاء 
آي مثل يوم, غير أن سکر آطوی واللهي بلهو انیا 
الايدعه أن بنتبه للحقّ فيتبمه, لك شه سبحانه على 
الإنسان بوم لايشغله عن مشاهدة هذه الحقيقة شاغل 





ها كطائف في نومة أو سثة 


من زينةالدنيا وزخرفها وهو يوم الموت, كبا عن 
علطي : دالاس نیام فإذا ماتوا اتتبهواء وييوم آخر 
وهو يطوي فيه بساط الذنا وزينتهاء ويقضي على العام 
الا 





بالبيد والانقراض. 

وقد ظهر با تدم قوله تمال: لِيَتسَاءنُوا 
يج4 الكهف : ٠۹‏ غاية لبعنهم ؛ والام لتعليل الغاية . 
امم لتقل 











وتتطبق على مام من الغاية في قوله : ثم 
ی این آخطی نا ليتوا مداه الکهف: ۱۲ 


وذكر بعضهم: أله بعض الفاية وضع موضعها 








الاستتباعه لسائر آثار البعث, كأنّه قيل: ليستساءلوا 
بينهم» وينجرٌ ذلك إلى ظهور أمرهم. وانكشاف الآية 
وظهور القدرة. وهذا مع عدم شاهد عليه من جهة الَف 
تكلف ظاهر. 





(ovr) 





١‏ فل هو الاد على ن بت علب 
رگم آزین 


راجع «عذب وقدر». 








ابن عَباس:ٍن رجالا یقولون:ن لا معوث بل 
يوم القيامة, ويتأوّلون وَأَقْسَمُوا بللو» الآبة, لو كنا 








نعلم أنّ عليًا مبعوتٌ ماتزوّجنا نساءه, ولاقسمنا ميرائه . 
ولکن هذه لاس عانة سر 0۰۰۰۱ 
1 ی ۰۰:۱6 





أبوالعالية: كان لرجل من المسلمين على رجل من 
المشركين دين فأتاه يتقاضاء. فكان قما تكلم به 
والّذي أرجوه بعد الموت إِنّه لكذاء فقال الستما: نك 


تزعم نك تیعت بعد الوت, فأقسم بالله جهد يينه 


لاییت اه من بوت. فأنزل اه «رآفسئواباغ> 
اَي ٠٠٠:6‏ 
اوري (۰١:16‏ 











بعت/۸۱ 


لت عن أبيه] عن بعض رجاله يرفعه إلى 
أب عبدالهطية قال: مايقول النّاس فيها؟ 





قال: يقولون: نرلت في 
قال: ان الكقار كانوا لايحلفون بالله, وأا نزلت في 
معدلا . قيل غم : ترجعون بعد اموت 
قبل القيامة, فحلفو یم ادرجمون. 


ار 





قوم من 





۹ يمني في الرّجعة يردّهم فيقتلهم , ويشئي صدور 
المؤمنين فيهم. [وفي هذا الممنى روايات أخرى. وكلها 
تأويل] لش ۱: ۳۸0 

يري : يقول تعالى ذكره: وحصلف هؤلاء 








اللسركون من قريش باش هد اني حلتهم: 
ؤِلايَِعتُ الله مِنْ يوت بعد ماته. وكذبوا وأبطلوا في 
يام لقي حلفوا بها كذلك: بل سیبعئه اله بعد مساته. 
014 


لوَعْدَا عل أن يبعنهم وعد عباد. 

الطُوسيّ : يقول الله تعالل: ثم إن مؤلاء الكثّار 
حلفوا با على قدر طاقتهم وجهدهم: أنه ليحر الله 
أحدا بوم القيامة, ولاب بعد موته, تمكذّبهم تعالى في 
ذلك فقال: (بلنى) يحشرهم ويبعتهم (وَعْدَ)) وعدهم 
WAN‏ 





به ولايخلف وعده. 








مة: إن الإشارة بهذه الآية إا هي 


بن أي طانب» وان اله سيبعئه في الدنياء وهذا هو 








/العجم في فقه لغة القرآن... ج1 


وقوهم هذا باطل وافتراء على الله وبيستان من 
القول, ره 
لطس اي لایعشر الله أحسد) يوم القيامة» 





عباس وغیره arr)‏ 
ولايحي من يوت بعد موته, ثم كذّبهم الله تعالى في ذلك , 
فقال : (بلنى) يحصرهم الله وييعثهم , (وَعْدَا) وعدهم به, 
ازه وتحقيقه من حيث الحككة. (حَقًا) ذلك 
الوعد ليس له خُلفٌ؛ إذ لولا البعث لما حسن التكليف, 


mm) 








إا سن لإاب من قوش به 





السألة الأول: اعلم أنّ هذا هو الشهة الزلبعة 
نكري البّة, فقالوا: القول بالبمث والحشر والششر 
باطل , فكان القول بالبّوة باطلا. 

ما المقام الأول : فتقريرء أن الإنان لير] إلا حل 
الجبة المخصوصة , فإذا مات و: موطل ذلك" 


المزاج والاعتدال. امتنع عصوده بعينه . لا 





جوا 








عدم فقد فنى وام يبق له ذاثٌ. ولاحسقيقة بعد فناله 
وعدمه, الذي يعود يجب أن يكون شيئًا من 
فلايكون 

وأماالقام اني : وهو أله لا طل القول بالبعث بطل 











الأوّل: أَنّ عمد كان داعيًا إلى تقر بر القول بالمعاد. 
فإذا بطل ذلك ثبت أنه كان داعي إلى القول الباطل . ومن 
كان كذلك لم يكن رسولًا صادقًا. 








إذا عرفت هذا فنقول: قوله: وََْسمُوا يله جَهدَ 





يقت اله من بوت معناء أئّهم كانوا يدّعون 
العلم الصّروريّ بأنَ الشّيء إذافني وصار عدمًا مضا 








إلى أنه كانوا يعون العلم الطّعروريّ بأنّ عوده بعينه 
بعد عدمه محال في بديهة المقل, لِوَأَكْسَمُوا له هد 


انوم على انهم بجحدون في قلوبهم وعقوم هذا 











وما بيان أنه ّا طل القول بالیسث بطل القول 
بالّة. فلم يذكره على سبيل القصعرع . لاله كلام جلي 
"مناد إلى امقول فقركوه هذا العذر. إن تعالى بين أن 
القول بالبعث ممكنٌ ويدل عليه وجهان: 

الوجه الأوّل: أنه وعد حقّ على الله تعالى . فوجب 
7 الب الذي لأجله كان وعدا حدًا على 
الله اه تا وهو الشمییز بین المطيع , وبين الماصي وبين 
وامُطل. وبين الام والمظلوم . وهو قوله: ليج 
عم ای رن ف ین روا ی كَانُوا 
كَاذِبينَ» التحل: 55, وهذه الطريقة ققد بالغنا فى 
شرحها وتقريرها في 

والوجه الاني: في بيان إمكان الحشر والنشر أن 














رفس. 


إنا يكونها ببحض 
قدرته ومشیئته, ولیس لقدرته داقع ولالشيئته مائع. 


قمر تعالى عن هذا الفا لال عن المارض بت 






التعل: .١‏ 
وإذاكان كذلك فكا أنه تعالى قدر على الإيجاد في 





الابتداء؛ وجب أن يكون 
بهذين الَليلين القاطعين أن القول با حشر والنشر 
والبعث والقيامة حن وصدقٌ والقوم إَا طعنوا في صحّة 
النتوة بناء على امن قي هذا الأصل » فلا بطل هذا اللعن 
بطل أيضًا طمنهم في بوه والل أعلم. ‏ (۲۰:۲۰ 

الآلوسيّ : وهو مبنع على أن 
وأنّ البعث إعادة له. وأنّه يستحيل !+ 
ذهب إلى هذه الاستحالة الفلاسفة. وم يوافقهم في 
دصوی ذلك هد من التکلمین ا الكرامية, 
وأبوالحسين البصعريّ من المتزلة, واحتجوا علیها پا 
رة المققون. 

وبعضهم ادّعى الّعرورة في ذلك وأنّ عايذكر في 
بيانه تنبيهات عليه , فقد نقل الإمام عن التيخ أي مَل 
ابن سينا أله قال: كل من رجع إلى فطرتهالتليمة 
ورفض عن نفسه الميل والتَصّب شهد عقله الموج 
أن عتنعةً. وفي قتم هزلاء الکثار 
۔ کا قال في التقسير إلى آم 


قادرا عليه في ال 








المت يعدم ويف 





2 العدوم. وقد 






يعون العلم الور 

وأنت تعلم أن 
رأي جمهور المتكلّمين .فلاإشكال في البعث أصلا. وأمًا 
الإعادة تقيام القاطع على ذلك فقد 





إإعادةالمعدوم بعينه كبا هو 





إن قلنا بعدم جواز 
قيل: نلقزم القول بعدم انعدام شيء من الأبدان حى 
يلزم في البعث إعادة المعدوم. وإماعرض ها التغرّق 
ويعرض ها في البعث الاججاع فلا إعادة لعدوم. وفيه 





بعت/۸۳ 





بحث , وإن أي بقسّة إبراهي ا . 
ومن هنا قال ا مولى میرزاجان: لامخلص 
يقال: ببقاء الس الجرّدة. وأنّ البدن المبعوث مثل البدن 
الذي كان في الدّنيا وليس عينه بالشّخص . ولاينافي هذا 
قانون العدالة؛ إذ الفاعل هو الدّفس ليس إِلَا والبدن 
بمغزلة السَكّين بالتسبة إلى القطع » فکا آن الثثر التر لب 
على القطم من الدح وال والتواب والمقاب إا هو 
للقاطع لاللسكّين. كذلك الأر المترئّب على أفعال 
الإنسان إِنَا هو للتّفس. وهي المتلدّذة وامتأكة تلم أو 
تال عقليًا أو حسّيًا فليس يلزم خلاف المدالة. 
وأمًا الظّواهر الدالّة على عود ذلك الشّخْص بعينه 
لو ,إفرض القاطع الال على الامتناع , وذلك بأن 
تال اراد إعادة مادّنه مع صورة كانت أشبه الصّور إلى 
المّورة الول فتديّر. وسيأتي إن شاء اله تعالى في سورة 
> تحقیق هذا المطلب على أتم وجه. ‏ (۱6۰:۱4 
المَراغي : بعد أن ذكر عرّ اسمه حجتهم . وقوهم 
إله لاحاجة إلى الأنبياء جميمًاء لأا جبورون فيا نفعل ,. 























وأنّ لوشاء الله أن تهتدي لكان , دون حاجة إلى إرسال 
الأنبياء. وردّه عليهم بأنّ الحاجة إليهم إنا مي 
٠‏ ولاجلزمون أحا 


ولاكفر, أردف هذا بشيهةٍ أخرى طم , إذ قالوا: ا نحتاج 





ماأمر به وترلك مانهی 








إلى الأنبياء لوكان لنا عودة إلى حياقٍ جديدة بعد اموت 
فيها ثوابُ وعقابُ. ولكن العودة إلى حياة أخرى غير 
مکنة ولامعقولة, 





أجزاؤه كل سذهب استتع أن یمود بعینه لیحاسب 


ویماقب, 








اقدرته ومشيئته, وليس لقدرته دافع ولامانع 
۱ ۸۲ 
وه عبد النمم ال 


سيد طب ولقد كانت قضيّة یت داثا هي 


OMe: 


مشكلة المقيدة عند كثير من الأقوام» منذ أن أرسل الله 
رسله للّاس » يأمروتهم بالمعروف وينهونهم عن المتكر. 
ويخرّفونهم حساب الله يوم البعث والحساب. 

وهؤلاء المشركون من قريش أقسموا با لهد 
آینم: لابيعث الله من يوتا فهم رون وود ال 
ولكتّهم ينفون منه بعث اموق من القيور» يوون هيذا 
البعث أمرًا ضرا بعد الموت والبسل وتغرّق 


والدّرات. 





DEY 


1 
وغفلوا عن معجزة الحياة الأول , وغفلوا عن طبيعة. 
القدرة الإمية. وأئها لانُقاس إلى تصوّرات الببشر 


وطافتهم؛ وأنّ إيجاد ب 





وغفلواكذلك عن حكة الله في البعث , وهذه الا 
لايبلغ أمر فيها تمامه. الئاس يخنتلفون حول الحقّ 
والباطل, وامهدى والصّلال, والمشير والشّرّ, وقد 
لايفصل بينهم فيا يختلفون فيه في هذء الأرض؛ لأنّ 
إرادة الله شاءت أن يمتدّ ببعضهم الأجل. وأ 





يحل بم 
عذابه الفاصل في هذه الدّيار. حك يت الجزاء فى 


الآخرة , ويبلغ كلّ أمر تقامه هناك. لفلف 

الطَّاطَبائي : إنكار للحشر, والجملة كنايةٌ عن 
أن الموت فناء فلایتعلّق به بمده خلق جدید. وهذا 
الابناني قول كلهم أو جلّهم بالتناسخ. فإلّه قولٌ بتملّق 
التّفس بعد مفارقتها البدن يدن آخر إنساني أو فير 
إنسانيّ, وعيشها في الدّنيا وهو قوهم: بالود بعد 
لد 

وقوله: نی وغذا هه احل: ۳۸ أي 


ئيس الأمر كبا يقولون: بل يبعث الله من يهوت, وعده 

















وعدًا نابا عليه حمّاء أي إنّ لله سبحاته أوجبه على 





تفسه بالوعد الذي وعد عياد. 





تفر 








اشراف: ۱3۷ 
:هم أهل الکتاب بعث الله عليهم 
العرب يجبونهم الحسراج إلى يوم القيامة؛ فهو سوء 
العذاب, وام يبب نبي الخراج قط إلا مومى للق ثلاث 
عفرة سنة ثم أسك. وإ اليل 

0 سر ۰۳:۹ 
يبعث عليهم هذا الحيّ من العرب. فهم في 

















على البهود يقاتلون من لم يسلم متهم , ول بط الجزية, 
ومن أعطى منهم الجزية كان ذلك له صَغارًا ود 
:٩(‏ ۱۰۲ 

الطوسي + ون الآبة دلبل على أن الود لايكون 
هم دولة إلى يوم القيامة. ولاعرّ لهم أيضًا. 

وقيل: في ممت البعث هاهنا قولان: 

أحدهما: الأمر والإطلاق, والآخر: التّخلية . وإن 
وقع على وجه المعصية, كا قال تمال: الثم آنا 
آرم نع اک اه مريم: 46 


ل 









Ati) 





البحث الأوّل. أن الام في قوله ( 
ن جار تحرى القسم, في 








غَابسِينَ» الأعراف:177, لكنّه قد عَم 


أن أذين مُسخوالم يستمرٌ عليهم التكليف. 


اختافوا, فقال بعضهم : المراد نسلهم والّذين بقوا 





متهم 
وقال آخرون: بل المراد سائر الييسود, ف 












بو ث/ ۸۵ 


القرية كانوا بين صالح وبين متمد فسخ المتعدّي وألحق 
الل بالبعية. 





وقال الأكثرون: هذ 
الزسول کا ودعاهم إلى شر 
المقصود من هذه الآبة تخويف اليهود الَذين ككانوا في 
زمان ار سول له وزجرهم عن البقاء على اليهسووية 
هم ذ عصلموا باء ال لیم ال يوم القيامة 
)1:10( 


اويّ: والمعنى وإذ أوجب ريّك على نفسه 


في الييود الذين أدركهم 
٠.‏ وهذا أقرب, لأنّ 











اتزجروا. 





لان قوله :وإ 


تاذ رَبك جار مبجری القسم » لگونه 





[ذ کر الاختلاف في مرجع الّمير في (َلَنهم) كما 
تفتم عن الخر وأضاف:] 

وور على هذا بأ في آخر مان یکون طم رد 
وذلك عند خروج الدجال ان اهود أتباعه وأشياعه. 

وأجيب عنه أن ذلك المز لذي يحصل لمم هو في 
الدّجّال فيزدادون 











تقسه غایة ال لاتم یحو 
كفرًا على كفرهم . فإذا هلك الدّجّال أهلكهم السلمون. 
وقتلوهم جميمًا, فذلك هو الذّلّة والطفار الشار |لیه 





شجر: البمت هنا هو الأمر والإطلاق أو التخلية 
۳۱:۱ 


/المعجم في ققه لغة القرآن... ج1 


الآلوسي أي اليهود لالمعتدين الّذين مُسخوا 
قردة؛إذلم يبقواكيا علمت . ويحتمل عود الضّمير: عليهم 
بناء على ماروي عن الحسّن؛ والمراد حيشذ: هم 
وأخلافهم, وعوده إلى الود والتصارى ليس بشيء 
وإن روي عن جاجد , والجار متمق ب يما على معنی 
يسلّْط عليم أله 





«e: 





ما فودا. الاسراء: ۷۹ 





راجع «قوم» مقامً. 





بار 
ام .د 


MY 





OYY) 


سر ۲۱۰۰۱ 






منامکم فيه , يعني في 
التبا . 
الماوَرْديّ : يعني نی التبار بالیظة, وتصّف 


ار, وافاء ی فیه راجعة عل 
Me‏ 











ارو بعد قبضما بالّوم. ۱۳۳۰۲ 
البغّويّ : أي يوقظكم في التبار. ۰ ۳۰:۲۱ 
مثله الخازن. :۱۷ 
أبو الوح : يعني يوقظكم من الوم في الأهار. 





بر المح N‏ 





والیمت: الست والتحریض, يقال : بعفتّه على كذاء 
ذا َه عليه 


أي يعد ذلك يوقظكم من نومكم نهاژا. (۷: ۳۱۹ 


الفخرالراز 
وابمث هاهنا: اليقظة . ۶ قال :ی بل متلی» 
أي أعباركم المكتوبة. وهي قوله: أجل تسى 
عند الأتمام : ”. 

وائعنى ييمثكم من نومكم إلى أن تبلغوا آجسالكم , 
وممنى القضاء فصل الأمر على سبيل التيام. ومعنى 
قضاء الأجل فصل مدّة العمر من غيرها با موت. 

واعلم أله تما ت ذكر أله نيمهم أو بوتظهم 
نانيًا كان ذلك جاريًا بحرى الإحياء بعد الإماتة, لاجرم 








استدل بذلك على صحّة ال 0۲۰۱۳ 








۳۱۶ :۱( 








يوقلكم برد أرواحكم . 
Ure‏ 
أبوالشعود؛ أي يوقظكم في النّبار. عطفٌ على 
( تلكا وتوسيط قوله تعال: (وَيَْل) بينها لببيان 
ماني بعنهم من عظيم الإحسان إليهم. بالتتبيه على أن 
مايكتسيونه من التتيكات مع كوتها موجبة لإبقائهم على 
الوق بل لإهلاكهم بالمرّة يفيض عليهم المياة ويهلهم, 
كبا يُنِْ عنه كلمة التّراخي , كأنّه قيل: هو الذي 











يتوقاكم في جنس القيالي ثم بعكم في جنس اهار مم 
علمه با ستجرحون فا ۳۹۵۱ 
له وی (E)‏ 
الآلوسي : آي بوتکم ن ابر هل موحیت زا 


هذا المعني أو مجار؟ فیه قولان؛ والتبادر منه ی عرف 
الشرع إحياء ا موق في الآخرة, وجملرء تيزبتيسًا 
للتوق, وهو ظاهر بجدًا على المتبادر في رف الشرع, 
لاختصاصه پا 

ويقال مل غيره: إنه لايشترط في الأرضيح 
اختصاصه بالمشبّه به بل أن يكون أخص به بوجه . كما 
فرّروه في قوله: «له لبد أظفاره لم تتقلم», والببعث في 
قوی, لأنّ عدم الإحساس فيه كذلك, فإزالشه 








وقد صيرّحوا أيضًا أن الَشيح يجوز أن يكون باق 
على حقيقته تابمًا للاستعارة , لايقصد به إِلّا تقويتها. 

ويجبوز أن يكون مستعارًا من ملائم المستعار نه 
ملاثم المستعار له 

رشيد رضاء أي ثم إنْه بعد توفيكم بالتوم ييركم 


۷۰: 


بعت/ ۸۷ 


وبرسلکم منه فی التہار. [إل أن قال:] 

فإن قيل: كان الطاهر أن يقال: وهو الذي يتوقاكم 
بالليل ثم يحتكم بالتهَار ويعلم ماجرحتم فيه. فانكنة 
هذا التتقديم والتأخير فى الآية؟ 








ويرسلكم في أعيالكم لأجل أن يقضي وينفذ الأجسل 
المستى في علمه تمالى لكل فرج منكم ٠‏ فان لأصبارکم 
آجا ية, لاب من قضانها وقامهاء 





(EA ۷) 

NEY) 

سمي الإيقاظ والثنبيه بعتا عاذاة 
لنسمية الإنامة نويا وجمل الغرض من البعث قنضاء 
الاجل الستی. وهو الوقت المعلوم عند الله الذي 
0 کا قال: < قا 
ون سَاعَة وَلَايَسَْدِمُونَ» الأعراف: 
r‏ ۳۰۷ 








الأعراف: 14 
المازەي 





أحدها: أنه سأله الإظار بالمقوية إلى اليمث؛ وهو 
يوم اثقيامة. 


والتَاني: أنه سأله الإظار بالحياة إلى يوم يبمثون, 
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وهو يوم القيامة, للا يذوق الموت؛ فأجيب بالإإظار إلى 


۸ / العجم في فقه لغة القرآر 





یوم الوقت العلوم. وهي الَفخة الأولى ليذوق اموت 
نه وهو أربمون سنة, قاله الكل 
(۲: ۲۰۶) 

الطوسن : الانظار الّذي طلبه. والبمت 
الإطلاق في اسر . والانیعاث: الانطلاق. والبعت 
والحشر والقشر والمسع ام 

ویجوز ف یم ون ثلاثة أوجه من العريية. 
بال وترك التّنوين على الإضافة. والجرٌ مع التنوين على 
الضّفة, والفتح وترك التنوين على البناء. وليس بالوجه , 
لأ الفمل معرب 

لطس : آي یمث الخلق من قبورهم للجزاء 
وقيل: معناه أظرني في الجزاء إلى يوم القيامة ._فكأممة 
خاف أن يماجله اله سبحانه بالعقوبة . يدل عليه فول 
«إللى ؤم تیعون ولم يقل : إلى يوم موتون ٠‏ ومملوم 
أن اله تعالى لايق أحدًا حيًا إلى يوم القيامة 








۳۸۱: 











r: 
الط سأل القلرة والإمهال إلى يوم البعث‎ 
والحساب, طلب ألا هوت , لأنّ البمث لاموت بعده‎ 


معان 


المؤضون: 15 
ابن 55 (Ae)‏ 
وس أي تحشرون إلى الموقف والمسا. 

والجزاء بمد أن كنتم أموانًا. ولابدلٌ ذلك على أنه 

الايجيهم في القبور للقاءلة, لأنّ قوله: إله ب 








سس 


لايع من أن 4مم 
لو قال: دخلت بغداد في 


فناء آجاهم ویعتهم بوم | 
فيا بين ذلك , ألاترى أن 






سسنة مث وخرجت منها في سنة عشر ومئة, لم يدل على 
أنه م يمخرج فبا بينهما وعاد, فكذلك الآية. 

على أنَّالله تعالى أخبر أَنّه أحيا قومّاء فقال هم الله 
۶ أحياهم. فلابد من تقدير ماقلناه للجميع . 
وفيه دلالة على بطلان قول مر امن ال 





رھ 








۳۵۵ :۷( 





يّ: جمل الإماتة 
والبعت الذي هو إعادة ماإفنيه ويُعدمه دليلين أيضًا على 
اقتدار عظيم بعد الإ 
فان قلت: فا لاحياة إلا حياة الإنشاء 
ايك 
قلت : ليس في ذكر الحياتين نني الال , وهي حياة 
لَب كيلو ذكرت ثلني ماعندك وطويت ذكر ثلته, 
لم يكن دليلا على أن الث ليس عندك . وأيضًا فالغرض 
ذكر هذه الأجناس الّلانة: الإنشاء والإماتة والإعادة. 
والمطويّ ذكرها من جنس الإعادة . 
مله راز 
لطس ي آخشرون إلى الموقف والساب 
والمزاء. ۱ 
بر الله سبحانه أنّ هذه البنية العجيبة المبنية على 
أحسن إتقان وإحكام ب 
مت وال 





ي هي إعدام الحياة 





ا والاختراع. 








۲۸:۲ 


Ar) 








بالوت لفرض صحيح وهو 
هذا لابنع من الإحياء في القبور, لأنّ 
ات اليمث فى القيامة لايدلٌ على تفى ماعداء. ألاترى 








N 
أن اله سبحانه أحيا ألذين أخرجوا من ديارهم وهم‎ 


ألوف . وأحيا قوم موسي عل المبل بعد ماأماتهم. 
وف الآية دلالة على فساد قول 
الإنسان هو الروح. وقول معثر: إن الإنسان شيء 
لاینقسم, ون یس بچسم. O:‏ 
البرُوسَويّ : تحخرجون من قبوركم للحساب 





م في أن 


واممازاةبائّواب والمقاب. :۳۲ 
الآلوسيّ : یعون من قبوركم للحساب 
والمازاة بالتواب والعقاب. 





سبحانه أمر البعث 
ددن فيه والمنكرين له اكتفاء دی ان 
تأكيد , ويُشيّد أركان العو أتم نشبيد , من 
خلقه تعالى الإنسان من سلاثة من طين, ثم نفله من يو 
إلى طَّورٍ حت أنشأء خلقًا آخر, بستفری السجالب 
ويستجمع القرائب. فإ في ذلك أدلّ دليل عل كيد 
وعظيم قدرته عروجِلَ على بمنه وإعادته. وه يحل 
وعلا لاتهمل أمره ويتركه بعد موته نسيًا منسيًا مستقءًا 
في رحم العدم, كأن لم يكن شيئًا. 
ول تضمنت الجملة التابقة المبالغة في أنه تعالى 
شأنه أحكم خلق الإنسان وأتقته. بالغ سبحائه عرّوجِل 
في تأكيد الجملة الذألة على موته مع أله غير مک ان 
ذلك سيب لاستبعاد المقل 

















شد استبعاو, حقٌ يرشك 





أن ينكر وقوعه من لم يشاهده. وتا جل جلاه 
أحكم خلق الإنسان وأتقنه خابة الإتقان. وهذا وجة 





بع ٿ/ ۸۹ 


التابقة من التكليفات ماذ كر ؛ تبه على أنه سبحانه أبدع 
خلق الانسان وقلیه نی الأطوار حت أوصله إلى طور هو 
غاية كباله, وبه يصح تکلیفه نحو لك الکلیفات. 





وهو کونه حًا عاقلا میا بصیرا. وکان ذلك مستدعیا 
لذكر طور يقع فيه الجزاء على ماكلّفه تعالى به, وهو أن 
سبحانه عليه بقوله: 63گم 
يوم اة بون فالمقصود الأهم بعد بیان خلقه 
وتأله للتکلیف بیان بعنه, لکن وط حديث الموت, 
الأنه برزخ بين طوره الذي تأصّل به للأعسال التي 
تستدعي الجزاء وبين بعنه. فلاب من قلمد للوصول إلى 
نلد, که قبل أتها الوق المجيب الشّأن إِنّ 
فى وعدم ثم إنّها بعينها من 





يعت يوم القيامة , 








هی و 





الألمزاءالمتفرّقة والمظام البالية واللجلود المتمرّقة 
المتلاشية في أقطار الشرق والغرب تُبعث وتنشر ليوم 








فيه ار اه ميا ة على البعث 
م تفتقر إلى الثوكيد افتقار الأولى, وهي الجملة الذالة 
لأئها كالمقدّمة هاء وتوکیدها راجع |لهاء 
ومنه يعلم سر تقل الكلام من الغية ی لطاب تیب 





وف من العد ماقي 
وقيل :إا بولغ في لقرين الأول ثقادي الخاطبين في 
الفقلة , 


نهم نزلوا مقزلة امدكرين لذلك, وأغليت 








ارش با وی بای 
هذا كلام حشن لو ساعد عليه لظم 
شدّة كراهة اموت - طبقا التي 





الفائی, وربا یقال 





لایکاد یسلم منها أحد - نزلت مفزلة 





الانکار. 


۰ للجم ق فقه لغة القرآن... ج 5 


فبولغ في تأكيد الجملة الدَالّة عليه , وأما البعث فن حيث 
ِل حياة بعد ا موت لاتكرهه افوس ومن حيث إن 
مظئّة للشّدائد تكرهه, فلا لم يكن حاله كحال اموت 
بن أكّدت الجملة الدأنّة عليه 
تأكيدًا واحدًا. وهذا وجه للتٌأكيد لم يذكره أحد من 
علماء المعاني, ولايضرٌ فيه ذلك إذاكان وجييًا في نفسه. 

۷:۸ 





ولاکحال اياة بل بين 








: وهذا تام التّدبير, وهو أعني البعث 


آخر مرحلة في مسر الإنسان إذا حل بها لزمها . ولایزال 


قاطنًا بها ۲۲:۱۱ 





تدبير ا حرب عن رأبه وثنتهي إلى أمرء 
طلبوا من نبتهم نحو ماكان يفعل رسول اث وق من 
التأمير على الجيوش التي كان يجهّزها وين أمرهم 
بطاعته وامتثال أوامره. 
نحوء ایسایوری( ۰۹:۲ ۳ ,وأبوالشعود (۱: ۱۸۵ 


(VA: 


البيْضاويّ : أقم لنا أميرا نتهض ممه للقعال, يدير 





أمره ونصدر فيه عن رأ O:‏ 
نحوه وین (۲: ۲۵۵), والقاسي(۱۳ MEY‏ 
البرُوسَويٌ : أي أقم وانصب لنا ساطانًا يتقدّمناء 

ويحكم علينا في تديير ا مرب , ونطيع لأمره. 


FANNY 








الآلوسي : أي أقم لنا أميرا. وأصل البعت: إرسال 
العوت من لمكان الي هو فيه. لكن يختلف باختلاف 
متعلّقه . يقال . بعث البعهر من مَبركه إذا أثاره, وبعنته في 
الشير إذا هيه . وبعث الله تمالى الج 





وشعرب البعث على الجن إذا روا بالارتمال. 
Onun‏ 









انوا ذا كنا ب ائ ولون 
جیا الإسراء: 44 
قالوا إنكارًا منهم للبعث بعد الموت: (إنا 
لَمَعُونُونَ) بعد مصيرنا في القبر عظامًا غير منحطمة, 
منحطمة , وقد بلينا فصعرنا فيها ترا خلمًا مُنْتَاُ 
كبا كنا قبل الممات ,اجدِيد)):نعاد كبا يدئتا؟ )٩۷:۱0(‏ 











جح بج > ت 


والتلق الجديد. هو الْجدّد. أي يبعتهم الله أحياء بعد 
أن كانوا أموانًا. أنكروا ذلك وتعجّبوا منه. (6۸1:1) 


كنا عِظَامًا 








ورقائا ءا بغوئونخا جبیذا4 نع آعادها نی آخر 
السّورة بعينها من غير زيادة ولانقصان, لأنّ هذا ليس 
إن الأول من كلامهم فى انیا حسین جسادلوا 








بتکرار. 
الرّسول وأنكروا البعث , والتَاني من كلام الله تعالى حين 
جازاهم على كفرهم وقوهم وإتكارهم البعث؛ فقال: 





لاي 
.سي د المعنى قال المنكرون للبعث : إنَا إذا متنا 


وانتفرت لحومنا وصدرنا عظامًا وترابًا أبعت" بنمم ذلك 





عالقا جديدا؟ أي متجدّنا. وهو إنكار في رة 
الاستفهام . (rer)‏ 





حوا للم فاختلط 
أما الأجزاء المائية فى بمياء المالم. وأما 


ايله فتختلط بتراب المالم. وأا الأجراء 









الأجزاء اا 
الموائية فتختلط ببسواء العالم. وأما الأجزاء الاريّة 
فتختاط بنار العالم. وإذا صار الأمر كذلك فكيف يعقل 
اجتاعها بأعيانها مرّة أخرى؟ وكيف يعقل عود الحياة 
إلبها بأعيانها مرّة أخرى؟ فهذا هو تقرير الشّبهة. 
والمواب عنها: ان هذا الإشكال لايتم إلا بالقدح في 








كبال علم الله وفي كبال قدرته. أمَاإذا سلّمنا كونه تعالى. 
عا بجسميع السزتیات, فحیثٍ هذه الأجزاء وان 
أختلطت بأجزاء العام إلا ئها معايزة في علم الله تعالل ,. 
ونا سلّمناكونه تعالى قادرًا على كلّ الممكنات كان قادرًا 
على إعادة التأليف والتركيب وا0حياة والعقل إلى تلك 
الأجزاء بأعبائها. بت أنَامتق سلّمنا كبال علم اله 
وكبال قدرته زالت هذه الشّبهة بالكلية 

أبوالشعوه: واإذا) متمحضة للظرفية وهو 
الأظهر, والمامل فيها مادلٌ عليه قوله تمالی: «عشا 
لَبُْونُون» لانفسه , لام ولمزة واللام لايعمل 
.فيا قبلها. وهو نبعث أو تعاد, وهو المرجمع للإنكار. 
وي بالوقت المذكور ليس لشخصيصه به فإتهم 
متكرلون للإحياء بعد ا موت وإن كان البدن على حاله, 
بل لتقوية الإنكار 
1 











)۲۲۰:۲۰( 





اللبمث, بتوجيهه إليه في حالة منافية 


إِنَا) لتأكيد التكير, 
كيد الإنكار لا لإتكار 


وتكرير أهمزة في قوم 
وتملية الجملة بدن واللام» 
التأكيد .كما عسى يتوه من ظاهر التظم . فإن تقدم 
أ همزة لاقتضائها الصّدارة, كبا في مئل قوله تعالى : آنا 
تعقو البقرة: ۷١١‏ وظائره على رأي الجمهور, فا 
امن عندهم تعقيب الإنكار لاإنكار التعقيب, كبا هو 


ال مشهور. 


وليس مدار إنكارهم ككونهم ثابتين في المبعوئية 
بالقعل » في حال كونهم عظامًا ورفائا كها يستراءى من 
ظاهر المسسلة الاسجية. بل كونهم بعرضيّة ذلك 


واستعدادهم له. ومرجعه إلى إنكار البعث بعد ثثلك 














له 


نحوه الروسَوي (0: ,)۱3٩‏ واللوسي (۱۵ ۱ 





الطاطائ: نی الآية مُضيّ في يبان عدم فتههم 
يعارف الآ 
مايثبته القرآن, وأوضح ماقامت عليه المج من 
الوحي والعقل .حت وصفه الله في مواضع من كلامه بأئّه 
لريب فيه البقرة: 1 وليس لهم حجّة على نفيه, 
غير أَئَّهم استبعدوه استبعادا. 


استبعدوا البعث وهو من أهمّ 














في قلوهم هذا الاستبعاد زعمهم 
أن اموت فناء للإنسان , ومن المستبعد أن يتكوّن |! 
عن عدم بحت , كبا قالوا: أإذا كنا عظامًا و, 
أبدائنا عن الموت. حت إذا لم 












آنامي اکن ذلك رجع بعيد , ولذلك رده سحام 
بتذكيرهم القدرة المطلقة والمتكق الأوّل. 


Mer) 





هي حامة من ارتناب 





ينا وحديئًا: كيف يعود الإنسان إلى الحياة بعد 


وا 





هاء في صدد حكاية موقف الكقار ومشاهد حجاجهم 
الوجاهية؛ حيث احتوت حكاية سؤاهم الاستكاري 
عن صحة مایٌذرهم به الىك من الببعث بعد أن 
يُصبحوأ عظامًا بالية. وعن موعد هذا االبعث, وعمّن 
یمهم وحیت آمرت اب بتوكيد ذلك هم حت لو 
كانوا حجارةً و حدی أشدّ استعصاء على 








الإعادة والإرجاع. 

وبإخبارهم بأنّ ذلك قد يكون أقرب كثيرًا مثا 
يظنّون, وبأئّهم حينا يُدمَون ويُبِمَئُون سيدركون 
مايكون من وفاء الله بوعده. حي أنَهم ليظتون ألم 
لم يلبئوا بين الموت والبعث إلا فترة قصيرة, 


بيستجيبون لأمره. مسبّحين حامدين له برغم 






تس 
مقر فين بقدرته وعظمته؛ وحيث حكت إمعرارهم عل 
الإتكار والجسحود وهرّهم لرؤوسهم استنكارًا 
اترا حيما قيل هم: إن الله الذي خلتهم أل مرو 
هو قادرٌ بطبيمة ا حال على بعنهم ثانية 


۲۱:۳ 





أكاذيب الكفار في شأن القرآن , وأنّه سحرٌ وغير ذلك. 
حكى هنا إنكارهم للبعث؛ فقال : وقالوا أي المنكرون 
للبعث اذين لايؤمنون بالآخرة, مستدلّين على إنكار 





البعث -: انمث إذا صعرنا عظامًا بالية وترابًا تذروه 
الرياح؟ ونا وتحن في هذه المالة من الل لمبعوثون خلقًا 
جدية؟ إن هذا الأمر عجب1 

فيأمر لله عرّوجل نيه أن يقول هم : كونوا حجارة. 
صماء أو حديدا جامدًا قوباء أو خلقًا أعظم صلابة من 
الحجارة والحديد مما تُظّمون في قلوبكمء كونوا كذلك 








ولله عرّوجِلّ قاد على إحيائكم وبعنكم من جديد. 
فسيقولون لك ياحمّد: من ألّذي يقدر على إعادتنا 
بعد أن معرنا ترا وعظاما؟. 
قل هم بابحتد: يعيدكم الذي خلقكم وفطركم أوّل 
مرّة, وإنّ القادر على البدء قادرٌ على الاعادة من باب 
أولى. إذا سمموا منك هذه المقالة فسيحرٌ كون إليك 


ومستبعدين وهازئين؛ ويقولون 





رؤوسهم 


مستهزئين: متى هذا البمث؟ 0 









00 
عباس :إلى يوم يُعئون من التبور ( مَهذَآيوَم” 
» يوم القيامة. (rer)‏ 





1 مت 
الطيَريّ : يقول: فهذا يوم بُبمث الاس من 
A:‏ 








ومنه ابحث اماء. إذا جرت: وانبعث من بين الأموات . 
إذا خرج خروج الماء؛ ويوم البعث: يوم إخراج الاس 
من قبورهم إلى أرض اشر . 

ابیت : سبپ اختلاف الضر يق 
يوعد إذا رب له أجل. إن علم أنَ مصيره إلى لار 
وهو الكافر يستقلٌ مدّة اللبث, ويختار تأخير الحشر 
والإبقاء في القبر» وإن علم أن مصيره إلى اجه وهو 


(A) 


ن أ الوعود 








هي جواب شرط مقدّر أي إن 








کتتم مدكرين البعث فهذا يوم البعث » أي فقد تبيّن بطلان 
ماقلتم OYA:‏ 
الشّمس: 27 





ی یر فود. . الي 4:٣٠١‏ 
دول :زار أشق قووء وهو دربن 
(er) ®‏ 
وی أني قسام, والانبعاث هو الإسراع في 
انطاعة للباعث . أي كذّبوا بالمذاب وكدّبوا صالما لما 





اتبعث اشقاها وهو قُدار بن سالف. )0: (1e‏ 
مثله المنازن (۷: ۲۱۱). والشَّرِبيىَ (4: 047). 
نمض وقام (آشقيبًا) لمقر الناقة, 





والانبعاث: الإسراع في الطلّاعة للباعث. :1١(‏ 0007 


وه اي (۲۰: 0۷۸, والراغ (۳۰: 19٩‏ 








۸ 

لطس أي كان تكذييها حين انبعث أشق مود 
مر وت مت تدب وقام )4:0( 
نحوه ابن ا جوزي :2۲ 





انبعث مطاوع بعث» يقال: بعتت 





46 /المعجم في ققه لغة القرآ, 








فلاا على الأمر فانيعت له ؛ والمعنى أنّه كذّبت تود يسبب 
طغيانهم حين انبعث أشقاها. وهو عاقر الّاقة 
Moir‏ 


البيضاويّ: «إذ انبعت4: حين قام, ظرف 





أو طفوى . 
نوه أبوالعود (1: 684). والطّياء 
۹۹ 


N: 





با( 


: تمركت داعية, وقوى عزمه عل 
لل 










أبوحَيّان: أي خرج لعقر الناقة بنشاط وحرص 
والّاصب ل(إذ) (كَذْبَتْ) ۸۱۰۸ 
الشيوطيّ : أسرع. (الجلالين 1م030 


البْرُوسَويّ : منصوب بِاكَدْبتْ) أو ب«الطأفزى»” 


أي حين قام آشق ود وهو قدار بن سالف امتالا مر 











من بعئه إليه . فإنَ انبمث مطاوع لبعث ٠‏ يقال : بعتت فلاا 
على أمر فانبعث له وامتثل (E)‏ 
لا 9 0:۳ 

: أي مضى ذاهبًا. واندفع. 
N.‏ 





ابن عباس : خروجهم معك إلى غزوة تبوك 


0e 
۸( مثله الحا (طي ۱۰: ۸۱64 والشُي‎ 


7 والگگوسی (۱: ۱۱۱ 
4 1 
الطُوسيّ : والانبعاث : الاتطلاق بسرعة في مره 
لذلك يقال: فلانٌ لاينبمث في الحاجة , أي ليس له تفا 


فيها ۷ 
المَييّدي : الانبعاث: الانطلاق في الحاجة, يقول: 
كره لله تهوضهم للخروج . ON:‏ 
نعو ایسابوري (۱۰: 0۷ 
ابن عَطية: نفوذهم طذء الفزود. ۰ (6۰:۳ 
ولكن كره لله خروجهم إلى الغزو 





هم لو خرجوا لكانوا یشون بالميمة بین 
المسلمين. وكانوا عيونًا للمشركين, وكان الطَّرر في 
خر وجهم أكثر من الفائدة. (۳: ۳۰ 

الفخرالراز. 
بقال : بچشت البمیر فانبعث , ویعنته لأمر كذا فانبعث. 


ويمنه لأمر كذا. أي نفذه فيه, والمعنى أنه تعالی کسره 





الانيماث: الانطلاق في الأر. 





خروجهم مع سول فمعرفهم عنه. 

فان قیل: ی خروجهم مع الرّسول ما أن يقال: إِنه 
کان مفسدة وتا آن یقال: اه کان مصلحة. 
إله کان مفسدة, فلم عاتب الرّسول في 
إذته إيّاهم في القعود؟ وإن قلنا: إن كان مصلحة ؛ فلم 
قال: إِنَه تعالى كره انبعائهم وخروجهم؟ 

والجواب الصّحيح : أن خروجهم مع سول ماکان 
مصلحة, بدليل أنه تعالى صمرّح بعد هذه الآية وشرح 
تلك الفاسد, وهو قوله :ربا فیک مورک 
الا اتوید: ۷و 

بق أن يقال: فلا كان الأصوب الأصاح أن 


انا 











الاخرجواء فلِمَ عاتب الرّسول في الإذن؟ 
إل : قد حكينا عن أي ملم أله قال : ليس في 
ََذِنْتَ لَهُمْ) أنه عليه الصّلاة والتلام كان قد 
أذن هم في القعود, بل يحتمل أن يقال : إتهم استأذنوه في 
الخروج معد فأذن طم. وعلى هذا القدير فإنه يسقط 
الشؤال. 

قال أبومسلم: والّليل على صمّة ماقلنا: أن هذه 
الآية دلّت على أنّ خروجهم معه كان مفسدة 








فوجب 
حمل ذلك العتاب على أنه عليه الصّلاة والسّلام أذن لهم 
في ا خروج معد 

ی ٠‏ منها قوله تعای: قان 





توا النتح< ۱۵ فهذا دفع هذاالتوال علی طريقة 
آي سل 
والوجه الثاني من الجواب : أ, أن نسلم أنّ العتاب في 
جه له عليه اللا 
والتلا أذن هم في اند فتفول : ذلك العتاب ماكا, 
الأجل أنّ ذلك القعود كان مفسدة, بل لأجبل أن إذنه 
عليه الصّلاة والسّلام بذلك القعود كان مقسدة, وبيائه 





من وجوه 
الأرل: أله عليه الصَلاة والتّلام أذن قبل إقسام 
التَفمّص وإكال التَأمَل والتَديّر. وهمذا الشبب قال 





الْكَاذِبين» الثوبة: 42 


بع ث/قة 


والتاني. أن [يكون] ستقدير أنه عليه الصّلاة 
واللام ماكان يأذن لهم في المود. فهم كانوا يقعدون 
من تلقاء أنفسهمء وكان يصير ذلك القعود علامة على 
تفاقهم, وإذا ظهر تفاقهم أحترز المسلمون منهم ولم 
يغقرّو| بقوهم , فليا أذن الرّسول في القعود بتي نفاقهم 
خن وفاتت تلك المصالح, 

والثّالك: أئَّهم لا استأذنوا رسول الل قضب 
عليهم. وقال: لَافْعُدُوا مَعَ الا 
الزّجر , کیا حکاء اله فی آخر هذه الآ 











اللفظة وقالوا: قد أذن لنا. فقال تعالى. از 
أفيكذزكرت عندهم هذا اللفظ الذي أمكنهم أن يتوسّلوا 
به إل تجصیل غرضیم؟ 

الرابع: أن اين يقولون : الاجتهاد غير جائز على 
الأنياء يا قالوا: إت إا أذن بقتضى الاجتهاد, وذلك 
غير جائز, لأنْهم ما نوا من الوحي وكان الإقدام على 
الاجتهاد مع انشمکّن من الوحي جارٌا بمرى الإقدام 
على الاجتهاد مع حصول النصّ . فكنا أنّ هذا غير جائز 
۷:۱ 









استدراك عن مفهوم قوا 


وا وج که قال:ماخرجوا ولکن تتتطراء 
له تعلیکرهانعنهم. آي نهوضهم للخروج. 
(OY:‏ 


أيوالشعود: أي نهوضيم للخروج 
استدراك عا يفهم من مقدّم القرطية, فإنّ 
إرادتهم للخروج يستلزم انتفاء خروجهم , وكراهة لله 








انتفاء 


۲۱ /المجم ف ينه لفة اقرآن... ٩‏ سس 


تعالى انبعائهم تستلزم تلهم عن اطتروج ,فک قيل 
ماخرجوا ولكن تتطوا. 

والائفاق في الممنى لاينع الوقوع بين طرق الَكن) 
بعد تحدّق الاختلاف نفيًا وإثبائًا في اللّغظ . كفولك: 
ولك نأساء. والأظهر أنيكون استدراكا 

أقيسة الاستننا 

والعی لو أرادوا الخروج لأعدّوا له عد 

ماأرادوه» لما أنه تعالى كره انعاتهم »لما فيه من الفاسد 














نحم 
غنوه الآلوسي 
الكاشاني : نبوضهم للخروج إلى الغزو, ولعلمه 
باتہم لو خرجوا لكانوا ييشون بالنّميمة بين المسلمين”” 
THAI)‏ 


عله شیر ۰۳۱ ۱ قاس ۳۱2۷۸۱ 


MM) 








رشيد رضا: الانبعاث مطاوع البعث» وهو إنارةة 





الإنسان أو الميوان, وتوجيهه إلى الم 
كبعث الرّسل , أو إزعاج كبعئت البعير فانبمث , وبعّث الله 


ونشاطٍ 


الموق . والمعنى كره الله تفرهم وخ روجهم مع المؤمنين ,لما 
سيذكر من ضعررء العائق عا أحبّه وقددّره من تمم هم 
(4۷۱:۱۰) 
عَجْمعٌالّة: أي مضئهم واندفاعهم. (1 00٠‏ 
عبدالمنعمالجمّال: نموضهم للخروج بعك 
بنشاط وهكة. م0 
الأشباه والتظائر 
الدّامغانيٌ : البعث على سبعة أوجه: الإام, 


الإحياء في الدّنيا, اليقظة في الوم , التسليط» الإرسال, 
البيان والتصب , الشور في القبور. 
قوجه منها: البعث يمني الإهام؛ ذلك قوله 





بعت انه عراب 
اهم اله غرا. 


ت ني زض4 المائدة: ۴١‏ يعني 


.والوجه التاني: البعث : الإحياء في الّنيا. توله 3 
د مَْتَك» البقرة: 01, كقوله فيها: 
عام مق البترة: ۰۲۵۹ يعني 





أحياه فى الدّنيا. 
ا لالت : البمث : اليقظة في الوم قوله تعالى : 
بكم فيه الأنمام : 1٠‏ أي من الوم $| 
4 

الوجه رایع البعث: التسليط . فذلك قوله. 
,يقتا بتكم بادا لَه الإسراء: ه. أي سأطنا 
عليكم عبادًا لنا. 

والوجه الخامس : البعث 
كقوله تمالى: هو الى ب 
المجسمة: ۲ مثلها 3 
۹ كقوله تمالى : ل فَابِعَهُوا َحَدَكُمْ بو 
الكهف: 11., يعنى أرسلوا. 

والوجه الشادس : البمث يمني التصب والبيان , قوله 
تمال: ابا 4 بنيانصبوا حک ین 


وَحک من آفلها4 الساء: ۲۵ کتوله: «ابْعف 

















ني رسال لسولء 


رولا 























ينشر من في القبور, ونظائرها كثيرة 
تموه الفيروز اباديّ. (إبصائر ذو ال 


0 
الأصول اللغويّة 
١جاء‏ «البعث» يمعتى الإرسال والإثارة. فسن 
الاول 





وابتعنُّ؛ أي أرسله وحده؛ فهو 
بث بعنى مبعوث , من باب تسمية اللفعول بالمصدر. 


بئان وهو بيت أيضًاء (فُميل) ببعنى (مفعول), 











«شمیدلك یوم الدّين , وبعينك نعمةا 
بمته ی الذلی, 

وت ابند: وم . فهم بت وی 
هؤلاء يمت مثل : هؤلاء. 
فلان 


أي مبعوتك الذي 








سفر ورب وکنث في بنك 
أي في جيشه لذي یت سه,وابممم موه 
به أرسله مع غيره. وی عليهم 
العذاب: أحلّه بهم , وفي الخبر أن عبدالملك خطب فقال. 
«بتا ملیکم مسلم نع فقتتلكم يوم 
على الشَّىء: له عل فله. 

ومن الني: مت الوق :أحیاهم ومنه وم لعث. 














وی من نومه با وا فانبعت, آي آیتظه وأمبه, 
وف امسدیت «أتاني الليلة ي 
ني من نومي . ورجل بَعِث : كثير الانبعاث من نومه. 

ومنها مما بَعَتَ البعير فاتعث, أي حا عقاله 
.فأرسله, وكذا إذا كان باركًا فهاجه وأ 














بعت / له 





أنه: ثار ومضى ذاهبًا لقضاء حاجته, وانبعث في 
بر : آسرع. وابعت التي اتدقع . يقال 
مق الشمر 
هل الإرسال والإثارة معتى واحد للبعث , أم هيا 
يران بالتسياق مل بعث الأنيياء وبعث الموق ؟. 
خلاف بينهم, قعند الخليل - وتبعه غيره ‏ الأصل هو 
الارسال, وعند أبن فارس الأصل الإثارة. وعند 
الأزمَريّ أصلان. قال: البعث في كلام المرب على 
وجهين : الإرسال...والإثارة. وجمع الرَائِبٍ بينه] فقال: 
«أصل البعث إثارة الشّىء وتوجيهه». 
وعطر بالبال بایان تازمان قد يرجح 
انيه إحدهما على الآخر, ويُملم بالسياق؛ ولاجامع 
نیا وق فرق آبوهلال بین الارسال والسعث: بأن 











الإرسال لايكون إِلّا مع رسالة ونحوهاء والبعث لايقيد 


با كيف وقد جاء في القرآن بمعنى واحد 9وَآَر: 








الفهوم المرب من الاختيار والرفع العمل بوظيفة 
رجيه والإرسال والإثارة وأمناها كلها 
معان بمازيّة»!! وعليه فا اسيّعمل في القرآن وغيره 
عنده مجاز وم يُستعمل فيه بعناء ال حقيقي أصلًا. كيا فرق 
أبوهلال أيضًا بين البمث والإرسال والإنفاذ والتشوز. 
فلاحظ التصوص. 

٣‏ والباعوث عند التصارى: صلاة الاستسقاء 
وصلاة ثاتي عيد الفصح. وهو معرب الفظ الكرباقي 
#باعوتاء بالعين والثّاء , لابالفين والتاء, كبا ذهب إليه 








ا 





/العجم في 


بعض, لمدم وجود الغین ف ال ال نید 


چ 


الاستعمال القرآني 


١‏ يدور معنى البعث في القرآن حول الإرسال 





والإطلاق والإثارة , وقد جاء فيه (/11) مرّة : فلا ير 
ماضيًا (18) مرّة معلومًا وجهولً. ومضارعًا(9؟) مرّة 
انرما وبي مرا (۵) مرات, وضلا سا 





مزيدً) مرّة واحدة. واسم مقعول (1) مرّات. ومصدرًا 


لف المبعوث 





جرد (4) مرات , ومزیدا مرّة وأحدة. و 
باختلاف المبعوث إليه والمثار والماية منهياء كما في 
الأآيات: 

أ-الإرسال: 

١‏ الأنبياء عاة: ١‏ كان اش أف را 
ی 
شولاآن ار 142 

اقعل: ۳۱ 
یا 

6١ الفرقان:‎ 


زرا 






اف 











۷ وام راتا 
اعدا 















الأعراف: ٠١۴‏ 
غ ثونی ون ای 


پونس: ۱۷۵ 





7 وإذا راو 
بعت اف شولا 

ملك 13 
ال یبیل اه 
1 طالوت: ۱۷ ( قال م ر 








4 من يسوم بني إسراتیل المذاب: ۰ 













> وان الشاعة أي ريب في وَأ اله يك 

تن ناویک 
4 «والتؤق 

الأنسام: 1 


ېون المؤمنون. 


ب _الإيقاظ من النّوم: 
١‏ أصحاب الکهف: ۱-< ب 





ج -البعث من الموت في الدّنيا 
١-الأريعون‏ الفتارون: 3م عا 


۲ إرمیا: قامات ابا 





یا تن تابن مزقی اه 








البقرة: 7805 





د الحشر يوم القيامة: 








جبیناه الإسراء: ۹و۸ 





وکا تا مظان 













الزمول: ۸۳ 
وکنا اب هافر 
9 








۱ الاندفاع: « بت و بطفزیتاه از بعت 


1 الّسی: ۰۱۱ ۱۲ 
0 
اتید 11 


يلاحظ أوَلَا: أن بعث الأنبياء وإرساهم إلى الّاس 
ملي رسالة. وهي الشّريمة والكتاب والبشير 
والإنذار واهداية إلى الصّعراط المستقيم ونحوها مما جاء 
کار الآبات , فالأنبياء ل رسل من لله إلى اناس 
يحملون صبء هذء الرّسالة الكبيرة. وقد عبر القسرآن 
عن إرسالهم ب«البمث». كبا صبّر صن إحسياء اموق 
بوالبعث». وهو بعنى الإثارة والإحياء دون الإرسال, 
فا هو الجامع والرّابط يينهما؟' 

واذي نراه أن بمث الأنبياء أيضًا فيه نوع شارت 
للتفوس الغافلة امبنة. وإيقاظها من ذلك الوم الميواني. 
العميق . فاختار الله «البعث» إباء إلى أنّ الّاس موق 


سس ب 


الأهال: ۲۶ 


ی اس موق وأهل العلم أحيائ. 

اء یرون عقول الشاس, کا تال 
الإمام علطي : «فيعث الله فيهم رسله ...ويثيروا لحم 
دفائن العقول"», فهذا هو الرّابط بين بعث الأنبياء 


وبعث الأموات, فالإييان حيا: 





و 





اة وولادة جديدة, تنتلوا 
ولادة الإنسان الأول من بطن أ 





اثائيًا: جاءت خمس عشرة آية من هذه القائة (21. 
۵ بت ال 
الأبياء بعد نوح (8-7) مع رسالتهم, وهمي اشبتیر 
والإنذار(١)‏ و(١).‏ وإقامة ا حجَة على الاس )٤(‏ و() 
وإتيان ابات (۸. أو تحمل إنكار الاس () و(۷ 
و(۹), وانتان منها في بعث موسی (۱۰) و(۱۱) 
في بعث نينا (10-11): ثلاث منها تحمل رسالته (1- 
۶ وواحدة الإنكار عليه (10). ورسالته في هذه 
اثلاث مع آية أخرى ‏ سنأت على ذكرها ‏ عبارة عن 
تلاوة الآبات والتركية وتعليم الكتاب والمكة. 

فقد فصّل القرآن رسالته أربع مرّات بمالم يفصّلها في 
من الأنبياء. كبا فصّل شؤون رسالته في قوله 
اا الي إا سلاف قاجا با رتزیواه 
داعا إل اله 





ان منها في بعث الأنبياء عام أو" 

















أن وَسِرَاجُا مُنيرَا» الأحزاب: 48, 











كل ذلك اههامًا بشأنه . وإكبارًا لرسالته, وتوجيها 









التحل: 81 وكونه رة للمالمین. 3 
رخ لقال الأبياء: 117 





في الآيات الأربع أسرار لاب من دراستها, 
بهإليكم نصّها كاملة حسب ترتيب القزول. 


۴ /المعجم في فقه نف نرآن... ج1 


أ ثلات منها: (۰۱ ۰۳ 6) جاءت بلفظ «البعث»: 





(۲) بلفظ «الارسال», فهل فیه سر 
الجواب: لاتعرف فيه شيئًا سوى أنّ «الإرسال» 





ألصق بدرسولا» لظا وهو واضح -ومعنى , لاحتوائهها 
على «الرّسالة» وخلرٌ «البعث» منهيا. وقد سيق أن 
تحمل رسالة دون 





#بمش». هذا من ناحية . ومن ناحية أخرى فإن «البعثة 
أنسب للهدف السّامي من إرسال الأنبياء. وهو إيقاظ 
اللّاس من غفلتهم الي تشبه الوم أو الموتء وإثارة 
عقوهم كبا سبق . فلكلّ من الببعث والإرسال مزيّة 
ليست في الآخر فإذا ذكرا ممًا يتكاملان , ويستمير كل 
منهيا ماني الآخرء وفيه لون من البلاغة. 

ا ن آیه آزتلنا4 جاءت من ينها 
بسینة لطاب ویمیند الجمع: آزسلتا نک یاه 





ورا يؤيّد ذلك 


والباق بصيغة الغيبة والمفرد ابَعَثَ). فأولاهم الله ف 
المخطاب «الإرسال» جثاتظیشا لفسه وافعله ,نی 
الغياب «البمث». ولاريب في قرب الغيبة من الشفلة, 
والني تستدعي الث والإيقاظ .إل آنه فل جاتب 
«البمث» على «الإرسال» بتكراره ثلاث مرّات؛ ولاسيا 
فى أوَهَا وآخرها نزول تأكيدًا لشدّة غفلة النّاس, 











وخروجهم عن ساحة الحيا: وإقاءةٌ للحجّة 
عليهم بأئّهِم محتاجون إلى دصرة الأنبياء, كاحتيا. 
المرضى إلى الطبيب . وا موق إلى الُحبي. 

وقد وصف الامام ع اي بقوله 
قد أحکم مراهمه, وأحی مواسه, 











يضع ذلك حيث الحاجة إليه؛ من قلوب عُني . وآذان 





سم وألسنة بُكُم , مسبع بدوائه مواضع الغفلة , ومواطن 
الحيرة. لم يستضيثوا بأضواء الحككة. ولم يقدحوا بزناد 
الملوم فهم في ذلك كالأتمام السّائة, والصّخور 


قاس( 








ب وقد اجعمعت الآيات الأربع في وجوه 
وأفترقت في وجوه. 

تا وجوه الاجتماع فهي : 
اتير عن الي بشوله منصواء تأكيذا 
لرسالته؛ وأنّه رسول مبعوث من الله إليهم , فا يقوله هو 
قول افه وليس من لقا نفسه: إن ُو إلا خي 
پوخی) التجم؛ ٤؛‏ وهذا هو الفارق بين الي بوصفه 
گیا من الاس وبوصفه مبموثًا من قبل لله وفيه 
سيل على النّاس باعتقاد كونه رسولا. وقد جاء 
سول ی القرآن (۱۳۵) مرت و«الرّسل» 90 مر 
حطائا للت ۱۳۱ 
مرّة, كلّ ذلك اهتامًا بشأن الرّسالة والرّسل, 

إِنْه [منهم) لامن غيرهم, وهذا استجابة لما في 


2 








طبيمة العرب من الاعتداد بلّفس والاعتزاز بقومئتهم 
وعلهم عل غیرهم. وعدم اتباعهم واستسلامهم 
الفيرهم من الأم التي أناها الرآسل كبني إسرائيل. 
وعليه شواهد من التتزيل. متها الإعلام بعدم انهم بي 








كران عربياه ملا +03 


وهذا إن دل على شيء فإنه يدل على اهتام القرآن 
بإقناع نفوس العرب وإشباع رغباتهم . وتلية قنياتهم 


وطموحاتهم ‏ وكانوا يعيشون في الجزيرة مع جماعات 






من آهل الکتاب -بأن یکون طم كتاب مثلهم وبلفتهم؛ 
وقد كانوا من قبل امین لايعرفون الكتاب. 
ويخطر بالبال أن وصف لأا كان ذا هم. قد 


لمقهم من قبل اليهود والتصارى الذين كانوا أهل كتاب؛ 
شامتینبهم ومباهین هم هم کتیّا. فکانوا جقرو 
العرب بذلك, وكان وصف (الا: 
أخرةه في عمعرنا. وكذلك (أَهْلٍ 
تاکن مراد محر و بسن له و 


حینذال مرا 








لوصف «الأمم / 





العصبيّة القوميّة وعللى تسليمهم لأمر الله؛ حيث آمنوا بما 
كانوا عبر العصور يأبون الإييان به . ويؤيّده أنَالله قد من 
علیهم -وهم أمتیون - پعث الرّسول فيهم لَهُوَ الَذِى 


مت ق ای 





رشو ين4 . آي أن سول کان من 
الاين ومن جنسمم یضا, وکذلك قوله: شا ین 


آنلیپز4. وومف اي نی نقرآن بدالنی» دفع 
وف نفس آلوقت تأکید 






ملي بشرف الوحي الإيّ, لاحظ 
«الأمَيّ» في «أمم». 

ا إنه مبعوث فيهم . واختيار «فيهم» على «إليهم» 
أن «فيهم» يشمر بأد واحد متهم بعث فيهم» أما «إلييم» 
يشعر بأنّه جاءهم من خارجهم, وهذا لاي رفياتهم 





وطموحاتهم. 

4 للرسول واجبات أربعة: تلاوة الآيات , وتعليم 
الكتاب , والحكلة , والتزكية, مع تتفاوت فيا بينها, 
تینکر یبد 


وکونا مدتیات . اثتتان منها (۱) و(٤)‏ في البقرة» 
أولرسهرة نزليوفي الممدينة , وواحدة في آل صمران 
التازلة بعدها وبعد الأنفال, وواحدة في سورة الجسمعة 
الثازلة في أواخر مابمد الهجرة, بمد الَف وقبل سورقي 
الفتح والمائدة. 

وهذا إن دل على شيء فإلّه يدل على أن اله أجل في 
لكات أهداف العنة وراججهاء كما أجسل الشرائع 
والأعكام وكا كانت المجرة بده اتشر يع التفصيل. 
ويدء المكومة الإسلامية والشياسة الإلمية وبده 
الإعلان أن المسلمين أمة واحدة من دون الاس كما 
جاء في عهد الي لدى الهجرة لأهل المدينة كان كذلك 
بدء تفصيل برايج الرّسائة , ابتداء من أوّل سورة صدنية 
وثالئتها ثلاث مرّات. ليرتكز في نفوس المز. 


فيكونوا على بصيرة من أمرهم ومن براج نيهم , مؤكة/ 




















4 /المعجم في فقه لغ لرآن... ج1 
هامرّة أخرى لدى خاة دور البرّة في سورة الجمعة التي 
كانوايتلونها في صلاتهم الأسبوعية الجامعة . وهي صلاة 
الجمعة, ليتذكروها دومًا ولايغفلوا عنها أبدًا, فتکون 
هذه البراج نصب أعينهم. وطوق رقاییم؛ وعسمع 


ومرءى متهم 





ونضيف إلى ذلك أن آية الأحزاب: ١‏ المتقدّمة 


الحاوية لشؤون رسالنه تفميلا ياج اي إا 





رْسَلْنَاكَ شَاهِدً4... مدئئة أيضًا. وهذا يؤيّد ماركزنا فيه 
من أن الحجرة كانت بدء بيان الرّسالة تفصيقًا بعد بيانها 
جملا فى مككة , وقدييًا قالوا: التفصيل بعد الإجمال أوقع 
في التقوس. 

وأمًا وجوه الافتراق فهي: 

١‏ نقديم التّركية على تلم الكتاب والمكة فق 


ثلاث آيات, وتأخيره عنهيا فى واحدة .)١:(‏ وقد بحت 





الفترون حول ذله, وخیر ماوققنا علیه کلام ام 
عبده ذیل (۲)(النار ۳: ۳۰), فّه بعد ملاحظة أن الآية 
)١(‏ التي أخْرت التّركية فبها من تعليم الكتاب 
والحكمة, حكاية دعاء إبراهيم وإسماعيل لذريتهما. أ 


يبعث الله فيهم نيا منهم يفمل كذا وكذاء قال: 











«وقد لاحظ إبراهير نظ في دعوته 





ثمرة له ونتيجة. وهاهنا الآية (۲) ذکر القرتيب بحسب 
الوجود والوقوع؛ وذلك أنَّ أوّل شيء فعله اليك هو 
دعا لأس إلى الإيان اعلا عليهم من آيات الله تنا 
ودلائل توحيده...فأجاب النّاس دعوته بالتدريج 


وكلّ من آمن له كان يقتدي به في أخلاقه وأعماله» و 








على تلق الترائع واه نی الأحکام». 


كثمرة للرّسالة متأخّرة طبعًا, 
ا 







في دعائه. وأّذي وقع بالفمل كان بخلافه , لأنّ الإسلام. 
جاء تدریا. والأحکام والقرائع كانت في آواخر 
ماجاء منه 


وأمًا صاحب «الميزان» فقال ذيل آية المجمعة (14 





بية على تعليم العلوم 
وا ممارف الحقيقية. وأمًا مافي دعوة إبراهيم 4 فإنّها 





اعا وسؤال أن يتحقّق في ذرَيته هذه الرّكاة والعلم 
بالكتاب والحكة , والعلوم والمعارف أقدم مرتبة وأرقع 
درجة في مرحلة التحقّق من الاتصاف بالر كاة الراجعة 
إلى الأعمال والأخلاق». 

وركز الآلوسي (: 19) في اختلاف المراد في 
الموضمين. وأ لكلّ مقام مقالا دون أن ينه . وأضاف 
«وقيل :إن التّركية حبارة عن تكثيل التّفس بحسب القوّة 
الممليّة. وتهذيبها المتفرّع على تكيلها بحسب القوّة 
انتظریه احاصلة بالتعلیم القرّب علی اللائة» | 
وسّطت بين التّلاو: والتعلير المقرتّبٍ علبها للإيذان بأنّ 
کل الأمور لمترئية نعمة جليلة على حياطا مستوجبة. 





للشّكر, ولو روعي ترتيب الوجود كما في دعسرة 





إبراهي مل لتبادر إلى النهم كون الكل نعمة وا 
بة تارة وأُخّرت أخرى لأئها علة 
غائية لتعليم الكتاب والمكئة. وهي مقدّمة في القصد 








والتصوّر. مؤسّرة في الوجود والممل. دمت وأعَرت 
رعاية لكل منهراء إلى آخر ماقيل». 
وثقول: لكل منها وجه, وی 







دعاء إبراهيم 
ماوقع فلا 

وكيف كان فالمهم أن إبراهيم دعا لل في ذا 
مشيرا إلى مهمته وأهدافه, وكان !١‏ 
دعوة أي إبراهي». فحكى لله في كتابه دعاء یراجن 
بتفصيل, تنويها بأنّه حو هذا الي بالدّات الذي أإملن 
برا دعوته. وگل دعا هرهم هی 


۲ التفاوت بینها صدرا وذیلاء فطدرت 0۳ 








فیک 
می اف عل از نت و(٤)‏ بهو 
ی این ۹. وهذه مع اختلاف الب بینبا 
هم امتئا الا ببعث هذا اي ء امرّة بصیفة العاء 
بلسان أي ال 









وشيخهم إبراهيم. وأخرى بتدبيه 
إرساله بجمل البيت الذي 
ية بالآية )١(‏ مع الفصل بينهباء فكلاها 
ترتبط بإبراهيم يه , ومر الت بأ تھا مه من اه بها على 
المؤمنين. ورابعة أن لله لذ له مافي التماوات 
والأرض اللك القدّوس العزيز ال مكير. هو الذي 


r ١ 4-1‏ 
في الأميّين رسولًا منهم. وحن نعلم كما سبق في 








إبراهيم قبل ناس , وهذا 





مايريط هذه 











سح بنهاية الإتقان بإذن لله العزيز الحكيم. 

ردیّلت (۱ با آنت لعزي اكير . و4۲۱ 
وی تلشگر ما تکوثا فلفون4 , و(۳) ولا 
بتا او ین تي صَلَالٍ شبين» . فالأوليان 
تشعران بأنّ عملية عنة الي صدرت عن سقام الصرّة 
والحكة؛ وأنْهم يتعلّمون بها مالم يكونوا يعلمون 
بدوتها . والأخیرتان ترتکزان على بعدهم وتأشرهم 
عن هذه الموهبة. متاجين إليها. لكونهم غارقين في 
غلال مبين. 

فسیان آبات بمنة ليم يصوّرها بكلّ إجلال 
وَِعُظامْ . وكانت كذلك, لأئها لوثم تقع في زماتها لبقيت 
الإنسائية كلها إضافة إلى المرب - في خسران عظيم 
َكَل مبين؛ حسب ماحقّقه العلباء. 

ج -بق البحث حول الواجبات الأربعة اللي في هذه 
ات . فنذكرها موجزة, وأا التنفصيل فيحال إلى 
الواة: (ت ل و) واك ت ب) ولح ك م) واز ك و) 
فنقول: أوّل مأيلفت التَظر فيها هو تقديم تلاوة الآيات . 
والثّلاوة فسروها بالقراء 2 وأصل الثلاوة من التلوء أي 
بجيء شيء تلو د يقال للقراءة: تلاوة؛ لأنّ 
الأثفاظ عند القراء بأتي بعضها تلو بعض. 

قال اس «الفرق بين اللاوة والقسراء: 
أصل القراءة جمع ا حسروف, وأصل الشّلاوة إتباع 
لحرو ف7"», والتّلاوة ذكر الكلمة بعد الكلمة على نظام 


























۱ سجیع الیان (۱: 0۸ 








القراءة فكل تلاو 

وقال الإمام الرّازيّ: «التلاوة مطلوبة لوجوهء منها 
بقاء لفظها على ألسنة أهل التواتر؛ فيبق مصوبًا عن 
التحريف والتّصحيف. ومنها: أن يكون لفظه ونظمه 
ممجرًا لمتد لق ومنها: أن يكون تلاوته نوع عبادة 
وطاعة. ومنها: أن تكون قراءته في الصَّلوات وسائر 
العبادات نوع عبادة!". ۱ 

وال یات -کما يتبادر منها آيات القرآن: لأئّها همي 
التي أوحاها الله إليه ليتلوها على الاس وربا علا 
بعضهم. ومنهم الا .لاهن تیا 


القدرة. وهو بعيد. لعدم صدق اْلاوة علیهل | 








ق في ثلاث منها , أي في غير )١(‏ وقد 
يمنا حول ذلك , وهي تطهير النفس عن الرّذائل . وم 
فيها كلام طويل. ثم تعليم الكتاب, والمراد به القرآنء 
وفیل: الکتابة , وهو ضعیف, وتعلیم الکتاب تفه 
مفاهيمه قو وعملا بعد تعليم لغاطهبالثلاوة, فلیس 
فيه تكرار. م تعليم المكنة, وهي بُطلق على القول 
والفعل والحكم اممكم. قال الإسام الرازي (6: ۷4: 
«هي الإصابة في القول والعمل, ولابُسمّى حكيمًا إِلّا 
من جع 

واختلفوا فها اختلامًا فاحمًا على أقوال: ا 
الشريعة, أو السنّة , أو الأخلاق. أو العقائد. أو جميعها, 





الأمران». 


أو الطّاعة والإخلاص, أو المشابهات , أو معرفة الدّين, 
أو فهم المصالح والمناقع . وکیف کان فهي تختلف عن 
مصطلح الفلاسفة, فاّه التَسبّه بالإله بقدر الطّاقة 
البشرية, وإن ثملته بعض هذه ا معاني. 

قال الإمام الاي (4: )8٠‏ في نظم هده الواجبات 
الأريعة: «واعلم أن کال حال الإنسان في أمرين: أن 
يعرف الم لذاته والخير لأجل الصمل به. وبعبارة 
أخرى للتفس الإنسائية قؤّتان: نظرية وعصملية, وله 
تما أنزل الكتاب على دق ليكون سيا 
الق نی هاتين القورتين. فقوله: یو 
إشارة إل کونه ملم لذلك الوحي من عند اه إلى انلق 
كول : (يرَِِم) إشارة إلى تككيل الفّة الط بعصول 
امار الإطيّة . و(الْكِمَابَ) إشارة إلى معرفة التأويل. 
وبسارة أخيرى (الْكِتَابٌ) إشارة إلى ظواهر الشّريعة 
لا زشارة إلى حماسن الشّريعة وأسرارها 
وعللها ومنافعها. ثم ین تعالی ماتتكمّل به هذه النّممة, 
وهو أئهم كانوا من قبل في ضلال مبین ذا 
وردت بد الحنة كان توقّمها أعظم , فإذاكان وجه النّسة 
العلم والإعلام, ووردا عقيب المهل والدّصاب عن 
الدّين. كان أعظم, ونظيره قوله: لوَوََدَكَ ضَالَ 
دی القحی: ۷ 

د وقد جاءت الحكة وكذا الكتاب كثيرً! فيا آتاه 
لله الأنبياء. وجاء الكتاب والحكة ممًا في 


























00 مج البيان ۰۱۱ ۳۴ 
۱( المفردات (0/5. 
۱ تسیر الکیر. (۸: ۳۳ 


ج 


لوبقم الاب والب 


آل‌عمران: 1۸ 





وللک لام فیامجال واسم. لاحظ (لت ب) 
وحلم 

رابًا: أن بعث الملك (17) و(17), وبمث النقباء 
(18) ليس فيه رسالة كالأنبياء. بل هو تتصيبهم ملوكًا 
ونقباء في بني إسرائيل . والذي يلفت التظر فيها أنّ أمر 








اله وهذا مايوافق عقيدة الشّيعة الإماميية 

الحكومة والامامة بعد اي قي الإسلام موكول إلى 

الله والرّسول دون التنّاس, لاحظ (ح ك م) و(أم م). 
خامتا: أن البعث في (۱۹) و(۲۰) لیس مما 





إرسال 
اولي بأس شديد على بني إسرائيل لِيسوتُوهم سوء 
العذاب, لاحظ الوص وكذا في (۴۱). فهو إرسال 
من يدعو الشتحرة لمناوءة مومى وهارون 0 : وف 
(۲۲) بعث رجل بورق إلى المدينة ليشتري طم طعامّاء 
وی (۲۳) ٍرسال کم من أهله, وحم من أهلها 


.وق (14) بعث 





أو تعيين الولي. بل هو تسليط عيد أو عباد 





ابن آدم الذي قتل أخاء كيف يواري جسمه 
فی الراب ؛ وف (0؟) إنزال العذاب إلى الكقّار . وقد عبر 
فما جميمًا بدبتَ», لا فا من مهتة لد 


أو إنارة أمر خيي: 





میادشا: جاءت تحت عنوان «الایقاظ من الوم» 
تلا آپات, هي کالواسطة بین ماقبلها وسایمدهاء 


الرّاجعة إلى .بعث الأموات. وقد جاء في الأحاديث 





: مش الزمر: 40 أي أن 
الله يتوق الأنفس فى وقتين: وقث اموت ووقت اللُوم, 
فيمسك في الوم التي قضى عليها الموت. فتموت في 
انومهاء ويرسل ألتي لم ينقض ليها اموت إلى أجل 


من نومها, وتعیش ماقّر اه ها من 





نید 


الحياة الدنيا إلى أن بأتي أجلها الستی فتموت. 
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في (البعث من اموت في 
الدَنيا), وا میم عنه في علم الكلام بدالرجعة». 
وقد أفر بها المسلمون عامّة, لوقوعها في الأمم الغايرة 
واختلفوا في وقوعها في هذء الأمة؛ فالإمامية يعتقدونها, 
لما وردت عندهم من روايات الملاحم وأخبار 
مهدي . وأنكرها أكثرهم معتبرين ذلك من مثالب 
الإمامية . ولابأس بها مادامت قد وقعت سابقًا بنصّ 
القرآن. ولاتصادم أصلا من أصول الإسلام كا أئها 
لاتعتبر حت عند الإماميئة ألا من أصول الدّين. بل 
هي برد تسیم لما أخبر به الصّادق . فن ل يثبت عنده 
يدق هذا الخبر فلاشيء عليه ككثير من أخبار 
اللامم. 

واّل من قل پرجمة | 
ذاعها أنّ الي لالهوت , ثم رجع عنها ل تلا عليه أبوبكر 
قوله تعالی: إك میت وام مون الوم 
فهل خرج عم بهذا من الإسلام؟ وهل ثليه على ذلك 
من يثلب الإمامية عليها؟ رغم أنّ ماادّعاه كان عخالقًا 
لكتاب الله. وماتدعيه الإماميئة هو موافق للكتاب. 





هو عمر بن اولان 






تام جاء في قائة آبات «الحشر يوم القبامة» 
اعتقاد البعث وإثباته (1- )١١‏ ومايحكي اعتراف الكقار 
به بعد بعنهم 17 - 18), وییعت عیسی (۱۵ و 05 
(18) وانکار اششرکین البعث استبعا6 








للحياةبعد الوت تسع مات (۱۹- ۲۷), وإخفاء وقت 
البعث (۲۸و۲۹). 





وهناك آیتان (۰و۳۱) فان اش یمت یوم القيامة 








من كل أمّة شهيد) عليهم . وآيتان في الاتبعاث , أحدها: 
تمودء وثانيهما: في انبعاث المنافقين مرب 





في انبعاث 








اس جاء البعث من مجموع 50 مرّة: 8 مرّة في 
إحياء الموقى في الدّنيا والآخرة و۲۲ مرّة في غيره سن 
الارسال والایقاظ , فاهتم القرآن باحیاء الوق أکثر من 
غا نی امول السقیدة 





اغيره حي بمث الا 





أيضًا لأنَ انکاره شد والتصديق به أهم. 
عاشرًا: جاء بمعتى بعث الأموات فى القرآن مايل: 
۱-الاحیام, وه 


E 


هو الى ایام م نگم م 








اپراھ :۲۸ 


لَانُشُووًا» الفرقان۳ 


ق 





57 
اذا بغي عاني الور» 
وليوم القيامة أسامي كديرة في 


یوم 


المادیات :۹ 


.لاحظ 











إذافرقه. 
۷۳:۲ 





۳۳۳: 







اث التيء وضفرنه. اذا 
ديك 
العاع والتراب: قلبه. 








وزعم يعقوب: أن عينها بدل من غين بغثر , أو غين 
بغثر بدلٌ منها. 


و ابر :بعه. win)‏ 





(الإبدال: حم 





:۷۰ 
: المفوّق الخرّج. قال الله 
ای و4 السادیات:۹. (14۲۷ 


بقلب باطنه إلى ظاهره. 
1 قال الله تعالی : ودا اموز 
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الانقطار: 4, أي قُلب ترابها وأثير سافيها. ومن رأى 


تركيب الررباعيّ والحسياسيّ من شین نو بل 
١‏ إذا قال: لاإله إلا اش وسم اله ب 








4 4 4 3 
مركب من بُعث وأثير, وهذا لايبد قي هذا احرف » قان 
0 


ه: أثاره. 





(أساس البلاغة: 8) 


Orn) 

الفيروز ابادي: ی : نظر وفتش. اي 

فرقه ده وقلب بعضه صلى بعضء ولتخرجبه 

فکشفه, وأثارمافیه. والبوض: هدمه وجعل سل 
ة: غثيان التننس, والون لیخ 

as) 

لوحي : بقال: تر التيء وه 


استخرجئّه, وکشفته 





أعلاه. وا 











وبقال: بَخغرتُ, أي 

فأخرج مافیهاء من قوشم «تبعفرث نفسي» أي جاشت 

وانقليت؛ يريد عند البعث. 
محمد إسماعيل إبراهيم : َْثر التّيء :ا 

قلب بعضه على بعض ليُخرج ماتحته. وبع عاي 

الو نتر ترا اذي بعطي الوق لیمهم. (۷۳:۱ 
محمود شيت : أ مر اشنود: فرقهم خوفا علهم 

من القصف الموّيَ أو الأرضي. 


مم 








الحُصْطْقويّ : وليس ببعيد أن يأخذ الواضع حين 


وضعه أمثال هذه اللات من كلمتين. وأن يكونا 





مظورين لظا وممق, كالبمثرة من العث ولفظ آخر 


كالمتر أو البثر أو القّرى . وا 





رة من البَمْت وافظ 
آخر. ودعثر ودعکر ودعسر من الدّعْر ولفظ آخرء 
وهكذا. 

ويكن أن تكون الريادة برف تناسب ماقبلها 
تلطا وبالتسبة إلى هذه ال 
التعيير في الممنى أيضًا. وا 
عَاني اوه السادیات: ,٩‏ ي لب 


شديدًا. فزيادة حرف الرّاء في آخر الكلمة 












والمبائغة وامتداد حالة البمث وشلتها. 





اني ابوه حط ماني 
العاديات: 3١,5‏ 
لد ۳۰ 






في مصحف عبدالله: (إذا يحمت مافي 





القبور), وسمعت بعض أعراب بنى أسد . وقرأها فقال: 





بُخثر» وهما لفتان: بحثر وبعثر. (AT)‏ 









ماف القبور. وأخرج مافيها من 
(Ac Te}‏ 


8 
يّ ؟: 06), والطوسئ ٠١(‏ 





وحَصّل) على بنائها للفاعل وحصّل بالتخفيف. 








OV: 
القَغرالزازيّ : واعلم أنه تعالى ا عدّ عليه قبائم‎ 
آفماله خوفه. فقال : اقلا بقلم لدب عَاني اوه‎ 


وفیه سألتان: 
المسألة ا/ أولى: القول في (يُعثر) مضی في قول 





ماني التٌبور» فلم قال: إن م4 المادیات 


١‏ وم يقل :إن تا با وم یر 

الجواب عن السَؤال الأول هو أن مافي الأرض من 
غير المكلّفين أكثر, فأخرج الكلام على الأغلب. أو 
یقال: یم حال مایمترون لایکونون أحیاء عقلاء بل 
بمد البعث يصيرون كذلك , فلاجرم كان الضّمير الأول 
ضمير غير العقلاء. والضّمير 








في ضمير العقلاء. 
MY)‏ 
قرا الججمهور ابُمير) بالمين سبي 





أبو. 


بع شا ر/ 111 


للمفعول: 

(جي). وقرأ نضعر بن عاصم (بخثر) على بنائه للقاعل . 

4۵۰0 ۰۸( 

بنت السا »لم تأت في القرآن إل 

في هذه الآية, وفي آبية الانغطار: ‏ «وَإذا ال 
4 

وکلتاهما في 


٠‏ وقرأ عبدلله بالحاء, وقراً الأسود بن زيد 





3 














القبور يوم القيامة. وفيها ججاء 
الفمل مبنيًا للمجهول. صعرقًا للذّهن إلى الحدث 
وتركيز) للانتباء فيه . وفيهما أيضًا انتقال سر بع من بغار 
ماني القبور إلى الحساب العسير يحص مافي الصدور, 
تعلم به كل نفس ماقدّمت وأطرت. 
تاره اه فسيها معنى دید وال 
والثختلاط . وقلب بعض النّيء على بعض. وقالوا: 
بمثر الحوض : هدمه وجمل أسفله أعلاء. 
وقد بلح فيها منى التفتيش والكشف, فيقال: 
بتمثر التّيء ؛ استخرجه فكشفه وأثار مافيه, كما 
إستمملت التمترة في قلق الجوف, وغئيان اللّفس. 
بتي المادیات 
والتفرّق والانتتار, وسایکون 
عنبا من حيرة وضلال واختلاط وارتباك « ؤم بكو 
اش و4 القارعة: ۰4 ولک لفط 
ينظ كذلك با في الأصل الو إلى جانب التفريق 
والاختلاط؛ من معنى الإثارة والكشف, فيمهّد لما بعده 
من تحصيل مافي الضدور 
(التفسير البياني للقرآن الكريم ١‏ 034 
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تُخرج الأرض أفلاذ كبدها. من ذهيها وفضّتها. 
(err)‏ 












(0) 


ة: قُلبت وأخرج مافيها. یقاب 
إذا جملت أسفله أعلاء تحدم 


EEN 








رت أسرار 
(۲۲۷۰) 
tt:‏ 
[iJ‏ 

وللمنى بيرت وكاب أسفلها أعلاها وباطتها 
ظاهرهاء ثم هاهنا وجهان: 

أحدهما: أنّالقبور تبعت بأن يخرج مافيها من الموق 
أحياء. كيا قال تعالى : أرجت الرس أ 
الزلزال: ۲. 











يا تم لإخراج مافي بطنها من اهب 
+ وذلك من أشراط التناعة أن رج الأرض 





و 
لا کبدها من ذهبها وفشتها: م يكون بمد ذلك 
خروج الموق. والأوّل أقرب. لأنّ دلالة القبور على 
ول ام 

وأمَا فائدة هذا التّرتيب: فاعلم أن الراد من هذه 
الآبات بيان تخريب العالم وفناء الدّنياء وانقطاع 
والثباء كالشقف , والأرض كتاليتاء: ومن 











رد ریب دار اه ید 





الارض, وهو قوله: دیارج 








يوب آخِر الأمر الأرض التي هي البناء؛ وذلك هو قوله: 
ووذ الور 








wir 





فظاهر قوله: «إِنّهما مركبان أن مادتهبا ماذكرء وأنّ 
الرَاء مت إلى هذه المادّة» والأمر ليس كما يقتضيه 
كلامه, لأنّ الرّاء ليست من حروف الزيادة» بل ها 
مالدتان مختلفتان وإن افا من حسيث المعنى . وأ 
إحداها مركبة من کذا فلاء وظیره قوطم : دمت ودمتر: 
وسبط وسبطر 

البورشوي: ملب ترائهسا. وأخرج مرتاهل 
ولايخالف ماسيجيء في العاديات , فإنَ ٠+‏ 
بمتی الاستخراج آیضا, آي کالقلب. ونظیره بر فا 
ومح ؛ يقال: بَْثرثُ المداع وبثاثرته . أي جملت أسقله 
أعلاء. وجعل أسفل القبور أعلاها إا هسو ببإخراج 
موتاها. 

وقيل لسورة راة: ال 
المنافقين, وهما أي «بعثر ویعثره سرقبان من ات 
واّخت» مع راء ممت إليهبا. [إلى أن قال:] 


وفيه إشارة إلى خراب قبور الشعِيئات وصيرورة 





(EFA) 








2 تا ثرت أسرار 








المحمين مطلفًا عن التعيّنات , لان اينات قبور الحقائق 
المطلقة وإلى قبور الأبدان فإها تخرج مافيها من الأرواح 
والقوی بالوت. لكوع 





الآلوسي قُلب ترائها الذي حي على موتاها. 
دريل وأخرج من دقن فيهاء على مافتر به ير واحد 


بعش ر/۱۱۳ 





وأصل التَْثرة على ماقيل : تبديد اراب ونحوه؛ وهو إا 
یکون لإخراج شيء تحته. ففد يذكر ويراد معناه ولازمه 
ممّاء وعليه ماحمت. وقد يجوز به عن الف 
والإخراج كما في العاديات: حيث أأسند فيها لا في القبور 





دونها کا هناء وزعم بعض أنه مشترا 
والاخراج. 

وذهب بعض اه ری والتپیل إلى أله 
مركب من كلمتين اختصارًا. ويُستّى ذلك تحمًا. وأصل 
پت بمت. وأثير. ونظيره شل و ندل ررق 
ودممّز أم قال: بسم الث والحمد له تعالى؛ ولاحول 
بولاقوّة لا با تعالى . وأداملله تعالى عرّه. إلى غير ذلك 
عن اكائ ؛ وهي كثيرة في لفة العرب؛ وعلیه یکون 
عنام َيل والإخراج مما. 

واعترخه آیوخیان: بأن لام یست من حرف 
آلزیاد؛ , وهو توم من ,فّه فرق بین الرکیب واللعت 
من كلمتين, والزّيادة على بعض الحروف الأصول من 
كلمة واحدة, كبا مُصّل في «الرّهر» نتلا عن أمة الل , 











نمم الأصل عدم القركيب (Yr)‏ 
مثله القاسميّ (۱۷: ۰۸4 
التراغيّ : أي أنيرت ولب أسفلها أملاها 





وباطنها ظاهرهاء ليخرج من فيها من الموق أحياء . 
ner)‏ 
نو اطباطبانی(۲۰: ۲۲۳) واحجاز: 
مکارم الشيرازي :)من ایمترة وهي المت 
والإثارة والإخراج؛ وبعقرة ماقي القبور: بعث ا موق 





ی ۳:۳۰ 











وإخراجهم من القبور. Yt‏ 
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2 ٤ 
الأصول اللغويّة‎ 





الأسل في هذه الما 
أنّ هيئتها تختلف باختلاف المثار, فني الراب قلب» وقي 


البمثرة . أي الإثارة 





المتاع تفريق» وفي الحوض هدم, وفي الخبر بحث. وفيٍ 








في الإبدال: بعثرٌ المتاع 
وبغثره وحتره, أي فرّقه, ونظير الأوّل ماحكاء الاق 
سمعت وفاهم ووعاهم. أي ضجّتهم, ونظيا اشانية 
قوفم: ضجّت الابل وضیعت. أي سدّت فلا 
ماه شرت 


؟وأمًا حديث أبي هر , 





نفسي», أي جات رواء المديئ بالمين 
الفين أخرى , وكذا فمل ابن الأثير وابن منظور, 
ثم جاراهم فيه من تلاهم , وتداوله واحد عن آخر 
یدیم بت 








ونسری لفسظة «تبفثرت» بالفین» کسا ضبطه 
رعش ری ی «لفائق» وذکره عبدالر-مانبن عیسی ف 
باب «التفور واضطراب النّمْس» من كتاب «الألفاظ 
الكتابية». فقال: «يقال: غثت نفسى تغث , وتبغثرت, 
وأجهثت نفسه؛ إذا تهضت وفارت, وجاعت نفسه, 
وغلت 
يحملنا على القول بأنّ «تبعغرت» - بالمين - تصحيف 





إذا غتت». وهذا 





«بعث» ودالرّاء». وكذلك «يمثر, 
نوع هذا التركيب . أهو تركيب نحت أم تركيب تواتر؟ 

وقد حصي اللْويَون ماورد من تركيب التحت في 
الأتفاظ الآنية وليس بينها «بعثر»: يقال: بسمّل 
أي قال: بسم اللهء وحوقل: ققال: لاحول 
ولاقوّة إلا بالله. وهلّل: قال: لاإله إلا لله» وسبحل 
قال: سبحان اثه, وحدل؛ قال: امد » وحیصل 
عل الّلاة. وجعفل: قال : جعلت فدالد. 
وطبقل : قال: أطال الله بقاءك. ودمعز: قال: أدام الله 
بيرك . وحيفل: قال : حيّ على الفلاح. 

وكأن الرُمنْشّريّ أراد بالتّركيب نحت فمل من 
فعلین, وهبا: بمت وعثر و آثرء كما بينه ا ی 
فاخ حرّوف الأول كلها وضمٌ إليها الرّاء من القاني, 
فاجتمع فيه اللفظ والمعنى منهما. وهذا نوج آخر من 
التّركيب يناسب القعل الرّباعيّ . وقد لظ القَخْرالرَازَيٌ 


هذاء حيث فشر 9وَإذَا البو 4 




















ري 

تا ترکیب التوتر فهو شا تركيب إضافة, مفل 
عبدلله, أو تركيب إسناد, مثل: برق نحرُه؛ أو شركيب 
مزج ؛ مثل: حطعرموت ولايشبه «بعثر» واحدا سنها 


قياس أو سماع تركيب في العريئة يضم 





لق عليه الإلصاق» ولذا ميت هذه 








اللّغات الغروة 


الاستعمال القرآنيّ 


المادّة فعلان ماضيأن ممهولان: في 








١‏ وذ الور دزف 
۲- آلا َم إذا بغ ماني الو »> العاديات ٠:‏ 
يلاحظ اول أن افع فيا أسند إلى القبور مع 
الأوى أسند إلى نفس القبور, وف التانية إل 
مالي القبور. أي الأموات وهو المراد من الأو أ 
تا جاءت متناستة مع ساقبلها في الرويٍ: وإ 
یا جر 

كما أن الائبة جا 
ب القُور» وَحُصلَ مَاني الصُدُورٍ» الماديالتم 


الانطار: 4 








|  توافت‎ 














وا ا > الاتقطار: *. 6 





ذلك متناسقة مع مابعدها: «إذا 








قد تقدم في الأصول الأخوية القول: بأن عقب 
مركب من «بعث» و«أثر», فيفيد الإخراج والقلب؛ 
وعليه نی الآلوسي قوله الأخير. لكتّه قال أو أ 
الأول -حيت نب البثزة إلى القبور ‏ قلبها لإخراج 
مافیپاء و نسبت إلى مالي القبور ‏ الققلب 
والاخراج ما اوآ اشتراكه بين ال 
والاخراح. وعلیه رید اگوی التلب, و 


















الاخراج؛ وهو بعید , لوحد: 











ماذکر: [في الم | 
الأولى : جاء الفمل ميا للمجهول معرمًا للحن إلى 
الحدث نفسه, وتركيز) للانتباء فيه وأتتقال سريع من 





بعثرة مافي القبور إلى الحساب العسير بتحصيل مافي 





وائفرق والانتار, ومایکون عنها من حبرة وضلال 
واختلاط وارتبا,مع احتفاظ ال إلى جانب ذلك 
ماه لو وه الثرة والکشف, فیمد لا مده من 





تحصيل ماني الحدور. 
بتین من أعلام القيامة والبعمث . وإنذار 
اه الإنسان يومئث أمام الله رب العباد: 








فقال في الأول بعد أن عد أربعة من أعلام القيامة . 
بد بانطار التاء واتار لكواكب وانقجار البخار. 






يجا الْإِنْسَانُ ماعرل رَبك الکبم» 
الاننظاراً 1.6 

وقال الثاني بمد ذكر بعقرة مافي القبور وتحصيل 
ی المادیات: 





ماقي الّدور: ی ریز 
5 





ن متناسق معنى أيضًا من جهتين: 

ا ا م یه ی رت ریم 
السبير. فلائكرم) في الأول يبعث على الإجاء, 
و بير في اثانية ييمث على الخوف فالعبد يكون 
يومثلٍ أمام الب بين الخوف وال2. 





عَاقَدّعَثُ 





وضائره. فسن لول عت ب 
4 , وفي الثانية وغل تای الشدور6 . آي 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج 3 


مر مافیها من خیر وش كا قال قرطي هذا مضا 
إلى ماقاله النيسابوريّ: «ولأهل التأويل أن يحملوا بعثرة 
القبور على كشف الأسرار والأحوال الخفية». 

فكل من المد ورب بوسنم عم وخبیر با صدر 
عن العبد وبا يكن في الصّدورء وهذا حجّة على المبد 
أمام الب لامفرٌ مها سوی کرم ارب 

خامشا: خر راز كلام في ترتيب ماجاء قبل 
الآية حول تخريب العالم بتشبيهه 
بدأ بالتباء كسقف البيت, ثم بالتجوم كأبواب ال 


جُدرائه, ثم بما فى الأرض من البحار. مبتدثًا بتفجير 









قلب الأرض كلها فلهرًا لبطن ويطنًا اظهر. 


ونقول تعقيئا لكلام الرازيّ: هناك في الور القصار 
أنواع من السشور: 

الأوّل: سور مبدوءة بالقسم؛ وسبحث حوها في 
بحث أقسام القرآن, وهو نوع من الملوم القرآني 
ولاختس بالتور القصار. وي كثيرة. 

والاني: سور مبدوءة باقُل)؛ وهي أربع سور. 

والنّالك: سور مبدوءة ب(إذ)), وهي التكوير 
والانغطار والانشقاق والرّلزال فقط. 

وأمًا سورتا «المنافقون» و«التصعر» فإئّهما وإن بتدءا 
ب(إذ). فهما خارجتان من هذا التّوع , لأئهما تشيران إل 
١‏ وهو في الأول جميء الخافقين, وقي 

















وهذه السور الأريع تحمل في بداياتها أعلام القيامة 





وما يتقدّمها من الأهوال في العالم. وينبغي دراستها مما في 
مکان واحد حيث لم أقف على هذا البحث إلى الآن . 
كما بحثت الور المبدوءة با حروف المقطّمة , والمسدوءة 
بالحمد والتُسبيح . فكشف عن سرّ ابتدائها بذلك. 
والقول الموجز في هذه الور الأربع: أنّها جسيمًا 
إجابة عب سأله المدكرون للبعث الذي هو ركن من أركان 
الإسلام كالتوحيد والبّة: ومعيار للإسلام والكفر, فن 
أنكرء فليس بسلم, ومن اعترف به مع الاعتراف 
بالتوحيد والبرّة فهو مسلم. 
وقد تكوّر سؤال المدكرين في القرآن؛ متى هذا 
الوعد؟ فأبهمه القرآن إيهانًا. وخ عن الت أيضًا, 
که في هذه التورة علامات البمث الحاكية تراب 





فالاول: (والششی) حیث بدأت بذکر ائني 
:عم , مشيرة ی وفت وقوعهابلفظ )ده 
بتكوير الشّمس. وهو يتطبق عل القلرية المديئة في 
مركزية الشّمس في هذه المظومة, فهي باقية مادامت 








الشّمس مضيئة , فاذا کزرت واطفاً ضووها تتلاشی 
الظومة التّمسيّة. 

وتلاءانکدار الجوم. لأنّ ضوءها من الشّمس , م 
سقوط الأرض. لأنّها تدور حول الشّمس بها 
افإذا سقطت الشّمس تسقط الأرض أيضًا, بد 











أوتادها 


- وهي الجبال ‏ فش البحار فتسجّر, م الوحوش 


فتحشر, آي تجمع حول بعضها بعشاء رغم عدم آلف 


بعضها ببعض قبل ذلك, ث#المشار وهي ال -فتعطل 
لموت أربابها , وهكذا تجمع التُوس وتزوّج , كل ذلك 





ابع شر/ 119 





مول الموقف وشدة الأمر. هاء وواحدة في الأرض , وهي امتدادها وإلقاؤها مافيها 
ثم يذكر القرآن أحوال الآخرة بسؤال الموءودة 

ونسثم الشحف. وکشط التیاء وتسعير لمحير: أتا الرابعة - وهي الرلزال - فقد اتحصعرت بسزازال 

وإزلاف الجنّة وغيرها. الأرض وإخراجها أثقاهاء وفزع الإنسان منها وتعديها 
أا التانبة ‏ وهي الانفطار ‏ فقد ذكرها لا أخبارها. وخروج النّاس من القبور أشتاًا لرؤية أعراهم 
والقالتة ‏ وهي الانشقاق ‏ فذكرت فيها علامتان: ‏ من خير وشرٌ. 





واحدة في التماء . وهي انتقاقها وإعلامها رها وماحق هذاغيض من فيض. وسيأتي التقصيل في حله. 
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رکیز س دد 


بع د 





۷ لفظًا. ۲۳۵ مر 
في ۵١‏ سورة 
۱ دون ۱:۱ 
بيذت ٠:١‏ بد ۱۸: ۸۱-۷۲ 





باذ AY oa ۱:١‏ 
مید :۱-۱۵ دهم ۱۷: ۳-۱۸ 
التبيد ۱۱۲ شا جر 
بي16١-ه ١‏ بسحن 1:1 

000 بعك 11 

و شک ۱:۱ 

عدي ۲-۲:۲ 


الُصوص اللغوية 
الخَليل: بَنْهُ: خلاف غيء. وضدّ قبل فإذا 
أفردوا قالوا: هو من بَمْدُ ومن یل رفع , أنه غاب 
مقصود إلهماء فإذا لم يكن بل ومد غاي فهر| نصبء 
E‏ 








۱۳۷ 


۰ مدنيّة 


0 مكيّة, 1 مدنيّة 


وباخلف بعقبه فهو من بعده, تقول: أقتث خلاف 
ید آي بعد زيد. هو بغير تنوين على الغداية, مثل 
عونك :ازأيعة قط . 

فإذا أضفته نصبت إذا وقع موقع الصّغة , كقولك: هو 





عليه «ين» صار في عد الأسراء, 
كقولك : من بَعٍ زيد , فصار «من» صفة , وخفض «تقد» 
لأ «من» حرف من حروف الخفضء وإا صار «تئد». 
ما لدين». وتحوّل من وصفيّتد إلى الامميّة, لأنّه 
لاتبتمع صفتان , وغلبه «من» لأنّ «من» صار في صدر 
الكلام فتلب. 

وتقول العرب: دا وسَحْمًا. مصعروقًا عن وجهه. 
ووجهه: آبقده اه وأشحله . والصروف پصب. لیم 
أن منقول من حال إلى حال لاتری نسم یواون: 
مرحبًا ولا وسبلاء ووجهه: رب اه سنزل, 


+18 لمق کرای چ لے 


وألّك له, وسبّله لك.. 
ومن رفع فقال :له و 

وصفته قوله: دلده مثل: غلامٌ له, وفرسٌ لهء وإذا 

أدخلوا الألف واللام لم بقولوا لا بالسم: اد له. 


والشحق له, والّصب في القباس جائز على معنى أنزل 





يقول: هو موصوف 





: ضدّ القرب, بَعُد بعد بُمْدا فهو بعيد, 

أده الله : تاه عن الخير . وباعّدَ أله 
بینا وب کبا تقرأً هذه 
آشفا را سب: ۰۱٩‏ و(شد). [2 






والمباهدة: تباعد التّيء عن | 
الأب ضد الأقرب. والجمع 
وأباعد وأقارب. [ثاستشهد بشعر] 
ویتا و 


أنْهم يقولون 


ود هود: ٩0‏ وت وم[ 








بد ارجل , وأ 
واد والبعاد أيضًا من اللمن. كقولك: أبتده لله. 
أي : لايْرقَ له ما نزل به. [ثم#استشهد بشعر] 
وهذا من قولك: بدا وسَحْمًا, والقعل منه : ب 





وذا مه لا نزل به من سوء قلت: بدا له. كا 


ود ونصبه فقال: پند له لأنّه جعله 











يتدام . (اين متظور ۳: ۸٩‏ 


وقالوا: بدك تُحَذّره 





من خلفه. 


ین ده 0:۲ 





أنْهما اسمان» قولك : قريبه قريب وبعيده بعيد . 
(الارم 





۸ 
بَغد: كلمة دال على التّیء الأخیر؛ تقول : ب 
منصوب, فإذا قلت : «أما 





ك لانُضيفه إلى شيء. 





ولكتك تجمله غاية نت 
قال اله تمالى: فم افر ِن قبل ومن غد 


يروم : 4. فرفعهما لأا غاية مقصود إلبها.فإذا لم يكونا 








الكسا: تنح غير باعل أي غير صاغر , وقح 





یں بیدا ی زمري ۲۷۰۲ 

ابن شُمیّل : قال رجل لابنه : إن غدوت على امريد 
ت عناء, ورِجَعْتٌ بغير أبمد . أي بغير منفعة. 

(الأُزهَرَيّ 63:3 

ي قوم هك الب يعني صاحبه , وهكذا يقال 
نا نی عن اسه, ویقال للمرة: هلکت دی 

(رمری ۲۷:۲ 

راود رجل من العرب أعراية عن تقسا فأبت إلا 

أن يجعل ها شين فجعل ها درهمين, فلا خالطها جعلت 





بیع د/۱۲۱ 








تقول: غمرًا ودرهماك لك, فإن لم تغمز فيه لك. رفمت يقال لرّجل : «إذا لم تكن من كُربان الأمير كن من 
المد يُضرب مئلًا لجل تراه يعمل العمل الشّدِيد ذا 
١(الأَزمرَي‏ 44:7 
القَرَاء : العرب إذا قالت: دارك ما 
أو قالوا: فلا متا قريب أو عيد. ذكروا القريب 
والبعيد. لأنَ العنى هي في مكان قريب أو بعيد» فجمل 
القريب والبعيد خلمًا من المكان. 
قال الله عزوجل: 3 
هود: ۸۳, وقال: وما 





بعيد أو قريب. 








اللحیانن : قال بضیم: ماهو بالّذي لابَمْدٌ له, 
وماهو بالّذي لاقل له. (ابن متظور ۳: 4٩۳‏ 
ن إذا لقیته بعد 









ومن قال: قريب وبعيد وذكّرههاء الزّمان التي لاتتمكّن , ولاتستعمل إلا را 
ویعیدا, فقال: هما منك قریب, وهما منك بعی. ومن (ابن متظور ۳: 4٩۳‏ 
أتهماء فقال : هي منك قريبة وبعيدة ی وجمع,فقال 
قريبات وبعيدات. [ثماستشهد بشعر] 





لذو دق أي ذو رأي وخم 





وإذا أردت بالقريب والعید قرابة اسب أننت 
لاغیر, يختلف العرب فیها. ‏ (الارهري ۲: ۲۸۸ . رأي («لارمري ۲:۲ 
يقال للّجل الذي لايغهم عنك قولك: هو ينادي 02 تقول العرب: في الأدنى وفي :ی 


من مكان بعيدٍء ويقال للقّهم: إِنَّه ليأخذ الأشياء من رهري ۲: 0۲6۷ 








قرب رو ۱: 40۸۵ أبونصرالباهليَ : والعرب نقول: هو غهر أي 
آبوزید: يقال: لم آجد عند. 7 
(ev)‏ آبوحاتم: قالوا: بل ود من الأضداد. 

» إذا لقيته بعد حين, ثم أمسكت ١الأزهَري‏ ۲: ۲:۲ 





١الأَزهري‏ ۲: 4۲:۷ د د. إذا كان بعده هلكة . 
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يمد إذا تأ . (أبوخیان ۵: 4۲۵۸ 


ابن دُرَيْده والبئد: ضدٌ الأرب» ویلد: ضد یل 
وتقول العرب: فلان غير بعيد وغير بكَد. سمعها أبورّيْد 
من العرب. 

ود ازجل یش 
من قولمم: أب 
. [#استشهد بشعر] 


والبعاد: مصدر باعَدْته مباعدةٌ ويعاد. (1:-540) 





من اي فا مرت 






لله. فإذا أمرت 


ابن الأتباريّ: من العرب من 
والثمد الذي هو ضدَ القرب, 











(أبوسَيّان 4۲۵۸۰۵ 


الناس : المعروف في اللّمة بد ب 








(أبوحیان 6۸:0 
القالي : والإبماد والإبعاط واحد 
الأزكري: قال حا العرتين ماکان مک لاقل 

وقُمل» فإِنّه تدخل فيه الألف واللام, كقولك: هو لد 

والعتی والقرب وال 
[وبعد أن ذكر قول ابن تميّل: في قوهم: هلك 

الأبعد...قال:] 
قلت: هذا مثل قوهم: فلامرحبًا بالآخر إذا كى 

م 


A: 





۲۰۲ 


عن صاحبه وهو یه , 
الصاجب: بد 


وید :هلب 





بنا ویمادا واب 


يندا له وسّحْقًّاء ويد له أيضًا. 
وباعّد اه بینهیا وید. 


ویذ: تقیض قبل. 








مون واد لیر أشنو آي 











مامندك طائل, 
وأناه من بُمْدَة أي من أرض بعيدة , وجمعها: بعد 
وهو ذو لد أي بميد اطتة 
ويقولون: إذا لم تكن من قُربان الأمير فكن من 
دنه أي عن ينعد عنه . جمع بعيد ۳۲:۱ 





هي اب : ضد القرب . وقد بعد بالّمْ فهو 
هید أي تباعد. وأبمدَه غيره وباعَدَه؛ وده تبعيدا. 
َالبمدُ بالتحريك: جمع باعد . مثل خادم وحم[ 
استشهد بشعر] 
اتيك أيًا: الاك , تقول منه: بعد بااکسر, فهو 
واستبعد, أي تباد, واستبعده: عد بعيدا. 
وتقول: تلح غير باعدٍ وغير بَمَدٍ أيضًاء أي غير 
صاغر. وتنح غير بعيد. أي كن فريئًا. 
وماأنتم يميد. وماأنت سنا ببميد. يستوي فيه 
الواحد والجمع ‏ وكذلك ماأنت منّا 








ی 4 
ويقال: ِا اگخرهولایقال نی منه شي.. 





(0 ورد منوا من الشرف في مطبرع «التهذيب والمحكم 


والثكملة». 


ی ی ےو 


وقوهم: كب الله الأب 
والأبمّد : الحخائن. 








.. أى ألقاه لوجهه 


والبثدان: جمع بعيد. مثل رغيف ورُغفان . يسقال: 
فلان من قُربان الأمير ومن بعداته. 

والأباعد: خلاف الأقارب. 

وبمد: نقيض قَبْل, وهما اممان يكونان ظرفين إذا 
أضيفا . وأصلهرا الإضافة. فتى حذفت المضاف إليه ليلم 
الفاطب بنيتهما على الضّم ليعلم أنه مني إذ كان الم 
لابدخلها إعرايًا. ته لايصلح وقوعهرا موقع القاعل» 
ولاموقع البتد| ولالنبر . 

ابن فارس : الباء والمين والدَالٌ أصلان: خلاف 
القرب , ومقابل بل قالا: اشد خلاف القرب , وا 
والبّتد: افلاله. وقالوا ق قوله تعالى: 9كمَا بَعِذْتْ 


A:T) 


ود4 هود: 1١‏ أي هلكت. وقياس ذلف ولد 
والأباعد : خلاف الأقارب. [ثم#استسهد بشعر] 


وتقول: تنح غير باعد, أي غير صاغرٍ. وتنم غير 


بعيد. أي كن قريتا. 
وأا الآخر فقولك: جاء من بَمْد كما تقول في 
خلافه: من قل. ی 


المهدويّ: يع يستعمل في الخير والشّرٌ ,ويد في 





ال خاصّة. آبوخیان ۲0۸:۵) 
ابن سيدة : الثند : خلاف القرب. [ استشهد 
بشعر] 


يلد الرجل وبید مغ 
وجمه: بدا ين يقولون: «فعيل» آلذین 
پقولون: «شال» لاتما آختان, وقد قیل:بُمد. [ 





وعدا فهو ید تما 





وافق 





استشهد بشعر] 

وفي الدّعاء: با له, نصبوه على إضمار الفعل غير 
المستعمل إظهاره , أي أَبمده لله. 

ويد بعد على المبالغة, وإن دعوت به فالختار 
التصب. [ثماستشهد بشمر] 

ويامَدَء مباصدةٌ ويعام). وباغد الله ينها ويّمّدء 
ويثرأ: وبا با 
ستنیدبشمر] 

ورجل يمد : بعيد الأسفار. 





وتهد بعد ويمّد: هلك أو اغترب, قال تعال: « كُمَا 
هدت تود هود: 40 

امد والبعاد : اللَعن , منه أيضًا. 
الله : نحا عن النير وأبمد:!", 


وجلست بعيدة منك. وبعيدًا منك. يعن مكانًا 





با ورب ود هي بميد منك, أي مكانها. وفي 





ياء وير باعد, أي 








عد أي لاخير فيه ولال بعد مذهب. 





وله قوت ي قو راي ونژ 
وماعنده أبِمَدُء أي طائل. 
ند کل 


وحکی بییتویه نم یقولون: من بَدٍ فینگرونه, 


ی مفرداء ورب مضائاء 





(۱ الاهر وت, کادکرهافیرز اد (۱ 1۸۸ 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 
وأفمل هذا بَمدا. [إلى أن قال:] 

.وقوهم في الخطابة: أما بد نا بريدون: أمَا بَْد 
e‏ لك ا أن درد َوّل من قاطاء ولذلك 





سباً: ۱٩‏ و(بد) بعنی واحد. 


والأبعد : تقيض الأقرب» والجمع : أياجد وأقارب” 





ومعناهما واحد. هم یقولون: َالرجل واده ال 


والبْد من اللمن , يقول: أبقده لله. أي لامرنى له مما 
تزل به. وأصل الباب البند: نقيض القُرب 
الاب : الب : ضد لب , ولیس هیا حد حدود. 
وا ذلك بعسب اعتبار الکان يقال ذلك فی 


لمم 





المسوس وهو الأكثر. وفي المعقول نحسى قنوله تعالى: 





د: مات. والثئد أكثر 
مايقال في اهلاك, نحو يه 


و4 مود: 66 [ث7 














وتستوفي أنواعه في باب 
tor)‏ 





ریخا رگا وهو سن إلى الأباعد دون 
الاقارب. [ استشهد بشعر] 
الله 





أوفلان يستجرٌ الحديث من أباعد أطرافه. 
الأبمد. و«مئّل العالم كمثل الممّة يأتيها البمّداء ويتركها 
بات 





لاس 


كذام أب بده . وقلت فقولا 





بعيدا. وماأبعده من الصّواب. وباغَدني وتباعد متي 
وابتقد وتبعد. [م استشهد بشم ] 

وكانوا متقاربين فتباعدوا. 

ويقال: إذالم تكن من قُريان الأمير فكن من بُعداته 
لايْصيك شرّه. جمع قريب وبعيد. كذليل وذلان. 
استشهد بشمر] 
(آساس البلافة: 15) 


وفلان بعيد الهمّة وذو 





في الحديث: أته ج «كان يخرج عند 








البراز فيتبقد» أي يبد عن التظر. وهو مثل يتقرّب بمعتى 








» بعنى مد إمسازء كا قال 
غد الأبیاء: ۹۷ بعنى قرب . 








يقال : مد في الأرض , أي ذهب بعيد. 
فى الحديث : «أنَّ رجلا جاء وقال: إن الأنِمَدَ قد 
زنی» معناءالباعد عن العصمة والنير. 





غير طائل. 





الأعضائه: يدا ».جوز ند كما يقال : ويلا له 
وویل 

ويحتمل أن يكون من الق اي هو ضد ارب 
أي أَبعدكُنَ الله. ويجتمل أن يكون من قوم ,يإ 





5000 دمل غم رمل 





هو ام من رجل قتله قومه؟! والثوايات الصّحيحة 


«أمت» بالم. 


وفي حديث مهاجري السبشة: وبا ال آرض 


ا 





اء» هم الأجانب الذي لاقرابة يننا وبينهم. 


۱۲۵/5 


واحدهم: بعید. 

أرقم: «أنّ رسول ال لا 
خطبهم, فقال: أما بده قد تكرّرت هذه الأّنظة في 
الحديث , وتقدير الكلام فيها: أما بد حمد الله تعالى فكذا 


وفی حدیت زيد ب 





وكذا. 

و«بدء من ظروف المكان 
قطعت عنها وحذف الضاف 7 
وله وله تا :لین قبل وين تقد الوم : 
,أي من قبل الأ 


يابها الإضافة. فإذا 









ام ومن‌بمدها. (04.:1 


عن المنزل. بعنى تباّت. واتمي: 
ومد ی الگوم: شط 





وید : ظرف مهم لایقهم معناه لا بالاضافة 





وهو زمان متراخ عن الشابق. 





والأبْعدٌ: خلاف الأقرب» والجمع : الأباعد 
or‏ 
الفيروز ابسادي: اعدا معروف» والموت» 
وفعلھما کرم وفرح بنا 


الجمع : بقداء و ود 





دا فهو بعيد ویاعد وماد 





وَالْدُ والبعاد: اللمن , وأبَدء لله : ناء عن 








ونه .وبا 





مباعدهٌ وپعدا, ونقده 





ومنزل ب 
وتنح غير بعيد . وغير باع وغير بَمَوٍ: كن قرا 
وه رن وت کش لاخیر ف 


ولذو یمد وا 





يراي وم 

وماعند هآ صر , أي طائل. 

دض بل نی مفردا ويعرب مضافًا . وحكي 
من بل وال با 


واستبمّد: تباعّد. والشی»: عده بعیدا. وجئت 





دیکا: دک . وریهبُمیدات ی وبعيداته. أي ميد 
فراق. 

وأا بعد أي بَعْد دعاني لك. وأوّل من قاله 
داود مط : أو كمب بن ؤي 

والأباعد: ضدّ الأقارب» وبيننا بْدة ‏ بالضّمَ -. 





الأرض . ومن ال 


وید کتحبان: لاف بالین. ۰۰ (۲۸۸:۱) 


التماء والأرض». قيل 
سقط عن درجة أهل التواب سقوط أبعد منا بين 
والأرض. فأبتد: صف مصدرٌ, أي سقوط مد ایند 
والمنتهى. 


ومثله: نوي به 





ع مابين المشرق والمغرب». 
وف لمدیت: «من فمل کذا تباث صنه انار 
مسيرة سنة» قبل : هو إشارة إلى يوم القيامة؛ يوم العبور 
عل الراط والورود عل الا 
وف الدّعاء: «باعِدٌ بيني وبين خطاياي» أي إذا 


قرت لي ذا و 





بدا فد يني وبينه. وأشفِز لي 
تاياي التالفة مني 
وف حديث الخلاء: «إذا أراد أحدكم قضاء الحاجة 


ده یمنی تبّد عن الا لید. 





وأمر بعيد : لايقع مئله لعظمه. 


وتنح غير بعيد. أي كن قريئا. 
وقد تكرّر في كلام الفصحاء «أمًا ده وهي کلمة 
تسمّي فصل الخطاب يستعملها المتكلّم إذا أراد الانتقال 





أل من تكلم بها داود, وإليه الإشارة بقوله 
فطل الیطاب4 ص: ۲۰. 


وقيل: أل من قاها علطا لأّها أل ماعرفت 





من كلامه وخطبه. [ثماستشهد يشعر] 
وسناها: هیا یک من شيء بعد کذا فکذاء(۱۵:۳) 
1 4 








الرجل 


وباعده وده تبعیدا. 


n 





۴ ومیعدون: جع » مفرده مبعّد: أسم مقعول من 









من باب تب - بعد بمَدا وبغدًا: هلك . 


الاك ويقال :بدا له دعاء عليه 





قبل » وقد جاءت في القرآن الكريم 
مضافة. وغير مضافة في مائة وتسعة وتسميا 
موضمًا 421 

القدناني : ويخطتون من يقول: الخطر بيد عبناء, 
ويقولون: إن الصّواب هو: المخطر بعيد مناء اعتادا على 
قوله تعالی في الایة (۸۲) من سورة هود: ماه من 
اش وقوله تعلی في الآبذ (81) من السّورة 






واعتاه على ماجاء نی لسحاح. ومفردات رنب 
الأصفهاي, والأساس . والقتار, واللّسان, ومستدرك 
التَاج» والمد» وتميط الميط , وأقرب الموارد, والوسيط. 

وما ذكره الصّحاح. ومستدرك الشاج, و حيط 
الحيط , وأقرب الموارد : ماأنت أو أنثم من بيعيد. 

.وما قاله الأساس: ماأبعده من الصّواب. 

وقال الختار والوسيط : ماأنتم مما يعيد. 





بعد/ ۱۳۷ 





أ تباعد منه : الأساس, والمد, والمثن, والوسيط. 


ب مات أو أتم من تقو التحاح. والسان. 





ومستدرك التاج. والمد. 
لکن: 
١ء‏ جاء في الشتار: مانت عنا بعید. وقد یکون 
ار والمرور «عستاء هنا خطأ مطبعيا. لأنَ عشتار 
الصّحاح لم يخالف الصّحاح إلافي مواد قليلة , وربما كانت 
هذه أمادة منها أو لم تكن. 

١‏ وهنالك من ذكّر: اعد منه: المصباح (في مادّة 
كشح): وامدّ وتميط الميط ‏ والوسيط. 

٣‏ واتفرد حميط امميط وأقرب الموارد بذكر: استبعد 





نولو ذكرا وحدهما حرف المرّ «عن» لما اعتمدث 
ع 
وورد ذكر: مد عق في الأساس. وامد. والمئن. 
ردك المصباح وال جل أَبِمَدَ زيدٌ عن المغزل. 
١‏ واتقرد الاج في مستدركه , في باب الألف اللينذ, 





بقوله: باعِدُ تفسك عن زيد, وباعِدٌ زييدًا 


۷ وقال المد: باعده عنك. 
۸ وقال حيط الحيط :بد القمر عن الأرض. 





المتن : ابْتَمَد عنه. 
فهذء كلها ترينا نا يجوز لنا أن نقول :يمُد منه, وبعّد 
عنه؛ وأنا أرى أن الجملة الأولى أعلى . 3 





والشحقيق أن الأصل الواحد في 
المادّة هذه: هو مايقايل القرب . ومن هذا اممنى قد أذ 
لمان أو المكان المتأخّر, ده بالّسبة 








8 / امعجم في فقه لة لرآن... 7 


إلى الظّرف الماضى أو الحال. وكذلك منهوم الملاكة 
واحقارة مد 7 جریان العرف والّظر والاعتدال 
ات 

وليم أن كس السين في الماضي, يدل على 
والقَفّل, وهذا المعنى يناسب 
الاستقرار واللصو والعلل والأحزان؛ قفهوم افلاكة 
والصّغارة المستفاد من یهلا 





بقيد الإطالة والإدامة. كا هو مقتضى| باب 
المفاعلة . طلبوا إيجاد الفاصلة والبِمْد بين أسفارهم. 





عدون الأنبياء: ٠١١‏ التَعبير بالإبعاد دون البعد. 
إشارة إلى قيام العد بالفاعل , وتوجيه إلى جهة الصّدورء 
وال أن هذا لطف وفضل من لله المتمال اث الآ ین 
بل وین 6 الزوم: ۰ ظرف مب على الم 
۳۸:۱۱ 


الصوص التفسیر 
















الثوبة : 51 
ولكّك استفرتهم إلى موضع بعيد , 
0۰ 








Neve) 
۳۱۸ 





لا بدا لین کتا بات ود هود: ٩0‏ 
الطوسن: وق بر عبدار مان الم (كا 
بت بضع امن, والاخر() قصب عل الصدر؛ 
زتها بره: ألا أهلكهم الله فبعدوا بعد 
ری :وتا للم بمدث) بض المينء 


(۸:) 


والعنى في البناءين واحد .وهو نقيض القرب. إا نهم 
أرادوا التفصلة بين البُمْد من جهة الحلاك وبين غيره. 
يوا ابناء. كا فرّقوا بين ضمان الخير والشَّرفقالوا 
وعد وأوعد. 

وقراءة اللي جاءت على الأصل اعتبارًا لمعنى 
اند من غیر تخصیص, کبایقال: ذهب فلان ومطی, 





معنی الوت. 
وقيل: معناء بدا لهم من رحمة الله كب بات نود 
:0۳۹۱ 





۲۵۷: 


م على الأصل. 





فان الكسر تغيير لتخصيص معن ایند با کون بسیب 
الاك , وائبقد مصدر میا ود مصدر الکسور 
GEA.)‏ 
أبوالشموه؛ المدول عن الإضار إلى الإظهار, 
ليكون أدلٌ على طغيانهم الذي أدّاهم إلى هذه المرتبة. 
وليكون أنسب بن شب هلاكهم بهلاكهم . أعني ود 
نا شبد هلاكهم بهلاكهم , لأنها أهلكتا بنوح من 
العذاب وهو الصّيحة, غير أنّ هؤلاء صيح بهم من 
فوقهم. وأولك من تحتهم ۳۷:۳۱ 
البْرُوسَويّ : لِبَعِدَثْ نَمُودُ» أي هلكت, شته 
هلاكهم بهلاكهم , لأا أهلكتا بنوج من العذاب وهو 
الصّيحة. 
والججمهور على كسر العين من بدت على أنه مق 
د يقد بكسر العين في الماضي وفتسها في امبارع . 
ہنی هلك بلا 
أرادت المرب أن 
داي هو ضد القرب. ففرّقوا ينها بتغيم, 
فقالوا: بده بالضَمٌ في ضدّ القرب , و«بهدَ» بالكسر في 
ضد الستلامة, و«التغد» بالضّمَ والتكون مصدر لحماء 
بفتحتين ا يستعمل في مصدر مکسور المین 
:0۸ 























ق بين البمد بمعنى الهلاك . وبين 
الناء, 

















۱٩ تسا‎ 


بعد/۱۲۹ 






على الدّعاء (رَينا بَع) وتُقرأ با 





وربا باذ بين شقان على وجه الدّعاء والمسألة 
بالألف, وقرأ ذلك بعض أهل مكّة والبصرة (بَعُدْ) 
بتشدید المین» على الدّعاء أيضًا. وذكر عن المتقدّمين 








والصّواب من القراءة في ذلك عندنا ربا باذ 
وبي لأتها الفراءتان المعروفتان في قراءة الأمصار, 
وماعداهأ فنير معروف فيهم . على أن الا 





ول یا تا من قرأه على وجه العاء 
اال , وذلك أَيضًا مما يزيد القراءة الأخرى بُمدًا من 






فإذا كان هو الصّواب من القراء: 





فقالوا: يارينا ب أسفارنا . فاجعل بيننا وبين || 
فلّوات ومفاوز لغركب فيها الرُواحل . وثتزوّد معنا فيها 
الأزواد. 


وهذا من الدّلالة على بطر القوم نممة الله صليهم 
وإحسانه إليهم. وجهلهم مقدار العافية , ولقد عجقل هم 


رتم الاجابة ۸0:۲۲ 
نموه برع (AA)‏ 
با قبل في قوله تعالى : «فَقَانُوا 


4 كيف يصممٌ من المقلاء أن 


5 /العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ۴١ 


يسألوا ر: 





أن ياعد بين أسفارهم وهي 
وجوابنا: أن ذلك منهم جاء على وجه الجهل , كقوله 





تعالى: 9 وَيَسْتفجُوتَكَ بالْقذّاب» الحي: /ا2, هذا إذا 
قری على هذا الوجه. 
وقد قری (ربنا با وذلك على وجه 








المنبر, لأنّ غير أحواهم . فناهم من المشاق في أسفارهم 
خلاف ماكانوا عليه. وقد يقول الضّعيف: بعد علي 
الطريق مزيّة مشقّته . وإن كان حال الطّريق لم ينغي 

۳۳۸۱ 





: [ذکر اختلاف القرامت نو طبر 





وأناف:1 


وقرئ (ربنا با 





آشمارا) وببین يفرط 


انا برفع ريا على الابتداء, والمسنى خلاق گ3 


وهو استبماد مسايرهم على قممرهاءودنِوّها اف رك" 
ثم كانوا ييتشاجون عَللَ رَلَمَ 
۳ 
رس : ي اجمل بینا وسین لام ضلوات 
ومفاوز, لارکب لها الرّواحل ونقطع المنازل. وهذاكيا 
الت بنو إسرائيل ن موا التممة : أخرج إلينا ما تنبت 
الأرض من بقلها بدلا من امن والتلوى 
القَخْرالوَازيّ : قيل: بأتهسم طلبوا ذلك. وهو 
يحتمل وجهين: 
أحدهما: أن يسألوا به 
وایصل. 
ويحتمل أن يكون ذلك لفساد اعتقادهم وشدّة 
اعهادهم على أنّ ذلك لايُقدّر. كما يقول الا 








لين 





را كبا طلبت اليهود الوم 





اضرتي! إشارة إلى أنه لايقدر عليه. ويكن أن بقال 
(قالوا ري بلسان الحال, أي ل كفروا فقد طلبوا أن 
يُحّد بين أسقارهم. ويب المعمور من ديارهم . 

(or :To) 
قرأ جهور التبعة (رتا) بالتصب على“‎ 
الّداء (اید) طلب, واين کثیر وأبوعمرو وهشام کذلك‎ 











لا تم شددوا لین 
واین عاس وابن انية وعمرو بن فائد ارثناا 





وسعید بن أبي الحسن أخي الحسين وابن ا حسنفية 
یط وسلیان بن حسین وابن التمیفع ابا باللصب 
ل باتصب. إلا سيدا 
منهم فضم نون ْ) جعله فاعلا. ومن نصب فالفاعل 
ضمير يعود على الشير , أي مد الس بين أسفارنا. 

فن نصب (رَيْنا) جعله نداء, فإن جاء بعده طلب 
كان ذلك شرا منم ویطرّاء وان جاء بعده فلا ماضیا 
كان ذلك شکوی عتا أحل بهم من يُمد الأسفار الستي 
طلبوها وك 1 

ومن رفع (رَينا) فلايكون الفمل إلا ماضيًاء وهي 
جملة خيرية فيها شكوى بعضهم إلى بعض , عا حل بهم 


من يد الأسفار. 











ومن قرا باعِد) أو (بكد) بالألف والتعديد فل 


مفعول به لأئهها فعلان متعدّيان وليس (بَيْن) ظرقًاه 
ألاترى إلى قراءة من رفعه كيف جعله اسمّا, فكذلك إذا 





صب 
وقرئ ابد مبييًا للضول. ۷: 1۳۷۲ 

وه الألوسيّ. ۳ 
| نی الکتاب ی فان بمٍ. 

ابتره: ۱۷5 


راجم «ش‌قق» شفاق. 





4 
الطوسيّ : قبل في معناء قولان: 
أحدهما: إنّ مثل ذلك ليس ببعيد من ظالمي قومك 
ياحمّد, أراد به إذهاب قريش . وقال أبوعل: ذلك 
لايكون إلا في زمان نبي أو عند القيامة, لاه ممجز. 


والتاني: قال : (وماهى يِن الظَاين يبعي يعني 


من قوم لوط أنّها لم تكن تخطهم . 
الرمخشري :اب 


iN 


ا: بشي و بعید. و جوز آن 





يراد: وماهي بمكان بعيد. لأنها وإن كانت في التياء 


وهي مكان بعيد, إلا أنها إذا هوت منها فهي أسرع 
شيء لمومًا بامرمى فكأئها بمكان قريب منه. 


(As: 





بع۱۳۱/۰ 


تعالی يرميهم بها. عن أنس أنه قال: سأل رسول اذ وك 
: يعني عن ظالي أتستك. 





جبريل 1 عن هذا. 
مامن ظالم منهم إلا وهو بمعرض حجر يسقط عليه من 
ساعة إلى ساعة. 

وقبل: الضّمير في قوله: (وَمَاهِئَ) للرى. أ 
وماتلك ار یوقت فا هه ارام من کار رد 





بعید, وذلك لا القُرى كانت في الشّام . وهي قريب من 
مكّة ۳۹:۱۸ 

أبوالشعود: وتذكير «البعيد» على تأويل الحجارة 
بالحجر أو إجرائه على موصوف مذكّرء أي بشيء بعيد. 
أو بمكان بمید, فا ون کانت في التماء. وهي في غاية 
“من الأرض إلا أنها حين هوت منها فهي أسرع 
ميا لحرا بهم فكأ ئها بكان قريب منهم. أو لأنّه على 
زئة المصدر كالرّفير والهيل, والمصادر يستوي في 
لوف بها الذکر والونت. (۲۳۹:۲ 

له گوس 

رشيد رضا: أي وماهذه المقوبة أو الشّرى أو 
الأرض الي حل بها المذاب الفزي بمكان 
سن مشركي مكّة, الظالمين لأنفسهم بتكذيبك, 
والتباري بذك أتها سول ,بل هي قريبة منهم واقعة. 
على طريقهم في رحلة اليف إلى السام کسا قال: 





MEY 


المساقة 











ن سجيلٍ» إن نی لیات 
€ الحجر: ۷١-۷١‏ آي 
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مضيجيه وَبائيلٍ تلا 








تَقلُون». 

والتعبير بصفة الظالمين وكون السقوبة آية مرادة 
لامصادفة , يجمل العبارة عبرة لكل الأقوام اتظالمة في كل 
زمان؛ وإن كان العذاب يختلف باختلاف الأحوال من 
آنواع الم وكثرته وعمومه ومادونها. 

وقيل: إِنّ المعنى المتبادر إن هذه الماقبة ليست 
ببعيدة من الثَالمين من قوم لوط بسل شزلت بهسم عن 
استحقاق, أو من مشركي مكّة . وقدّم هذا من قدّمه من 
المفشرين وأخّر ماقلناء. ولكنّه هو الذي نؤيّده شواهد 
القرآن 

الطّباطّبائي : قيل: الراد باشالين): ظالي اهل 
أو المشركون من قوم الى اة . والكلام مسر 
هدید 

والعنی: ولیست هذء امجارة من ظالي مکه یمید؟ 
أو المعنى : ليست هذه القُرى الفسوفة من ظالمي قومك 
بين مكة والشّام ,كما قال تمالی فی 





۳۸:۱۷ 
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ويؤيّده العدول من سیاق اكلم إلى الغيية في قوله 





بل فكأنّه تعالى عدل عن مثل قولنا 
«مسوّمة عندنا» إلى هذا التمبير. لتمزض تقوم 
آو بنباء امدیث ای حتهم. لیکون أقوی 
ق الجاج علهم. 

ورب احشمل ناراد تهدید مطلق ان ین,والراد 





تا 











أنه ليست الحجارة, أي إمطارها من عند لله تعالى من 
معشر اللا مين . ومنهم قوم لوط الظّامون ببعيد , ويكون 
وجه الالتفات فى قوله : عند رَبك أيضًا التعريض 


لقوم الي مين الع ر كين (et)‏ 





هود 44 
أي هم قريب منكم في الرّمان اي بینه 
الرس 0۸۸۰۲ 


ماکان حديثي عهد قريب بعد نوح وثمود. 








سر ۰:۱۷ 
الكسائي أي دورهم في دُورکم. 
رل ۰:٩‏ 
لطبي : وقد يمتمل أن يقال: ممناء ومادار قوم 
لوط منکم بعید NEY‏ 
رس قیل فی معناه قولان: 
آحدها: [قول تا 





الآخر: أنّدارهم قريبة من دارهم فيج بأن توا 
r: 2‏ 

مله لطس 

ری : بني ثم درا نی هد ریب س 
عهدكم فهم أقرب الفالكين منکم, و لییعدون منکم في 
الکفر والساوی , ومايستحق به اللاك. 

فإن قلت: ما لبَعيدٍ) لم يرد على مايقتضيه (قَوْم) 
من حمله على لفظه أو معناء 

قلت: نآ ورف اتمم ید :لو ما 


بشيء بعيد, أو بزمان أو مكان بعيد. ويجوز أن يُسرّى في 


0۸۸: 

















قريب وبعيد وفليل وكثير بين امذكّر ولمؤّث , لورودها 
على زنة المصادر اي هي الشبیل ولبيق ونحوها 


۲۸۸: 





أن الراد نن امد نی الکان, لنْبلاد قوم 
لوط قريبة من مدين. 

واثتانى: أن المراد ن اعد فى المان. لان إملاك 
قوم لوط #8 أقرب الإهلاكات الي عرفها الاس في 








القُرب في المكان وف 
الرّسان يفيد زيادة المعرفة, وكسبال الوقوف على 
الأحوال, فكأنّه يقول: امتبروا بأحواهم وادّروا بيذ 
مخالفة الله تعالى ومنازعته » حى لابازل بكم مثل ولك 


العذاب لمم اكير 
الرازيّ؛ فإن قيل: كيف قال تمالى: «وَصَاقوم 
و نگ يتعيد» . ولم بقل ببعیدین؛ والقوم اسم 





لجباعة الرّجال, وماجاء في القرآن امير المائد یه لا 
ضمير جماعة, قال الہ تعالی : «أن آنذز قَوْمَكَ مِنْ قب 
أن مه نیی: ۱, وقال تعالی: اشر قوم من 
أن کوخ » المجرات : 5١١‏ 
إضمار تقديره: وماهلاك قوم لوط أو مكان 
قوم لوط . ومكان قوم لوط كان قريبًا منهم . وإهلاكهم 
ایشا کان قریئا من زمانهم. 














قزم علی 
قلنا: ف 








القاني: أنّ «فعيلا» يستوي فيه الواحد والاشنان 
والجمع , قال الجوهَريّ : يقال: ماأنتم منا 


وقال لله 





بع ۱۳۳/۰ 


وقال: «غن امین ون تال مه ی: ۱۷ 
(مسانل از 

آبوعیان: زتاتز أو نكم بتي إقا في 

الرّمان, لقرب عهد هلاكهم من عهدكم! إذ هم أقرب 

اهالكين , وتنا في الكفر والمعاصي وما يستحق به الملاك. 

وأجرى «بميداء على قوم إتنا باعتار اسان أو 


(ra 








المكان, أي بزمان بعيد أو بمكان بعيد. أو ياعتبار 


موصوف غيرهما. أي بشىء بعيد أو باعتبار مضاف إلى 





قوم أي وماإهلاك قوم لوط . ويبوز أن يُسوَّى في قريب 
ويعيد وكتير وقليل بين المفرد وا لمع وبين المذكر 
ال کیا قالوا: هو صديق وهم صديق وهي صدیق 
:۲9۵ 


لافي الرّمان ولافي المكان . لأنهم كانوا 





حد يثي عهد يهلاكهم , وكانوا جیران قوم لوط ؛ وبلادهم 
قریية من بلادهم. فان المرب في الرّمان والمكان يفيد 
زيادة المرفة وکیال الوقوف على الأحوال. فكانّه 
يقول: اعتجروا بأحواهم واحمذروا من مخالفة الله 
حتی لایفزل بکم مثل ذلك العذاب. 





rls 
EM: 
0۷۹: 





5 او مکاناکا 
روي عن غير . ومراده غ4 أنكم إن لم تعديروا من قبل 


لقدم عهد أو بثو مكان فاعتيروا بلاء. هم 
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.بر بهم واكتق بذكر 











وإذا سمرت ل تُدخل فيد الهاء. 








وبينه وبين مانقل عن الرَْشَرِيّ بن بعيد؛ وعليه 
فلاحاجة إلى 





أويل, هذاء هل آنذرهم سوء 
عاقبة صنیمهم علبه طممًا في اروعائهم عباهم فيه من 
الضّلال, با حمل على الاستغفار والقوية 

رشيد رضا زمانًا ولامكانًا ولاإجرامًا. [ ذکر 


Orr 





بعيد, وقدّر غيره: وماإهلاك قوم لوط إلح» ويقاس عليه 
anan 55‏ 


إبراھے :۲ 
ي ء هم في ذهاب عن احق بعيد. وأخذ على 








غير هدى وجورعن قصد البيل. ٠‏ (181:15) 
ي : في خطام وطريق جائر عن الصّواب . 


۲۲۰: 





الق + آي شلوا عن طریق ال ووقنوا 


دونه ببراحل. 
فإن قلت: فا ممنى وصف الضّلال بالإمدة. 
قلت: هو من الإسناد الجازيّ. والبفد في الحسفيقة. 





أله هو الذي يتباعد عن الطريق, فرٌه 
فمله , كما تقول: جد جدّء, ويبوز أن يراد في ضلال ذي 
يش أو فيه بد , لأنّ الضّالٌ قد يضلّ عن الطّريق مكانًا 
قينا وبعيدا. NM:‏ 
موم لوسو (6: ۳۹۵),وأوالگمود (6۷۰:۳) 
لطس أي في عدول عن السق, بعيدٍ من 
الاستقامة والصّواب. Ym)‏ 
الفَخْرائوَازيّ : إنَا وُصف هذا الصّلال بالبمد 
لوجوه: 
الوجه الأوّل: أنا ينا أنّ أقصى مراتب الضّلال هو 
لدي وصفه لل تما في هذه الرتبة. هذه المرتة في 











في غاية التباعد, مثل التواد والبياض» فكذا 
هاهنا الضّلال الّذي يكون واقمًا على هذا الوجه يكون 








طريقة الصّلال إلى المدى. لأنّه قد تكن ذا 





تقوسهم. 
والوجه اثالث :أن يكون المراد من الضّلال : الهلاك , 
والتقدير: أوائك في هلاك يطول عليهم فلاينتطم . وأراد 
بالمد امتداده وزوال انقطاعه . 
الط أي ذحاب عن الح بميد عند 


لقنم 


Vane) 


الآلوسي؛ [بعد أن جل أو( 
لقوله في صدر الآبة أل 
قال:] 








وهو على شير هنذا الوجه استثناف في موضع 
التمليل, وفيه تأكيد لما أشعر به بناء الحكم مل, 
الوصول, والراد نم قد لّوا عن الحقّ ووقعوا عله 
براحل. 

وفى الآبة من المبالغة في خلام مالاینن؛ حبت 
أسند فها إلى المصدر ماهو لصاحبه ار کجد جدّء.إ 








أن الفرق بين مانن فيه وذاك أنّ المسند إليه 
مصدر غير الُسند وفي ذاك مصدره, وليس بينهرا بُعد. 

لَه أسند فيها ماللشّخص إفى سببٍ 
اتصافه با وُصف به, بناء على أن المد في الحقيقة صفة له 





باعتبار بعد مكانه عن مقصده , وسيب بُعده ضلاله, لأنّه 
لولم يضل لم يعد عنه. فيكون كسقولك: قتل فلاا 
عصيائه , والإسناد ممازيٌ , وفيه المبالغة المذكورة أيضًا. 
[ نقل کلام ری وأضاف:] 
وكتب عليه في «الكشف» أنّ الإسناد الجازيّ على 
جعل المد لصاحب الضّلال, لأنّه الذى يتباعد عن 





بع د/ 1180 


طریق القلال, فوصف ضلاله بوصفه سبالغة, وليس 





المراد إبعادهم في الضّلال. وتعمّقهم فيه. 

وأما قوله: فيجوز أن يراد: في ضلال ذي بعد فم 
هذاء امد صفة اللال حتیقا بعنى بُمد غوره, وأنّه 
هاوية لانهاية ها. 

وقوله: أو فيه بد على جمل الضّلال مستقرًا للد 
مغزلة مكان يميد عن الج 





وهو مت بف ف تفسه 


وه لایوازن وزان 
وعلى جميع التقادير «ال 
مساق إلى تفاوت مابين الم والباطل أو مابين أهلهها. 
وجا زأن يُكون قوله : «ذي بطد أو فيه ند وها واحدا 
الملايسة بين الضّلال واليمد لابواسطة صاحب 
الضَلَدلَ, لكنّ الأول أولى تكتيرا للفاندة. (۱۳: 0۱۸6 














ابن عباس : الخطأ البميد عن الصّواب. 
رس :۳.۱ 
ری أي الخطا البيّن. البعيد عن طريق الحق. 
QA‏ 


المَيبُديّ : أي ماوصفنا هو الضّلال عن القتصد. 
البعيد عن الرشاد. وقيل: ذلك هو الخنسران الكبير 
ضلال أعاهم وذهایها ۲۰:۵ 
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مخ 
الح أو عن الراب 
لس يعني أنّ عملهم ذلك هو اهاب البعيد 
عن التقع . 
لرطْ ٠‏ أي الخسران الكبير. ونا جعله كبير؟ 
لقوات استدراكه بالموت . 





إلى بعد ضلام عن طريق 
(۲: ۳۷۲ 


۳۹:۳ 


ot) 

أبوحَيّان : (ذل إلى كمونهم بهذ الجال 

وعلى مثل هذا الغرر البعيد الذي يعمق فيه صأحبه وأبعد 
عن طريق التّجاة, والبعيد عن الح أو التُواب. 

















البوُوسَوي : 
طريق الق والواب براحل. و من نیل الب 
فأسند امد الذي هو من أحوال الال ال ال 





هو فعله , مجارً! مبالغةٌ. 
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۳ الفرقان: 0 


الشّدّيٌّ : من مسيرة مائة عام. 





ارسي :0۲۲ 


من مكان بعيد . قيل: مسيرة مسمئة عام وقیل: مانة 
اسنة. وقيل: 


Aer ۱‏ 
أبوالشعود: إشعار بأنّ بعد مابينها وبينهم من 





المسافة حين رأتهم, خارج عن حدود المد المعتاد في 
المسافات المعهودة. وفيه مزيد تهويل لأمرها. 

4٩۷ :( 

البْرُوسَويَ : هو أقصى مايمكن أن يُرى منه. قبل: 


من المشرق إلى المغرب وهي خمسمئة عام. وفيه إشارة 





أن يمد مابيتها وبينهم من المسافة حين رأتهم خارج عن 
حدود المد المعتاد فى المسافات المعهودة. 

۹ 

ب فیط 

الّمل: ۲۲ 


5006 
لطبي : فكّث سلبان غير طويل من حین سأل 


عن مهد حتی جاء الخد . QEVN‏ 


أي وقف مكانًا غير بعيد من 
يال فيط يبه 
يّ: غسير زسان بعيد, كقوله: (مَنْ 
قریپ), ووصف مکنه بقصم المدّة. للدلالة على 
إسراعه خوقًا من سلوان 


مله لذارا 


(erv) 





0۳:۳ 
MAA TE) 





ی« چ 


فك في مكأن غير بعيد. 

1 
على اههد 
مكثه بقصير المدّة. للدّلالة على إسراعه خوفًا من 
سلیان, وليعلم كيف كان الطَّير مسهَرًا له. ولببيان 
ماأحطي من المجزة لا على نبرّته وعلى قد 

وقيل: وقف مكانًا غير بعيد من سلبان [إفى أن 
[iJi‏ 

وقيل: امير في كتا سلبان وقيل : تمل 
آن یکون لسلمان وللهذشد 


وف الکلام حذف. فإن كان (مَيْرَبَعِيوِ) زمانًا. 


للقن 





والظاهر أنّ الضّمير في (فْنَكْتَ) عائد 





ي غير زمن بعيدء أي عن قرب. ووصف 





ف 





.بر: فجاء سلبان فسأله ماغيّبك؟ فقال: أحطيته 





وإن كان مكانًا. فالتقدير: فجاء فوقف مكانًا قربا 2 
سلبان فسأله ماغيبك؟ 
أبوالشعود: زمانًا غير مديد. 


الكاشانيّ : زمانًا غير مد, 


9:۷) 


۳ 





سرعة رجوعه . 


البوُوسَويّ: أي زمائًا غير مديد. بشم إلى أن 





ببة وإن كانت موجبة للعذاب | 
من سعادة ا حضور ومنافعه , ولكنّه من أمارات السّعادة 
سرعة الرّجوع وتدارك الفائت. :۳۳۸ 

الآلوسي: الظاهر أنّ امير للهُدْمُد وابَعِيد 
صفة زمن. والكلام يان مقدّر. كاله قيل: مامضى من 
بعد التّهديد؟ فقيل: مكث غير بعيد, أي مكث 








زمانًا غير مديد. ووصف زمان مكته بذلك للدّلالة على 
إسراعه خوفًا من سليان ملي , وليعلم كيف كان الل 





مسخرا له 
وقیل: لمیر لسلیان, وهو کباتری. 


صفة مكان. أي فكت اهمد في مكان غير بعيد من 





+ وأا صف ذلك الموضع بالبعيد لس 
هم باتوی امقبولة؟ 


Mei 
الطبْرسي : وقيل: معنا أنّهسم طلبوا المسرد إلى‎ 
طلبوا الأمر من حيث لامُنال وم يرد‎ 
مد الکان ولا آراد مد اتفاعهم بذلك» ویمدهم عن‎ 
۳۸: راب‎ 
القغرالزازي : والراد: مامضى من الذنيا.‎ 
(Vito) 





انا اراد 








WINE) 


ذهبت الدّنيا فصارت على بُعد من الآخرة ذلك قوله 
تعای: مِن مَكَانٍ ب 

الکاشا: 
إتہم طلبوا ای من حیت لانال, وقد کان هم مبذول 


4 ی 
بعد انقضاء زمان التكليف . قال: 





04 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآ. 





3 


في عالم الآخرة وهي دار تعيّن الجزاء . وهي أبعد مايكون 
من عالم الدنيا لني هي دار العمل وموطن الاكتساب 
بالاختيار. وقد تبدّل الغيب شهادة لهم والشّهادة غيئا, 





نجوه عبد الكري الخطيب. ( ۸ 





القخرالزازي؛ يمسمل أن يكون المراد منه: أن 
مأخذهم بعيد. أخذوا السّربك من أئهم لابقدرون عبلن' 
أعمال كغيرة إلا إذا كانوا أشخاضًا كثيرة. فكلذ 1ك 
الفلوقات الكثيرة. وأخذوا بُمد الإعادة من حالم" 





وعجزهم من الاحیا. فان ایض دازی 
الايكتهم إعادة توح إليه. وقياس الله على ا 


بعيد الأخذ. 











فكانوا يقولون ذلك, فإن كان من قول الرّسول فا كان 
ذلك عندهم حي يقولوا عن إحساس, فإنّ ما' 





عقلًا لايْملم إلا بالإحساس, أو بقول الصّادق. قهم 
کان 





بقولون عن الغيب من مكأن بعيد. 
فإن قيل : قد ذكرت أن الآخرة قريب » فكيف قال 








تقول: الجواب عنه من وجهينة 


آحدهماء ذلك قريب عند من آمن بحتد مك 





ومن م بُؤمن لانيكته التصديق بدء فيكون ی عنده. 





لتاني: أن الحكاية يوم القيامة. وكأنّه قال: كانوا 
یقذفون من مکان بعید وهو لیا 

ويحتمل وجهًا آخر وهو تّيم في الآخرة يقولون 
لْ صَابِنً4 ١|‏ 





۲ وهو قذف بالغيب من مكان بعيد. وهو الدّنيا, 
(VY :Yo)‏ 
الُرطْبِيَ : أي إن لله بد لهم أن يملموا صدق 


راد امد عن القلب. أي من مكان بي 





۳۱۷۱۸ 





ن ميد رميهم عام الآخيرة وهم في الا 
”تع عدم علمهم به. وكونه غائًا عن حواسّهم» 
إذ كانوا يقولون : لابَتَ ولاجئة ولانار. 

وقیل: الرادبه رسیم ای بالسّحر والكذب 
والافتراء والتّعر. 

والعناية في إطلاق المكان البعيد على لیا اسب 
إلى الآخرة, تظيرة إطلاقه على الآخرة بالنّسبة إلى 











: وقال الشرکون حیفا أغذوا: سا 
الذي هو القرآن. وأ هم تناول الایان به, 





وممنی الا 














11 








يتوبون ويؤمنون» فيقبل منهم. فأ 
ری ۲۸:۲۱ 

القََاء : تفول للرّجل الذي لاينهم قولك: أنت 
تتادى من بعيد. تقول للهم: إنك لتأخذ التي من 
قريب. وجاء في التفسير: كاتا ينادون من الت 


r 





ره 
الرّجَاج: يعني من قسوة فلوبهم ينعد عنهم مأبتلٌ 
عليهم. a)‏ 
ارسي : أي إتهم لايسمعون ولايفهمون .كا أن 
7 قال ذلك 








من دعي من مكان بعيد لم يسمع ولم يهم 











۱۷:۵۱ 

أبوالشعود: قثيل هم ی عدم تبوفم واستاعهم 

له بن ينادى من مسافة نائية لايكاد یُسمع من منلها 
الأصوات. ۷ 


البْوُوسَويّ: [فال نحو آبوانشمود وأضاف:] 
1 
أويلات الأجمّة»: أولئك ينادون من مكان 








وف« 
بيد لا ادء ما يميء من فوق أعلی علیین وهم في 
أسفل الافلين من الطّبيعة الإنسائتة, وهم أبعد 


بعد/۱۳۹ 


یداه :۳۷۰ 

الطَباطَبائي : أي فلايسممون الصوت ولایرون 
التّخص. وهو قثيل لمهم حيث لايقبلون اليظة 
ولابمقلون الحجّة. 7 


بمید. ق:۳ 


طبر + كبا تقول للرّجل يخطئ في الألة: لقد 





وک نبا 





ذَهبْتَ مذهبًا بعيدًا من الصّواب, أي أخطأتَ. 
MEATY‏ 
الميجديّ : عن ادق لايكون, وليس الراد بعد 
إن على 
(Ve:‏ 
مستبمّد مستدكّر. كقولك: هذا قول 


يدوت بعد فلان في قوله» ومعناه يميد من الوهم 





والمادة 


لطس أي رد بعيدٌ عن الأوهام . وإعا 


6: 











عن الكون. والمعنى أنه لايكون ذلك, لأنّه غير ممكن 
۱۵ 
نحوه آبوالشمود ۲۲:۱ 


البدُوسَويّ : بعيد جدًا عن الأوهام أو المادة أو 

الإمكان, أو عن الصّدق, غير كائن , لأنّه لايكن ييز 

ترابنا من بقية الراب Qer)‏ 
الطَّباطَبائي : اراد امد لبعد عن العقل . 

)۳۳۸:۱۸( : 

عبد الكريم الخطيب: هو نما تسلّط عليه اسم 

الإشارة (هد) في الآية الا 





ند فتوشم: هنا كم 
ق: ؟, مشار به إلى ماسيقه من قوله تسای : 















مهو مشارٌ به إلى مابعده. من قوله تعالى : لإءَإِذ 


س ابا يآ 





'وكنا تراًا تعود إلينا الحيا 





EM) ريد‎ 


۲- یقت ال لمیر مد ق:۳۱ 
الطُوسي : أي ليس ببميد بميء ذلك , کل آت 
قريب. ولذلك فال امن كأتك بالدنيا لم تكن. 
لحي 

تُصب على الظرف. أي مكانا ا 
بعيد, أو على الحال. وتذكيرء. لأنّه على زنة الميصدر” 








و هل حذقه الوضوف : آي هی شمه بمیده 


ومعناه التوكيد , كبا تقول: هو قريب غير بعید, وعزیز 
غير ذليل. 
نحو أبوالعود (119:5). والوسَويٌ (۹: 4۱۳۰ 
لطس :ي هي قرية منم لالحقهم ضرر 
في الوصول إليها. وقيل: معناه ليس بسبعيد 


0:) 





نمیا عل فرف. یال ابئلس غير بيد متي. أي 
ما غير بمید. وعلل هذا فقول : تي يفيد 











شي 





فإذا قال قائل 
الذي هو بأقصى المغرب آو الشری؟ یقال له: السجد 
الأقصى قريب وإن قال : هم آقرب هو أو البلد؟ يقال 


7 4 زر 


تيا أقرب المسجد الأقصى أو البلد 








ويحتمل أن يكون نصبًا على امال , تقديره: غربت ٠‏ 
يال كون ذلك غاية ا 
أو نقول على هذا الوجه: یکون سعنی ات 
قربت, وهي شیر مید,فیحصل المعنيان جميمًا الإقراب 





والتاراب. 
و یکون الراد القرب والسصول لا للمکان, 
فيحصل معنيان: القرب المكاني بقوله: غير بعيدء 





Vo YA) والصول بقوله:(ت)‎ 


: مكانًا غير بعيد وهو تأکید لالقت) 





أبوحي 
رفع محاز القرب بالوعد والإخبار, فانتصاب (ثَيْر) على 





رف صفة قامت مقام «مكان» فأعربت باعرايه. 

[تم#ذكر قول الرعَْشَرِيٌ وأضاف:] 

وكونه على وزن المصدر لايُسوّعْ أن يكون المذكر 

صفة للمونت. ۳۷۰۸ 
الالو في مكأن غير بعيد , بمرةى منهم بين 

يدم. وفيه مبالفة ليست في التّخلية عن القّرف» 








فو غَرَ يَعيده صفة اظرف معلق بالقث) حذف. 


فقام مقامه وانتصب انتصابه, ولذلك لم يقل : غير 





وجو أن يكون منصويًا على المصدرية. والأصل: 
وأزلفت إزلاقًا غير بعيد . قال الإمام: أي عن قدرتنا. 











أو شويًا من 
وم يقل: غير 
بالبستان. 
وقيل : لأنّ «البعيد» على زنة المصدر الذي من شأنه 
أن يستوي فيه المؤنث والذکٌر کار نی واللیل . فعومل: 
معاملته وأْجري مجمراء. 





عليه قيل: لتأويل المئه 


وقيل: لأنّ «فميلا» ممق «فاعل» قد يجري :يري 





«فعيل» بمعنى «مفعول» فيستوي فيه الأمران 
تكح 












هم پرونه غير واقع , ونحن نراه فريئا 
لأنّه كائن , وكلّ ماهو آت قريب. ۳۳:۲۱ 


بع د/ 141 


المارّزدي : وفي المراد بالبعيد وجهان: 
أحدهبا: مستحيل غير كائن اَن : استيعاد منهم 





للآخرة M:N‏ 
الُوسي: هذا على وجه الإنكار عليهم 
استبمادهم يوم الجراء: وتوقتهم أنه مید 0۱11۰7 
نحوه الطئرسي. (۵: ۳۵۲ 
أي إن الكقار يرون المذاب واليوم 


الذکور بدا مستحيلا غير ممكن . ورا ریا من اهوم" 








€ سا:0۳ 


(MN) 





5 أي يستبعدونه على جهة الإحالة. 
ونس نراه قريًا هيدا في قدرتناء ير بعيد علينا 
ولامستمدّر. فا مراد بالميد: البعيد من الإمكان. 
وبالقریب: القریب منه 

له اي (۳۰: ۱۲۵), ونحوه أبوالسشعود 
۱ ۱۹۳), والرُوسَوی (۱۰: ۱6۹ والالوسي ۲٩(‏ 
0۸ 

آبوخیان : امد ورب ن الامکان لاني المسافة. 





Movie) 


۳۳:۸ 


N) 





/ العجم في فقه لغة القرآن... ج1 
الطُوسي :متا دهم اه من ارب على 
وجه العا 
ويبوز أن يكون الله تعالى قال م ذلك وعم 


يكون المؤمنون دعوا عليهم بذلك. وهو منصوب على 
(۵: ۵۱۳ 





Me 








المَبّْديّ : (بندا) مصدر موضوع موضع الأسر. 
قیل: شا هولاء لین ول عليهم. وهي من 
كلمات نفي القدم التي نز بها ذاته. كما قال في موضع 
آخر: ألا بُغدًا مود هود: 8 الا بغدًا 
ar:‏ 





هود: ۹0 





بقال : مدب وبّعَدًا, إذا أراو مد 
البعيد من 
اختص بدعاء السوه 


نحوه الیضاوي (۱: .)61٩‏ والکاشانی !666۸7 





الاك والوت ونعو ذلكا, ولذل 


م۲۷ 


والقاسي (۹: ۳:۸۱ 
اي : فیه وجهان: 

الأول : آله من كلام الله تعالى. قال لمم ذلك على 
سبيل اللمن والطرد. 

والتساني: أن يكون ذلك من كلام نوح 846 
وأصحابه, لأنَّ الغالب من يسلم من الأمر اهائل بسبب 
اججاع قوم من الظّلمة, فإذا هلكوا ونها منهم قال مثل 
هذا الكلام ‏ ولأنّه جار مجرى الدّعاء عليهم , فجمله من 


(eW) 








الله تعالى كالأفمال السابقة. بني الجميع للمفعول للعلم 
بالفاعل. 

وقيل: من قول نوح والمؤمنين, قيل: ويمستمل أن 
يكون من قول الملائكة , قيل: ويحتمل أن يكون ذلك 
عبارة عن بلوغ الأمر ذلك المبلغ وإن لم يكن ثم قول 
منوس 








ومعنی بندا: هلاک )1:0( 

أبوالشعود: أي هلاكًا هم والتَعرّض لوصف 
الم للاشمار بملیه لهلاك ولتذکیره ماسبق. من قولد 
تمال: «ولنماطتی نی این ماب مُغْرَقُون» 
wir)‏ 





هود: ۳۷ 
البْدُوسَويّ : قوله: (بُمْدَا) مصدر مؤكّد لفعله 





لتر . أي يمدو ندا أي هلكواء من قوطم :ندا وبا 
أرادوا المد البميد من حيث اللاك وا موت والمعنى 
اه علهم بذلك. وهو تعليم من لله تعاى لعباده أن 
بدهوا على الاين به, أي ليبعد القوم نا يلكو 
(۱۳۱:4) 
الالوسيّ: ذكر بعضهم أنّ البمد في الأصل ضل 
القرب؛ وهو باعتبار المكان, ويكون في الحسوس؛ وقد 
ممقول نحو ارا ضلا هيدا . واستعماله 
ف افلال بجاز (۱۲: 410 














رشيد رضاء أي هلاكًا وشن طم, وبُعدًا من 
رح لله تتعالى, يما كان من رسوخهم في الام 
واستمرارهم علیه, وفقدهم الاستمداد 
والرجوع إلى اله عرّوجل. وسیأن مثل هذا في أمثاهم 
من أقوام الأنبياء با لا وم وه هود: 1۰: 











43 هود: 34 A‏ 
وراد 
الطباطبائي : أي قال الله عر اسه: 4 








فأبعدهم بذلك من رجمته, 
وطردهم عن دار کرامته , والکلام في ترك ذكر فاعل 
(قیل) هاهناکالکلامفیه ی ( 








من الفرق اي[ خزيهم في الدنيا وخسراتهسم في 


الآخرة؛ وإن كان من جهة وجه آخر من جنس الأمر 
اتسریی. فزمه علی تم ار الط بایان 
والعمل, وکونه جزاء لهم على استكبارهم واستعلائهةا 


على لله عروجل 01 





قار قزم هرو ه31 
الط دهم اس لیر .۰ (0۲:۱۷) 
الطوسی: نصب م) عل الصدر: والمی 
أبعدهم ان وت ()موضع مادک وق نات 





اليَمَخْصَريّ : إن قلت: ابثد)) دعاء بافلاك, فا 
معنى الدّعاء به عليهم بعد هلاكهم؟ 
قلت : معناه الدّلالة على تیم کانوا مستأهلین له 


[ماستشهد يشمر] ۳۷۷ 


سی آي یدھم من رحن اا 






بع د/ 1118 






الم هو اشد. فلت قال : 3 
ا :4 فاالفائدة في قوله: ال غا 


بقار ؟ 
والجواب: التكرير بعبارتين مختلفتين يدل على غاية 
التأكيد. 


التاني: ماالفائدة في قوله: قاٍقزم و1 
الجواب: كان عاد عادّين , فالدُول : القدية هم قوم 





هود.واقانية. هم« 
فذکر 





لإزالة الاشباء. 





اني: أن المبالغفة في التتصيص تدلّ على مزيد 
لتأكيد 1 مج 
الرطْبِيَ: أي لازالوا مبعدين عمن رجمة الله. 
اليد إهلاك. والتمد : التباعد من الخير 
أبوالشعود: دعاء عليهم باطلاك مع كونهم 
هالكين أي هلاك. تسجيلا عليهم باستحفاق الملالا 


(6:) 


واستیجاب الما 
وتكرير حرف الثّنبيه وإعادة (عاد) للمبالغة في 
تقظيع حالم . وال حث على الاعتبار بقصّتهم. (۳: ۳۰) 
توه الروسوي. :0۲ 
الآلوسي : دعاء عليهم بالهلاك مع أنّهم هالكون 
أي هلاك. تسجيًا عليهم باستحقاق ذلك والاستهال 
اء بالبقاء واستحقاقه: لاد فلان, 








اله ویقال في ال 
وهو في كلام العرب كثير. [م استشهد بشعر] 
وجوّز أن يكون دعاء باللّمن. كبا فى «القاموس» 


الإعد واليعاد : لعن . Uv)‏ 
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: فأبعد الله القوم الكافرين بهلاكهم؛ إذ 
بريهم. وعصوا رسله, وظلموا أنقسهم181: 056 
اي : هذا كلام من لايغلط في فعله ولايندم 
٠‏ في القرآن فى مواضع. 452:30 
بدا وشختا ودرا ونحوها مصادر 
موضوعة مواض 
قال سيبويه : نصبت بأفعال لايُستعمل إظهارها . وممنى 
ْنَا بعدوا, أي هلكواء يقال: بعد بعد وعدا و رشد 


اضع آنماها, وهي من جلة انصادر اي 


رشا وشا rr)‏ 





۶( ۱۲۰). والبروشوی :٩(‏ 1۸۳ 
القُرطبِيَ : أي حلامًا لهم , وقيل :ينذا لحم ملل دحا 
الله وهو منصوب على المصدر. ومثله سَقبا لبور عا 





(ITE: f) 
الالوسی : واعد: ضد القرب. واطلاك, وفلها‎ 
کدکزم وفرح». والمتعارف الأول في الأول والتاني في‎ 





لني وهو منصوب بقدّرء أي بعدوا بدا من رحة الله 
تعالى؛ أو من كلّ خير, و من النجاة: و هلکوا هلاک 

ویجب حذف ناصب هذا الصدر عند سيبوّيه فيا إذا 
الممصون». والام 
لياش عي عله أو أب بده حي اي 








كان دُعائيًا كا سرّح به في دا 


بمحذوف لا بايمد))؛ ووضع الظذاهر موضع الصمير 
ین با إيعادهم تظلمهم. ۸۱ 
لاطبا : إبعاد ولمن هم. أو دعاء علهم 


والعنى فأتجزنا للرّسول ماوعدناه من عذابهم , فأخذهم 











التماوبة وهي العذاب, فأهلکناهم وجملناهم 


كفناء الكيل. فليمد القوم امون بدا . (۱۵: 1۳۲ 





عل الروم. من 4 دولة نوم عل فارس 
ری ۲۱:۷۱ 
الوا : القراءة بالرّفع بغير تنوين, تماق للمنی 
يراد بهها لاضافة ای شيء لاصالة, فلج دنا عن معنی 
یت له ها ازع وه خفوضتان. لیکون 
الأفعأ دللا على ماسقط عا أضفتهما إلييه. وكذلك 





ماأشيههمار [#استشهد بشمر] 

ترقع إذا جملته غاية 
إليه. فإن نوبت أن تُظهره أو أظهرته قلت : «لله الأمر من 
قبل ومن بعد» كاك أظهرت الففوض الذي أسندت إليد 


(قیل) ون 


وم تذكر بعده الذي أضفته 








وسمع الكسان بمض بني آسد یقروها ال ین 
قبل وین ف) خفض (قبل) ویرفع(بعد) عل مانوی 
[27 استشهد بشعر وشرحه إلى أن قال:] 

كبا تعرف أنّ (قبل) لایکون لا قبل شي». وان 
(بعد) کذلك. ولو أطلقتهم بالريةفتونت وفیها معنی 
الإضافة ‏ فخفضت في الخفض ونوّنت في التصب والرّفع 
لكان صوابًاء قد شع ذنك من العسرب. [ثم استشهد 
(۳۱۹:۲) 





الرّجَاج: القسراءة الط وعلیه أهل الصريية. 
والقرّاء كلهم يممعون عليه. فأمًا الّحويون فيجيزون 
(من قبل ومن بعل ابالوين, وبعضهم يبي من (قبللٍ 


ومن بعد) بغير تنوين. 





اقل ويد هاهنا أصلهما فض 
ولكن بُنيتا على الضّمّ لأئها غايتان. وممنى غاية أنّ 
الكلمة حذفت منها الإضافة, وجُعلت غاية الكلمة 
مايق بعد الحذف. 
وأا يتا صل العم لأ إعراسا ف الإضافة 
القصب وامنفض, تقول: رأينته قبلّك ومن قبلك: 
ولايُرفمان لأنهها لايحدّث عنهماء لأنهسها استمملتا 
ظرفين» فليا مدلا عن بابهها حر كا بغير الحركتين اللديا 
كانتا ندخلان عليهما بمقّ الإعراب. 

فأمًا وجوب ذهاب إعرابههاء ويناؤهاء كلاتهتنا 
مرف من غیر جهد التمریف , لاه حذف منها ما 








و 





إليه» والمعنى: لله الأمر من قبل آن یب الوم ومن بعد 






العنی: له الأمر من تقد و 

والضّمَّ أجود , فأمًا الكسر بلاتنوين فذكر انفرّاء أنه 
تزکه على ماكان يكون عليه في الإضافة ول ينون 
واحتج بقول ال : 





وبقوله: 
أل عُلالة أو داحة قار تمد ا رارت 





ذراعي وجديهة 


بع د/ 148 


الأسد: بين ذراعيه وجببته , فقد ذكر أحد المضافين 
لیا وذلك لو كان «لثه الأمر من قبل ومن بعر ذاه 
لجازء وكان المعنى: من قبل كذا ومن بعد کذا. ولیس هذا 
القول بنا يوج ليه ؛ ولاقاله أحد من اللحوئين 
:۳ 

الوس تقدیره: من بمدر فصلیهم ومن 2 
غلبم فطع عن الإضافة وبني. لألّه على الغاية. 

وتفسيرها أله طرف قلع عن الإضافة التي هي 
غاية, قصار كبعض الاسم , فاستحق الناء. يقي على 
الحركة, لأنّ له أصلا في الشَمكن يستعمل , وبي على 
اة لأنها حركة لاتكون له في حال الإعراب» فهي 
هل باه ۳۳۹ 

لدي : هما مرفوعان على الغاية, والمنى من 

















قبل دولة اروم على فارس ومن بمدهاء 
كان نهم الغلبة فهو بأمر الله و: 





اله وقّره. 


قیل: ‏ الشينة اقا والإرادة النافذة من قبل 





هذء الوقائع ومن بمبهاء فيرزق الفأآفر من 
الدبرة على من شاء. 

وقيل: لله الامر من قبل كل شيء ومن بعد كل 
GAN)‏ 





ُمَخْشَريّ : أي في أوّل الوقحين وفي آخرها 
حين غلبوا وحبين يغلبون, كأنه فيل: من قبل كونهم 
وهو وقت كونهم مغلوبين؛ وسن بعد کونهم 
مغلوبين وهو وقت كونهم غا! 









١‏ جاء في الهامش: البيت للفرزهق؛ وذگر صدره. 


6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 





يق أي من جل هه الغلبة التي بين عؤلاء 
القوم. و(قبل) و(بند) ظرفان بنيا على اقم لالجا 
تعرّفا بحذف ماأضيفا إليه. وصارا متضمّنين ماحذف؛ 
فخالفا معرب الأسباء. وأشبها الحروف في النضمين 
فينيا. 

وخصًا بالضّمَ لشيههها بلمنادى المفردء 
كر أو أضيف زال بناؤه. وكذلك هما فسُيلافا” 
النادی من عل الم 

وقيل في ذلك یضا: ان الفتح تعذرخیها» لاه 
حالما في إظهار ماأضيفا إليه» وتعذر الكس لاله اا 
عند إضافتهما إلى المتكلّم. وتعدّر السّكون لأنّ ماقبل 
أحدهما ساكن, فلم يبق إلا الضّمَ فبنيا عليه. 

ومن العرب من يقول: (ي 
والتتوین. 

وه الط 

القَخْرالَازيّ : أي من قبل الغلبة ومن بمهاء أو 
من قبل هذه امد ومن بعدرهاء يعني إن أراد غليهم غليهم 
قبل بضع سنين, وإن أراد غليهم غلبهم بعدها. وماقدر 
هذه اة لمجز. وا هي لاد 
بنائهما على الضّم نحو ابن عطيّة] 

أبوحَيّان: وقرأ الجسمهور من (قَبلُ و 

















وين وا بالخفض 


TA:E) 





KAB 








بضتهاء أي من قبل غلبة الوم ومن بعدها. ولا كانا 
, بنيا على الم والكلام 





مضافين إلى معرفة وحذ 





على ذلك مذكور في علم التحو. 
وقرأ أبوالتال والجتخدريّ وعون المقيلٍ (ين قبل 
وین بالکسر والتتوین فیهباء كل 


الآلوسي : أي من قبل هذه المالة ومن بعدها, وهو 
حاصل ماقيل: أي من قبل كونهم غاا 
كونهم مغلوبين؛ ومن بعد كونهم مغلوبين وهو وقت 
كونهم غالبين. وتقديم الخبر للتتخصيص. 

وامعنى أنّ كلا من كونهم مغلوبين ألا وشاليين 
آخرًا ليس إلا بأمر الله تعالى شأنه وقضائه عرٌوجِلٌ 
رَبك دار ةا ب لثاين» آلعمران: 14٠‏ 

وقرأ أبوالتمال والجخدريّ عن المقيل من قلٍ 
سن يف4 بالكسر والتّوين فيهرا. فليس هناك مضاف 
یه مقدر أصلا على المشهور, كأنّه قيل: لله الأمر قبلا 


وبعناء أي في زمان متقدّم وفي زمان تاره وصذف 








ن وهو وقت 








بعضیم الوصوف. 





غير تتوين. 
وقال الرّجًا 
الاضافة فیتق 


:له خطا :لها آن لایقدر فیه 
یقتر فینی عل الم وا تقدیر 
لفظه قیاشا على قوله: 


ذراعي وجبهة الأسد# 















الطَّباطَبائيَ ؛ (قَيلُوبَمْم) سبنيان على الم 
فهناك مضاف إليه مقدّر. دی الأمر من قبل أن 
ليت اروم ومن بعد اأ 
من يشاء ويخال من يشاء. 

وقيل: لمعن لله الأمر من قبل كونهم غالبين وهو 
وقث كونهم مغلوبين , ومن بعد كونهم مغلوبين وهو 
وقت كونهم غالبين, أي وقت كونهم مغلوبين ووقت 
كونهم غالبين. والمعنى الأُوّل أرجح ؛ إن لم یکن راجحا 
Moe 0‏ 








يأمر با يشاء, فينصير 














د الذكر... 

الأنبياء: 6 .ا 
أبن حَالْوَيْه : ليس في القرآن «بعد» يممنى «قبل» 
كنا في الصو می بغر 

(الشيُوطي 2: .000 
اي ؛ و«بعد» بعنى «قبل» كفوله : ؤوَالْأَرْضٌ 
ذَلِكَ دخيها» التازمات: ٠‏ أي قبل ذلك, ومثله 
في روف «وراء»فّه یکون بعنی «خلف» ومعنی 





تیا ی لور من 





لا حرف واحد. و 


لاه 



















«أمام» ويستعمل با :۳۱۸ 
3 ول من الا 

و متا ی الك العنكبوت: +3 

الإسكافيّ : قوله تعالى: طفَآخيا بهِ الَْرْضٌ بَغْد 


الجائية: ه, والبقرة: 954 
للشائل أن يسأل عن الآية من سورة العتكبوت» 


ند تؤتها» وأخلٍ 





لا خصّت باين) في قوله: 9ب 
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الموضمان الآخران منها.؟ 
والجواب أن يقال: إن 
الكلام مالاب 





لتقریر یر فیه من تحقیق 
في غيره, واللآروف إذا + 

تقول: سرت اليوم. فإن قلت: من أله إلى آخره, كان 
الحدّ تحقيًا. لأنّه قد يطلق لفظ اليوم وإن ذهبت ساعة 








أو ساعتان من أُوّله وإن بقيت ساعة أو ساعتان مسن 





فإذا وقع الحدّ زال هذا الوهم. 

فتوله: وب 4 تحقيق لاه حدود بلین) 
وخمی به التقربر, لاله من أماکنه, وقوله تعال في 
الآيتين الأخيرتين «فآخيَا بهالازض غد مؤتها» 
يس فيه تقرير كبا كانت الأولى , وإن كان يؤدّي معنى 
امكو إلا أله ليس له لفظه , فاختلف الوضمان با 
ذکرت. 

الما : قله: من بغد ؤتها» وفي البغرة 
وامجائية والزوم: هبَفدَ مؤتها» لأنّ في هذه الشورة 





(Fon) 










وافق ماقبله, وهو: 3 






والتقدير يمتاج إلى التحقيق فوق غيره, فقید رف 
باین) فجمع بین طرفيه ‏ كما سبق . 


Mot) 









الإسكافي : قوله تعالى : 2 


4 المج 0 
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الآية من سورة الحجّ ب«من» وخلت منها 
التحل؟ 

الجواب أن يقال: ذكر في سورة التحل المملة التي 
فلت فور الحجّ, وكانت نفظة فد سل مان 








E‏ و 
الميكم؛ ويستدركه من الآراء المصيبة . وير ناعاق 
المذاهب القويمة, كان هذا موضع جمل لاتغصيل معه1 


ولاتحديد. 


ول ی الأمر في سورة المج لأنه قال 








فکا حدّد آوانلها بب‌من» کذلك حدّد امسال 
الأخيرة امنتقلة ع] قبلها ب«من» فقال: ين غو 
يلم أي فقد العلم من بعد أن كان حانمً.فبايّن الموضع 


الأول لذلك. (A)‏ 


راجع زوج «أزواج». 


4 رش 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادة البعد, خلاف القرب, 


يقال :بد بدا فهو بعيد .. 





عرب . وينبغي أن يكون أصله البمْد المادّيّ والمكاني» 
”وس إلى البمد امعنوي . كاتبعد عن الخير والغَيرٌ وعن 
ان ولال وعن الحياة واليات. ومن هنا أفاد معنی 





ومن: دوشگ لد من امد نو :بل 
ذويُسمد, أي ذورأي وحسزم, وكأنّه يرى الأثسياء 
وعواقب لور من بعد. 

والمد مان متوشط بينهماء ومنه: بَُْ: خلاف 
یدل علی الاتیان والاستقبال, وهو قريب 
ويد يدل على المضيّ والاستدبار وهو بعيد؛ یقال: 


رأيته بعيدات بَيِء أي بعد فراق. وذلك إذا كان الرّجل 








ا ويستميل بده مضافًا ومنقطمًا عن الإضافة, 
أعرب » وإذا قطع بني على اوقم نی 
مده فهو مقطوع لفظًا ومضاف معقٌ؛ لأنّ 











تقديره: أمَا بعد دعائي لك؛ أو أمَا بعد حمد اله» وسقي 






د داود أل من قاله لقوله 


ل لطاب4 ص: ۲۰ 





وهذا رأي وا 
عرب کمن جمل «فصل امنطاب» بعنی دا بعد», هو 
من قبیلالشَرح آو وی ,ولا ضالراد به انقضاء 


لسان داود عبر , وهذا كلام 





۲-ول برد اسم طذه الاة نله سوی «فدان» 
اسم مکان, على ماذكره ياقوت في «سعجم البلدان» 
وقياسه إذا كان منقولا اسم فاعل من: یت نهر دا , 
فهو عطسان. إلا أنَ الشيرطي ماذکره في 
عداد الأساء اني جاءت على (قغلان) بل حص ذلك ليا 
خمسة مواضع وس واحد» ویس ده من نها( 








الاستعیال | 


جاءت هده الْاَة ق الفرآن فعلا ساضیا ها 


ف 


مرّتين, وأمرًا من باب «المفاعلة» مرّة واحدة. ومصدءًا 
(0)مرّات, وصفة علی وزن «فمیل» (۲0) مر 
وزن (ْل» مرة واحدة, واسٌا: ید (۱۹۹) مر 
افمل والصدر فجا 
البمد المعنويّ» أي الهلاك والدّمار. 


أما الأوّل ففيه ثلاث آيات: 

















عم اه التوبة: ٤١‏ 
آشتارنا ترا 
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رتنه خرف :۲۸ 
بلاحظ أولا: أتها جميمًا في سياق الد والهانة في 
ثلاثة مواضع: 

فالأولى: الإزراء منافق هذه الأمة للتعود عن الجهاد 
والاعتذار من المشاركة في القتال وقام الآية؛ لو كان 
اما نو زلکن 








حون باه و کون 
تفتبم واه یلم یم تبون . فهي مدنية, 
والأخريان مكيتان. 


وآثّانية جاءت في شأن قوم سبأ الذين أغرقهم الله 
اسيل العم لكفرهم ٠‏ وسلب منهم العمة ‏ اظلمهم 
نيهم وكانت المسافة بين قراهم قريبة . فسألوا رهم 
بأن ييأعدايينها وفيها نكات. 

١‏ جاء هذا اللفظ مرّة واحدة من باب «المفاعلة» 
أمرًا متعديا . ولائاني له في القرآن. فهل فيه 
دلالة على أن كان ادر الاستمال؟ 

۲ تأتي المفاعلة عادة للمشاركة بين اثنين أحدهما 





فاعل والآخر مفعول , مثل : ضارب زيد عمرًا. وجاءت 
هنا للمشاركة بين الأسفار. فإنّ لكل منها نصيبًا من 
امد , وان شنت قلت: ها نا ليست للمشاركة بل هي 
ين نظير «سافر» أي 
أحدث التفر, أو هي للتكثير أو للقعدية. 

٣هي‏ الوحيدة بين آيات هذه المادّة في نسبة البمد 





بمعنى التفريق وإيجاد البمد بين 


وهو صفة ذم ونقص - إلى اله حكاية عن قوم سبأ, 
لكن بمعنى إيجاده تغيره, دون اتّصافه به. مع أنه تعالی 


المزھر ۲ ۸۷ 
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یتصف بالقرب -وهو صفة سدح -کا قال: و 
لداع 








ی قان قرب اجيب 
دَعَانِ» البقرة: 187, وإن لم يكن القرب فا في المكان 
والزمان. ويأتي في (مُبِعدُونَ) أيضًا أنه جاء بجهولا ولر 
یسم فاعله - إن كان هو الله تخزييًا له تعالى: أو 
تفخيمًا للأمر. 





وأمَا التالئة: فجاءت في المشركين؛ إذ قد صدّهم 
القبطان الذي جعله الله قرينً له عن التبيل ٠‏ وهم 
يحسبون أئهم مهتدون, فهم الذين إذا جامُوا ريسم في 
الآخرة ورأوا المذاب قال أحدهم لقرينه الذي يلازمه 
في الآخرة كما لازمه في الدّنيا: ل یت یی ون 
,أي يتمق أن يبتعد عن قرين التولاهذاً 
بعد المشرق عن الفرب. آو بعد مشرق الم إف عق 
-كيا قيل وهو بيد 
جامعة بين الكقّار والمنافقين من هده 














الأمة والأمم التالفة .كا أتها جاممة بين الدّنيا والآخرة. 
ثالنًا: وصف هؤلاء فى الأولى باهالكين والكاذبين 





5 کون لته واف یلم ی َكَاذُِون» , إذ سلفوا 
بلله أنّهم لو استطاعوا لمخرجوا مع المؤمنين إلى ساحة 
الفتال, 


ووصفوا ق الأغیرتین باظالين لأنغسهم 





۱۳٩ الرخرف:‎ 

رابا لقد أسند الله الحلاك والظّلم إلى أتفسهم في )١(‏ 
و(۲) معا , وق (۳ لیا 

وتا الا 








مکتین. هود والزمنون, آربئا نی «هود» وائنتین فٍ 
«المؤمنون» وفيها تقریع وتعنیف وتوبیخ للکافرین من 
لأ تابف . فآيتا «المؤمنون» جاءتا في الأقوام والأمم 
الي عاشت في العصور الواقعة بين نوح وموسى؛ 


0 88 
دون أن يستيهم, وماني «هود» فإِنّالأولى في قوم توح , 








والانية في قوم عاد, والتائة في قوم تمود, والابعة في 


أهل مدين . فهده الثلاثة الأخيرة تفصيل وشرح لما في 


«المؤمنون». 





ثانيًا: أنها جميعًا لمن الكافرين ودصاء علیهم. 
فخمس منها خطاب من الله تعالى , وواحدة - وهي 
الأول الخاّة بقوم نوح ‏ أُسندت إلى قنائل هول 
وتیل بلتم ای .وفي هذا بلاغ وتأكيد أشد 
لدمارهم. كأ قوم فوح خا أغرقوا لم ببق يعدهم أحد 
يقول هم :بدا إلا قائل مجهول , أو أئهم م يكونوا في حل 





يخاطبهم الله تعالى . فهم أدنى من ذلك. 

ثالنًا: وُصف القوم في واحمدة سنا أي لم 
بالْامؤيُون). وفي این -۱۱) و(۵)- بای وق 
اثتتين أيضًا -1) و( )6‏ بالكفر في سياق واحد: (آه 
إن غاا کقروا ر4 ان ودکقورا ری .ون 
هاتين الآيتين ألوان من الأ كيد: 

١‏ ورود كلمة (آَا) فيهما مرّتين.وفي امجموع 
حمس مرّات للإعلام والإنذار. 1 كلمة (إنُ). 7 كلمة 
(بند) مفعولا مطلقًا مع حذف الفعل, ليذهب ذهن 
اتام إلى كل مذهب مكن في الشمل المذوف» ستل 


«هَلَكَه, «ممره, ديم 
















والگخر من مات 







؛ وغیره یترادف معه ممق ؛ وهذا نظیر قر 
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وهناك فرق بين الآيتين, فني (5): ألا بدا قاد 
قوم مو . ون (۳: «ل بغذالقُون4 دون ذگر 
«قوم صالم», وذلك رعاية لرويّ الآببات, كا هو 
واضع. 

وأا الآية .)٤(‏ فليس فيا شىء من هذه 
التأكيدات صريمًا, سوى (آلا) مرّة واحدة اما 
بحذف القمل , ولكن عوّض عن ذلك بقوله : « كنا بعِدَتْ 
ود الال عل أله قد مر على قوم مدين مامر على قوم 
تود من التأكيد والإدانة, مع الاحتفاظ بذلك بسروي 
الایات بتکرار ود 

على آّهقد جا نی آيةقبها نی شأنهم: اد 
الِّينَ ظَلمُوا الصّيْحَةُ هود: 44: فوُصفوا بالظلم يدل 
الکفر, تسا لین (۱) و(0), با وصفوا في (1) بدل 











بع ۱01/5 


الکفر ییون 
رابگا: في 





«المؤمنونه تأكيد بليغ لدمار تلك 
الأقوام التي عاشت بين نوح وموسى لل بلفظين أصبح 
ثانها متلا سائراء فالأوّل: 2 ماهم اء , والتاني: 
«وجتتام آخابیث». فان ابر اما 








تلك الأقوام في حير المدم. 

بيد أن اثفرق بين الكلمتين ( 
جدًا. فالغناء يعني الربّد وهو مايحمله اليل من 
رغوة وفتات. حيث ينعدم ويتلاشى کا قال : فاا 
له یدب جُفاء4 الرعد: .١‏ وأما الأحاديث 
- وهي جح الحديث . أي لکلاماماكي القصص -فهي 
رم با ین تام ای ی ار فلا لس 





ا ) و(آخادیت) 








نشد يأنّه لربيق طولاء الأقوام وجود وأثر سوى 
المديت عتهم ی الکتب والاساطير والشتر وصند 
القامّين, فألمقت أخبارهم بالأساطير الشائرة على 
ألسن الناس, المشكوك وجودها رغم كونها صدمًا 
وحقيقة, فهي أشبه بالخرافات والأكاذيب: اسقادم 
أمدها ونسيان أخبارهاء لاحظ «حدث» و«غثو». 
وقد جاء هذا التبير 
في سياق مشابه هذه الآية قفاوا 
آسقارتا وظلوا الُم َجعَلنَاهُمْ أَا 
مره سبأ: 15, وقد سبق الكلام في هذه الآية في 
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أن الفثاء دال على الفناء بستائًا. 









يفيد أنهم قوم بجهولون لابا 
مشا على كر التهور 


والتجال, وتبدل اللل والأجیال. 
الکثر عند لاس - سب فطرتیم 
وغيرهم في ذلك سواء. فهذا وجه خامس یرجح 
كنّةزه) تأكيدا. 





بعيد وب 


وأمًا الوصف من هذه المادّة فجاء على «فعيل» 








وکل نا الڈرنه م بيا ني دمم فيا 
1 النیاه: ۱۰۰-۹۸ 
واللافت للنظر بحيء الوصف فيها بهسذه الصيغة 
مد ون) دون بعيد كما في غيرهاء فا هو الشبب؟ 
والذي يخطر بالبال ‏ والله أعلم ‏ أمران: تفظيّ 
ومعنويٌ. أما ال فتابعة الرَويّ 
ألْدُونَ) مرّتين قسبله, وبعده. و(تُوعَد 
إن ...وأا المعنويّ فيستفاد منه أن هؤّلاء اين 





٠‏ وهو (واردون). 








واصَاُ 
سبقت من لله هم الحست إن أيمدوا عن الثار بإرادة من 
لله وفي هذا مزيد فضل لهم؛ إذ لل بتغطّله عليهم 
وإكرامه هم تصدّى بنفسه, لإيمادهم عن الْثَار, وحذف 
الفاعل تفخيمًا وإيهامًا للأمر. أو تغزيها له تمالى عن 
نسية البعد إليه كبا سبق في «باعد» لا 
انعلافه وملاءمته لقوله : نا 
يا امش , أي من إقام هذه الكرامة واممسنى ‏ 
م ما أن جملناهم نحن مبّدين عن الثار التي 
أحاطت بالكافرين الخد ين فعا 

لطيف إلى أنه لولا هذا الفضل من الله 














وما 











فيه أ 
وفیه لیا 


بعد/ ۱۵۳ 





من المزيد فيه متعدّيًا وغيرهما جاء من الجرّد لازمًا. 





بعيدة 
a‏ الغاية الى ينتهى إليهاء وقيل فى معناها: غایة 
وهو على ثلائة أقسام : مكاَ وزمانَ وسعنوي, فيها ببمنى الغاية التي ينتهي إليهاء وقيل في ا 
وإليك التقصيا ا بعيدة ؛ أو مكان بميد. أو مابين المثسرق وا مغرب كما عند 


۹ 1 الطْمْرِسِيَ )٤۳۱:۱(‏ 
الأوّل: البعد المكاني, وفيه سبع آيات: بان 













7 لبا أبن ول برد ماکان 
أراد يُمد حصوهم على ذلك , ويُمدهم عن الصّواب. 
لّوا بآمال كاذبة . وتسكوا بخيوط من الوهم » فقد 
.فنزعوا إلى الإيان لو 
رجعوا إلى الدّنياء وهي بعيدة عن الآخرة. 

وظیره اقیل نی (4) ود 1 
بجی ٠‏ له تشبیه لممی قلویہم عن آیات اه بن 
بنادونه من بعيد, قان المرب تقول لجل الذي لابن 
القول: إنك لتنادى من مکان بعيا 








بعدت بينهم وبين مأريهم 





3 














۲ ينادى من بعيد بصوت عال فلا يسمعه, 
سوی الآخيرة (۷). فإتّها وعد ۶ 






میعسل ما الم( بت« ون بال 
مان بهير4 لاحظ الصوص. 








وائاد بلقريب والعيد فيما الا من حسب مفهوم 
اللغة. أو المعنويّ منهما كما مر ولاينغي التفكيك بينها 
بأخذ أحدهما مكائيًا والآخر ممنوبًا. 





خاسثا: جاء فی (۷) 3 بد بدل «قريب» 
رهاية لو فقبلها: بعيد, الوعيد , للعبيد مزيد . ولو 
جاء مكانه «قريب» لم يكن بعيذاً من روي ال پا 











اسياقهها يراد بها بد يوم القيامة وقربه, وقد أبهمه في 


يد وان آذبی آق 





(۱) عن قول ا 









مررّح بذلك في 
قَرِيبٌ» الشّورى: 01, وغيرها. وقد 
فی (۲) وزی ریا , 
الممتدّ من الأزل. تحذيدً! للنّاس من عله 





فى هذه الآية: (؟) القرب والبعد 
المعبويّ أيضًاء مثل () من المكاني, أي أن 





يستبعدون وقوعه, ويعدّونه غير واقع أو مستحيلا. 


وهو عند الله ممكن وواقع. وعليه فاليمد والشّرب في 
الإمكان لاني الزّمان والمكان, واجتمع فيهما أيضًا 
ریب ومد وهو آكد في إعطاء المطلوب وإفهام 
امقصود 

تاا جاءت الآیة (۳) فی شأن هدد سلپان. كبا 





واختافرا في ضدير القامل في دمكشه عل تاد 
وجوه: في أن هل مكث سليان, أو مكث امد زمانًا 
يد ييذ: أو كك تقد عقا غير بيد عن سيا 
رعاية لحرمته وخوفًا منه؟ والأقرب إلى التّسياق هو 
الوسط , أي ) هدّد سلوان امد . لم یض لا قلیل 
أجابه امد بقوله ذلك: أي مكث الْدهُد مكنا غير 
بعيد دفاعًا عن نفسه . وكأنّه م يبادر إلى الكلام تل وكلام 





ب وقوله: (قَقَالَ) شاهد على 
رجوع الشمير في إلى امد دون سلیان. کا 
أن الفاء في الّ) دالّة على الإسراع أب 
دالّتان على متابعة الجواب للسَؤال وارنياطه به ونشوئه 
مه بلافصل» سری ماتقتضیه المسكة والأدب مى 





لتریُت وال , و في کلامه أسرار! 
اقالت: ون مد الم ففیه (۱0 آية تم 





بحسب الموصوف إلى أربعة أقسام: 
الأول : الضّلال , وفیه (۱۰) آیات: 





"د ینوا ین دون اه یه ی 


هو الال یه الح 














التساء: ۱۳۹ 






٠وا‏ وشوا عَنْ شبيل اله قَدْ 
اشاء: ۱۱۷ 





لال بمید ام خرجوا عن کونهم 
الدنيا على الآخرة, مير مؤمنين بها وبا أنزل الله من 
الكت وبالملائكة والرّسل؛ صادّين عن سبيل ال 
باغين إياها عوبًا. متحاكمين إلى الطأناغوت, قرناه 
. ضالّين بإضلاله , فلاحظ الآآيات وتأمّلها. 
فالضّلال البعيد هو الكفر بلله وما يتيمه من العقائد 
والأهواء الباطلة والأعيال الفاسدة. ويقابله الإيان 
والعمل الالح والمثلق ا حسن , وقد جمعها الله في سورة. 
واحدة ينم اثو لخن الاجیره وانتطره 
اسان ی ره لین وا وعیا یقاب 
وَتَوَاصَوَابالصَبْر . صدى الله الملل 
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والضّلال البعيد يقابله في القرآن الصراط الستقیم 


لذي حت القرآن علی اباعه والاعتداء به با لاممزید 












سا منها -(۱) و(۲) واغ) و(۵) و(0) 


وخشا-(۳ و( ۷ ی (۱۰) -مد: 








فوزع بین 
الک وال سواء . على تمل في () فإنّها من سورة 
ج الفنلف في مل نزوها. وكونها مدنية أو مشتركة 
بينبماء و نازلة في طريق الحجرة كما احستملنا وتام 
الكلام في «المدخل» عند الحديث عن المكَيّ امد 





وكان حصّةسورة الثساء المدئئة سنها أ 


ت 





سورة راهم ال اتنتين. والأريع الباقية 





أربع سور 

ثالنا: أن جميعها جاءت في آخر الآبات,ميقمة ال 
ثلاث معرّقة باللام: لی کا وس ک7 
ولاتحسب أن بينها فرقًا في بداية 





الأمر إل من أجل رعاية 
الرويّ» فحرف الوَويّ في سورة النساء ججاء منصويًا 
ولفظه منكرًا. مثل : خبير]. سصيرا. ونفظ ارو نی 
سورة الشّورى منتلف بين معرفة ونكرة» وقبل هذه 








شدید, قریب: وبمدها: العزیز, بصیب, ألم+ 
ت ماقلها في اَي" 

وكذلك سورة (ق), فسقبل أستها: عنيد, عتيد, 
مریب,الشدید, وبعدها: الوعيد , العبيد, مزيد , حفيظ ٠‏ 
هي تة لاحو لالب علا سن اكير , وسورة الي 
نة الي معرفة ونكرةء فقيل هذه الآية 


الحميد, شديد. وبعدها: المكيم» شكور» عظم. 











ی لا ین 57 ۲ 5 
يمكن المكس بأن يقال: إن التكرة ‏ باعتبار غورها في 
بن أبلغ في ذلك , إذ تذحب بذهن الشامع إلى 
كل مذهب ممكن من الضّلالة. 
التؤال ببق مارًا: ماذا اختحمت هذه الآيات 
التعريف وسائرها بالتدكير. مع أنّ موجب 
القلال - وهو الكفر والشّرك وعدم الإيان ‏ مشترك 
بينها؟ فليس انا أن نيط الفسرق إلى ماجاء فيها من 
الأفعال الموجبة للضّلال . فلاحظ. 

راب أا سر بحي ء لضَلَالٍ مُبينٍ» معرفة ونكرة 
في آخر الآيات دات فهو مساوقة اد لماش فأش» 

















لیکون ممل شاخطًا, لالط 
وتراكم الكلات. واثه أملم 








حيث جاءت ذكرة ومعرفة مما کہا سبق ؛ ولائعلم له 
لا مایربط پوضوعه وهو الکتاب , فا 
بشأن الکتاب والاختلاف 
الأولى والأخيرة. أما | 


ججيًا جامت 







تیه رقم ای رال نها ین تلف .4 


لین بقول: یرال اين قروا ن رة به حن 








بع </ ۱۵۷ 


وقوله في الأخيرة: من لیف ی قا 
لك في الكتاب ‏ وقد جاء 
والخلاف -غاية في القّلال والشفاقی, 
وهذا برج أن التتكير فيها للتأكيد والبلاغ. فليكن 
كذلك في الا بَيٍ) أي أنّ التتكير فيه أيضًا أبلغ 
وآكد من التعريف , وهو الأكثر في تلك الآبات كيا سيق 

ثالنًا: الفرق بين الشّلال والشسقاق: أن الصّلال 
الخروج من الصعراط المستقيم عمدًا أو غفلة وجهلا, أما 
الشّقاق فيبدو فيه عنصير العمد والإرادة باررًاء وحقيقته 
اكون ال اق فی جانب 
بوش آخرء فحاله أسوه من حال من أصابه الال من 
يجْهتبتكونه واقمًا عن عمد دام) أو غالبًا. وكونه مقابله 












في جانب وشتق, ومرید | 





نا اسلا فقد یکون عن غفلة وجهل بالحق؛ وقد 
یکون ترا عن الطریق با لايبلغ الحد المقابل له, مع 


وجود الملاقة بينهماء كيا سبق في الآبة الثالئة من آضَل 






ی فان ی , حیت جسمت بين الشلال 


کبا جمت الا اقنیةبین الم والشقاق 
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ذلك الضّلال المبين الراسخ والشّائع في مكة. 


'(۱) معريمة في كون العذاب فيها هو عذاب 







جاءت فی شأن قوم لوط 





التابقة ها. أا (۲) فجاءت في 
لمشركي مكة, فقبلها ال لین 


مرک ري 





الا : آن (۱) رطت العذاب باللم «وتاهی من 
ان نید , و(۲) رطت السذاب بالسلال في 





اب الال اميد 
رابئا: سیب العذاب في (۱) آمر واحد. وهينگا 
لوط , وفي (؟) إتكار محمّد مع عدم الإثيان بالآخرة و 
أجل ذلك جمعت بين المذاب والصّلال. وهيابأ. 
خاممًا: لاريب أنّ العذاب فٍ () هو داب 
الآخرة كبا سبق, فهل الصّلال أيضًا ضلال الآخرة كبا 
أو الّئياء أو هما ممًا؟ والجمع مهما 
أمكن أول, فضلال الآخرة تبح لضلال انیا 
اسادسًا: أنّ(١)‏ مرتبطة بالحياة الدّنيا. والعقوية لني 
حلت بقوم لوط کا سبق وهو أمر واقع لامرية فيه 
وأمَا() فهي كبا قلنا ‏ ترتبط بالحياة الآخرة ومافيها 





يقتضيه السياق. 








من العقاب. وقد أنكرها الكقّار واستبمدوهاء مع أنْها 
واقعة آیٌا. لامال لش فيهاء لامن ناحية قدرة اله 
كيا في كثير من الآآبات , ولامن ناحية علمه تعال وة 
الأموات ورميمهم, كا في قوله تعالى: لقَذ عَيْمنًا 











وغيرها من الآ 


الرابع : رجوع الأموات إلى الحياة, وفيه آن 






وک رايا ذلك رع تعية» قذ عَلِمنا 


نزلت هذه الآية فى كقّار مكّة أيضًاا حيث كدَّبوا 
بالبعئين: بعث الرّسالة , وبعث الآخرة؛ فلاحظ ماقبلها. 


وهو أكثر مااشتق من هذه امادة في القرآن, حت 
بلغ )١15(‏ آية. ولاموجب لذكرهاء لاحظ المعجم 
ألفه[س . إِلَا أنّها ليست على وتيرة واحدة. فعنصر 
ألرّمان في بعضها أظهر من بعض , وإن لايغلو شيء منها. 
ن االله عليه وهناك شوارق أخرى, فهو صل 
أقسام؛ وفيه بحوث: 

الأيّل: ماهو معرع في عنصير الرّسان, وذلك إذا 


أضيف إلى قوم و شخص آو زمان, ویلغ عددها حوالي 








)٠١(‏ آية وإليك أمثلة منه؛ 

أ-ماأضيف شيء معيّن إلى شخص أو قوم أو 
عمل: 

۱« تروق ا رای ین غ 
مُولى؟ البقرة: 1457 








الأعراف: 33 


وود کول جک این بفیعابه 
الأعراف : 174 


أو د لين رون از ين مغ 


مهاه 


٠١١ الأعراف:‎ 





كب ف اور نب 
برها باون الالو 


اب ماجاء بعده زمان: 








بع ۱0۹/5 


پلاحظ و أن (بتند) في الآیات (۱) و(1) و(۸ 
أضيف إلى شخص وهو موسى ونوح ونیا عتد و 
رف الآيات () إلى (0) و(/) وأضيف إلى قوم أو 
جاعة, ون )٩(‏ إلى الذّكر والمراد به القرآن كسا يأتيء 
وفي(۱۰) إلى 014 أضيف إلى الرّمان أو ذكر بعده زمان. 

تاتا :أن (بَمد) في الآبة () أضيف إلى إهلاك 
القرون الأولى وهو عمل وفي )۱٤(‏ إلى صلاة العشاءء 
إلا أنمسها صعريحان في إرادة الرّسان 
با 











عند الاس 
تالا أنه لو أريد بالّكر في (1) القرآن فلفظ نم 
يها بعزل عن الرّن التأْر. لأنَ القرآن نزل بعد 
لیم فکیف یکون ایور بعده؟ وابمواب عنه بوجوه: 
رید الک ال راة . وقد جاء ذلك 








رابکی 
كما جاء عن نوح وهود قوطیا؛ 


الأعراف: 31و31 


فإنَ الآكر وإن أطلق على القرآن في آييات شك 
حتی صار اسا له کالقرآن والفرقا أله من أجل 


القرآن یذکر الإنسان بالله وآياته وشريعته, وهذه 


رغيرها من صحف الأنبياء, 





الفائدة موجودة في | 





| /المعجم في فقه لغة‎ ٠ 


في آية الأنبياء (6) على القوراة. 
قال ابن خالويْه: «ليس فى 


«قبل» إلا حرف وأحد» وذكر هذه 









الآية, ومثله وره عن لدي لاحظ اموص 
1 2 
ولاشاهد له فى اللّغة ولافي القرآن. وإِنا اختاروه 
ليستقيم امم مع أنه غير متعيّد لدفع الاضطراب عن 
الاب 


59 
"ل ماسممه عن الأستاذ حمتد تقي شري 






كتاب «تقسير ُوين», وكان يفش القرآن زا 


بذوق سلیم وخبرة ی 
(بَعْد) هنا تفيد معنى «علاوة», أ 


في مدينتنا «مشهد», وكان 
فهم القرآن . قال : «إنّ 
كتبنا في الزّبور علاوة عن القرآ 
نه يمتاج إلى شاهد له من لآ رن ای[ 











عليه, لاحظ «ذكار». 
رابمًا: ماذكرناه من أنّ «بعد» إذا نيف ال مخ 


یدل على الرّمان لابتطبق على قوله تعالى : $ 











۳ إذ الله لاحدد بزمان, 
فليس هذا من فبیل ین بعد ُولى», فكيف يويند 
ذلك؟ 





والجواب بوجهين: 

١‏ أنه ببعنى «فن يهديه من غير لله», وهو ظاهر. 
بعتي «من بعد مافعل به الله من الإضلال 
والختم على سممه وقلبه وجمل الغشاوة على بصيرء». 
وهو ظاهر أيضا. 








ید ےپ کے 


اليس معريمًا في الرّسان, إلا أنه 
ف «بعد» إلى قعل وعمل . مثل: 








البقرة: ٠۸١‏ 
وغیرهاء وهو أكثرها ورود) في القرآن, لام في 
وري البقرة و آل عمران. 
ألقسم اثالث : تغلب على «بعد» الإضافة كما 
عرفت و معرب منصوب: [ لا بساه مغ «بن» 
کترله ین یشوه ان بسفد يتاتو 
البقرة : ۲۷ فهو بجرور؛ وستتناوله بالبحث 












ميا على الم مع 


الأتفال: 70 
الروم: 4 









حسب ماعن نا بعد التأقل في ماقيل هذه الآبيات - 
أئها ذكرت أمرًا أو أمررا, .2 أ بكلمة (بَْم مبنية 
يعذف المضاف إليه ‏ إشارة إلى أن المضاف إليه قد تقدّم 
فائتق تكراره, وهذا نوع من الاختصار البليغ في الكلام: 

فقبل الآية :)١(‏ ألا 






انتان نی خسن تفوم» 

اک 4 

والحاصل أن المضاف إليه في هذه الآيات محذوف. 
الذكره لفنظًا فبلهاء أو للعلم به مما قبلها. 


ونقول :إن ارد هذا الإشكال يحتاج إلى إمعان دقيق 
في تلك الآيات الكثيرة , وهذا مانيطه على الباحئين. 
وقد جاء هذا البحث في «قبل». فهناك آيات جاء فيها 
هذا اللفظ مبنيًا. وهي كثيرة جدًا. فللاحظ. 

ثانيًا: قيل: وجه بناء (بَْد) القطع عن الإضافة أو 
شبه القطع . تظير قول العرب : أبدأ بهذا أو مبنيًا 
ألم للقطع عن الإضافة أو شيهه. وال 
العمل . أو أوّل من كذا. 

القسم الرَابع : هناك آيات جاء فيها (بَْد) و(قبل) 

















والسَرٌ فها واضع, فا بصده التممیم للحکم: 
مثل الآيات (۱) ی (4). أو نني التعميم والتسوية , مثل 
الآية (0) وقد صترّح فيها بعدم المساواة 





یستوی) 


ا لما أجمله قبلها ا 








القسم الخامس: جاء (بَنْد) في القرآن مع (ين) 
حوالي (161) مرّة؛ وهو أكثرهاء وجاء بدوتها (60) 
مرّة؛ على سبيل المثال لاالمصير: 


هوام بد الى ج اهاي 
وَل ولاتسره ابثر:. 7 
له مِنَ السماء من. 







داب یه 
البقرة: ۱۷۸ 
قا اه عل اين 
ابقرة: ۱۸۱ 
لقال ان بی هذ الب تزا 
البقرة: ۲0۹ 








آلعمران: ۸1 
وهكذا غيرها, فا هو الوجه في وجود (ين) في أكثر 
الآيات وفقدانها في قليل منهاء وهو الذي تقتضيه طبيعة 
الكلامء إذ الكلام بدوتها مفهوم؟ فالتؤال في الحسقيقة 
يرجع إلى سر جيء (ین) فی كثير منها بل أكثرها. 
والجواب من وجهين: 
مثلها أها زائدة, ورد الأستاذ 
اليس في القرآن ككلمة زائد: 
لیس طا معنى. وأنّ وجودها وعدمها سيّان. وهذا 
مانقول به أيضّاء وكان لتر يف لضي رضي الله عله 
ا 





۱-ماورد 






عبده في بعض كلامه أ 





تفسير باسمم «حقائق | أويل» في عشر مجلّدات ,ل ببق 
بينها سوى مملّد واحد مطبوع , وقد اهت ببیان الفرق بین 
بين من القرآن جاءتا بلفظ واحد. زيد في بعداصا 
حرف ونمو . فاستوفى الكلام فيه . فلاحظ. 


ان «ین» لابتدء الا , فتفید سیم للحكم 





من حین وقوع الضاف لیه, وفیه تأكيد 

انا" في قوله: وآ 
١‏ وهذا أَوّل ماجاء (ين 
بَمْد) في القرآن : (من) متملقة بقوله: (َنْقضُونَ). وهي 
الابتداء الغاية , ويدلٌ على أن انض حصل عقيب توق 
المهد من دون فصل بينهما. وفي ذلك دليل على عدم 
اکتراتهم بالمهد. فإثر مااستوئق اله منهم نقضوه. وقيل 
(من) زائدة , وهو بعيد. 

ومصداق هذا القول كثير من الآيات الى أريد بها 
ردع المكدّبين وذتهم , مثل: 








(0 البحر المعيط (057:0. 





بع 1۳/5 


عصيانه أو كفره مباشرة؛ فشمله قضل الله من بعده 
مباغمرة. مثل. 
۱ 5ا الذي ابوا ن بعد ذلِكَ وَأَضْلَحُواقَإنَّ اه 











غر دج آل‌عمران: ۸٩‏ 
۲ «الذین ا 
لضانم اقرخ 





الیل آل‌عمران: ۱٩‏ 
في هذه الآيات وأمثاها ذم شديد لهم , حيث تخلّفوا 
بمجرّد أن جاءتهم الآيات والبّنات. ومعلوم أن الكفر 


والاحسراف والاختلاف بعد قیام | 





وااطّاعة والوفاق في الثائية, تستدعي أَشد 





الإنذار والعقاب . أو تأكيد الوعد والثواب. 
إن قلت: إِنّ هناك آيات بمضمون واحد جماءت 
المن) في بعضها دون بعضما الآخر. مثل: 















الّوری: ۲۸ 

قلت: أُريد في القلاث الأولى إحياء الأرض بعد 
موتها باء التماء مطلمًا بلاباعرة, وأريد ب( 6) التأكيدٍ 
في قدرة الله؛ حيث أحيى الأرض باء السّهاء مياهرة» 
وهذا في (0) أوضم؛ حيث یفزل اه رحسته لمن يعد 
ماقطوامباشرة, وكلاهيا وأقع. 

وکذا ينخي توجیه بات اي خلت من ی 
كالمذكورات أُوَلاكيا أنّ في بعضها جاءت (ين) للتّعميم 
والشّمول لما قبل الواقعة وبعدها معل: َه اله ين قبل 
ومن بغد4 کا سبق. 

الشادس: جاء (بَمْد) في القرآن (114) سرّة, 
واقَبْل) (104) مرّة. ومنه يُستظهر أن القرآن ركز على 
الاعتبار بالتابقين وبا سبق من صنع الله تكويئًا 
وتشريمًا ووعدًا ووعيدًا أكثر من المستقبل. على أن 
كثيرا من الآيات التي جاء فيها (بشد) يحتوي على (قبل), 
فهما أي قبل وبعد ‏ يستلزم أحدهما الآخر, وهذا 
واضح. 

الا دیقف دول( أب هلال المسكري 











الفرق بين «قبل» و«بعد». وبين «الأوّل» و«الآخِر» بأنّ 


الأوّل من جملة ماهو أُوَله. والآخِر من جملة ماهو آخره, 





بخلاف «قبل» ودبعده, فا 





خارجان من جملة ماأضية 
«بعد» لايقتضيان زمانًا. ولو اقتضيا 
زمانًا لايصمٌ أن يستمملا في الأزمنة والأوقات . 
يقال: بعضها قبل بعض أو بعده, لأنّ ذلك يوجب أن 
يكون لمان زمانٌ وقد سبق أن قلنا: نهم إذا ضيف إلى 
تسخص أو جماعة أو زمان, فتدلان على الرّسان 
ممراحة, وإذا أضيفا إلى فمل فإياء؛ ويدلٌ على ذلك 
قوله : «فأصل «قبل» المقابلة. فكأنَ الحادث المتقدّم قد 





قابل الوقت الأوّل, والحادث المتأخّر قد بعد عن الوقت 
الأوّل» : فقد ربطهما بالزّمان , لاحظ «أول» و«أخر». 


055! :1( في هذا السجم‎ )١( 


بعر 


الفظ واحد. مرّتان. فى سو 





سر 0۲:۱۲ 

إِنّ البعير : كل مايحمل عليه , بالعيرانيّة 
(الإتقان 27 083 
العلیل: ال للإبل ولكل ذي نلف. لا البق 
الأهل. 
و 
واليبعار: 
اما علی «فعال» بط 









ي. دالرحشيٍ 
الرانب وخراها 
الشّاة أو الثّاقة تُبَاعِر إلى حالبهاء وهو 
بضمٌ الفاء, لألَه عيب . بل الميعار: 








والمبْمّر: حيث 
لایر 
والبعير: البازل. 


الث من الإبل والشّاء. وهي 





بوالعرب تغول: هذا بعير مالم يعرفرا فإذا عرّفوا 
اقالو لكر : جمل. ناقة, كبا يقولون: إنسان.. 
ترا قالوا للذّكر: رجل وللنى: امرأة 

۳۱:۲۱ 

ال : البغران , لغة في «البثران», جمع بعير . 
(السنا 
الأصتعيّ : البعير: مثل الإنسان, والجتقل: مثل 
الرّجل , والّأقة : مثل المرأة . والبعير : للجّمّل والناقة ,كبا 
تقول للمرأة ولجل:|نسان. لا لو : 0۰ 
ممعت أعرليا يقول: 








“ry 





(اين درد 0۲۱۳۰۱ 
بغر واتّر. [بعنى واحد] 
الإصلاح امتطق: 69 








7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١ 





وشيرها: ماجتمع فيه لبر من أمائه. 
والبمير : اسم تبمع الذكر والأثى. 








وجمع البعير في أدنى العدد أبمرة. وأباعر في الكثير. 
[#استشهد بشعر] 
ويقال: بُعران أيضًا [ماستههد بشعر] 





وينو بُعران: حيّ من العرب, والبَعّار: لقب رجل 
معروف؛ والبیقر: موضع » والبقار: موضع , زعموا 
(WY:‏ 


(tor :¥) 





أئها لغة. فأمًا أهل اللّغة فلايعرفون 
پمیر. واثه أعلم با آراد. 

الجَوهَريّ : البمير من الإبل بمغزلة الإنسان من 
التاس» يقال للجمّل : بعير ولاقة بل 





tery 








وار معروف (AN)‏ 


التَعالبيَ:الججمل بمغزلة الرجل, واا 








۷ 


ابر : الروت اليابس. o)‏ 
فصل في تقسيم القاذورات: خُرء الإنسان, بَغْر 








: مكان بر من کل ذي أربع. 
وب‌امرت التاقة والتاة إلى حالها: أسرعَت» 
الاسم: ار 
والبعير: المجَمّل البازل. وقيل: الجدّع . وقد 
لتق 








َآبْجْس: أيرة وأباعر وأباعير وبعران ويعران. [# 


استشهد بشعر] 


وی ال تاد سار بر 






Ort: 
. مافيه من البثر‎ 
0۸۰۳:۴ (الإفصاح‎ 


OY: 

۲ 1 
الاب :لمیر سروف. ویتع عل کر وی 
كالإنسان في وقوعه عليهيا. وجسعه: أبيرة وأبابير 





في الفسان؛ بسكون المين. 
(5) في الأسان: بكسر اليا 





وران. 
والبثر: فا یسقط سنه, وایقر: موضع ایرد 
والميبعار من البعير : الكثير البثر. (or)‏ 


[م استشهد بشمر] 
ويقولون : كلا هذين البميرين ناقدٌ. وتقول: إن هذا 
الذاعر مازال يتحر الأباعر , ويَئْيل المباعر. 





(أساس البلافة: 15) 
ابن بي : أباجر: جمع أثيرة. وأثيرة: جمع یحو : 
وأبار: جع الممع, وليس جممًا ببمير. [#اسككَبد 
شم] 
وفي البعير سؤال جرى في بملس سيف الدولة بن 
حمدان, وكان السائل ابن خالوِه والمسوول المتبي. قال 
ابن حالوَيْ: والبعير أيضًا: الحمار, وهو حرف تادر 
ألقيته على المتنبي 
خاوائة" وعنجهية, فاضطرب» فقلت: المراد بالبعير 
في قوله تعالی : ور 
الحمار, فكسرت من عرّته, وهو أن البمير في | 
الحبار. وذلك أَنّ يعقوب وإخوة يوسف علهم الصّلاة 
والسّلام. كانوا بأرض كتمان وليس هناك إبل, ونا 
کانوا یتارون علی امیر . (ابن مظور ۷۱:1 





ن يدي سيف الدّولة, وكانت فيه 














بعر/ ۱۹۷ 











والبمار بالصّمّ. في لفة أهل الهن : البق الكبار. 

وبنو تيم يقولون: يمير بكسر الباء. للبعير. 

هر ثه وأبعرته: لت مافیه من البفر. (۲: 46۲۲ 

این منظور: نوی یقولون: مر پکسر الاه, 
وَشمير. وسائر العرب يقولون: بَعيرء وهو آفصح 
ات 

وق زبورداود: لمیر کل مايممل » ويقال لكل 
مايحمل 

ار : افتر الا ادا 








5 وهي التَضبّة في لله جل 





ومن أمثالهم: «أنت كصاحب التَمْرة» وكسان سن 


حديثه: أن رجلا كانت له َة في قومه؛ فجمعهم 





رام سبعرتي هذه 
لها أَحَدّهم , وقال: لاترمني بها 
:0 


۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 


آبوعیان: ابمير في الأعجر: لجنل مقابل الثاقة, 
وقد للق على الثاقة .كي يُطلق على الجمل . فيقول على 
هذا: نعم البعير الجل؛ لعمومه. ويتنع على الأشهر 


لترادفه. وفى لغة تكسر باه ويجمع في القلة عل 














وف الكثرة عل بعران . 






۳۱:۵۱ 
+ البعير: مثل الإنسان بقع على الذكر 
والأتى. يقال: حلبت بميري. والمتتل: غزلة لجسل 
خسن پل کر, اثاقة: بل راد تخت بالق 
والبكرٌ والتكرة: مثل الفتى والفتاة. والقلُوص: كالجارية. 
هكذا حكاه جماعة, منهم ابن السَكْيت والأزهْرِيٌ 
وابن جو ثم قال الأزهريّ: هذا كلام المرب, ولكن. 
لايعرفه إل خواص أهل العلم بالغ 


ووقع في كلام لافس رضي اله عنه ف الو 
«لو قال: أعطوه بعيرا. لم يكن لمم أن يلوه ناق 
فحَمَل البعير على الجنتل . ووجهه أن الوسيّة مي عل 
عرف الاس لاعلل محتملات اللّغة التي لايمرنها إلا 





وجمع البعير: أبعرة دی دراد الم 
والبر معروف. والتكون لغدٌ. وهو من كل ذي 
قلف وح والجمع: أثعار, مثل نبب وأسباب. 
وبَمر ذلك الحيوان بَعْرًاء من باب نفع : ألق بمّره. 
r‏ 











والتعير. مق تکتر اب : الججمل البازل أو الجتدّع, 
وقد یکون د للق والسار: وکل مايحمل , وهاتان عمن 


اعِر وأباعير وبُغران 





وير الل كفرح : صار بر 
والبثر: الفقر الام 
والبثرة: التضبة في لله , وبالتحريك : الكترَة. 





واميثمار: الشّاة تبامر حالتها. وككتاب : الاسم . 
وكثراب: البق 
وأبعر الى بعر تبعيًا: تل مافيه من النثر 


4۳۸۸۰۱ 

الألوسي : [غمو أب يان ثم فال:] 

ومن اد تقسیره من( بيار وذكر أن مض 
لب قول للحیار: عیر, وهو شاد ۰ (۲:۱۳) 

جع ال مر بطلق عل ال کر وش من 
الجبال إذا أجدّع, البمير أيضًا على الحسيارء 
وعلى كل دا مس دوابٌ لحمل . 

محمّد إسماعيل إبراهيم: العير: كل ماصلح 
ركوب والحمل من الإبل, وذلك إذا استكيل أريع 
سنوات, وطلق عل ال كر الأ We)‏ 

العد: يد هذا عير أو يعير . هذه مر و 
ويخطتون من يقول: هذه البعير أو البعير قويّة. 
ويقولون: إن الصّواب هو: هذه الناقة قويّة . لأنّ البعير 
بفتح الباء هو الذّكر. 





۰۱۱ 





۱ پرست: 0 





كلمة التعير على الذكر والأنئى. أي 
والثّاقة: معجم ألفاظ القرآن الكريم. وابن 
خالويه, والضّحاح, ومغردات أنرَاغِبِ الأصفهاني, 
والأساس الذي استشجد بقول الشّاعر: 
لاتشتري لب یر . وصندنا 

عَرّق الجاجة واکث ا 









ابن كي اقل 
والفتار, والأّسان, والمصباح, والقاموس, والتناج , 
والدء وعيط اممبط , وأقرب الموارد, والمتن, والوسیط. 
وتُطلق كلمة التعير أيضًا على ا حبار وكلّ مايحمل . 
وكلمة امير الواردة في: ون جا به جل جيه 
.يوسف: 7/, قُصد بها الجبار. 
وبنو قير يكس رون البا.. ويقولون : بعير. 





وهذا بير أعلى ين: هذه يعير. وهذم ناقةٌ أعل 
چداین: هذه پم 


يجمع لیر عل: أتمرة ٠‏ ویشران. ویثران, ویر 








موضوعًا لكل مايتحمل, من الممار وال والفرس, م 


غلب استعمله نی ال 
فلاينافي في القول بأنَ مراد من كَثِلَ 
مايحمله الحبار, لتداوله ينهم . 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه الما5ة: البمير, الميوان العروف. 
ومنه تفرّعت سائر الفروع. وهو بُذكّر وبنت . 
والتذكير أعرف. 





ر هو 
۸۳:۱ 


بعر/۱۹ 


وقيل: يُطلق البعير على ا ممل المع أي 
مااستكل أربعة أعوام ودخل في السَنة الحخامسة, أو 
البازل, أي ماطلع نابه. وذلك في السّنة التامئة أو 
التّاسعة , يقال : َِرَالجممل برا أي صار بعيرا. 


وجمعه: أييرة ويثران ويغوان وتبمع الأبعرة عمل . 





از زات 
ومنه: الإثرة, لما يخرج من البمير. كبا أطلق عل 
الويتة الي تخرج من الأرض أرَه 
ترج اک راتفر مس اج 
وابثرة كناية عن الروث. كما توا هن غزه 
الإنسان بالفائط والقذرة والحدّث والرّجيع وذي البطن 
ليجو والبّراز والببداء لمناسبةٍ ما. انظر «بدو» 













وهپ‌رژ». 
یقال: یر الب لبعرة: بَثر وأبعار 
واب ر والب : كان البغرة من كل ذي أربع . والجمع 


مباجر. 
ومنه أيضًا قوطم: باعرثٍ النَاقةٌ والَاء الها 
مباعرَةٌ ويمارًاء أي ألقت عليه بمرّها. وهي ناقة أو شاة 
پیمار. 
واتبثر: الفقر الام الناثم, أطلق عليه ذلك تسيا 
بيمرة لمیر واه من کل نفع وفائدة. 








وابعرة: | بذلك لا تب بل 
وتا با عن أصلها «المُبْره. أي القلف, جمع عَبُور ‏ أي 
الأقلف , وهو من 

ايقطهها الخاتن من ذكر ابي 


والبترة: تصديرالغرة, وهي كما قيل -الغضبة في 














۰ /العجم في عد 
الله ولعلّه من قوهم : المعتدّة, إذا انقضّث عدّتها, 
فَرَمَثْ بالبعرة وكانت عادة في الجاهلية, ثم استعمل في 
المعتى المذكور. 

١د‏ ورد «البميره في اله السبريّة بلفظ وبمير» 
بكسر الباء. كما في لغة تميم , ويعني به كل | 





في الّراعة والحمل ٠‏ وفي اللّفذ الشريائية بلفظ «بعيرا». 
ويعني به الاشية وما يُرصى من البجائم. 


الاستعمال ار 


ورد من هذه المادّة لفظ «البعير» في سورة 








یوسف: ۷۲۰۷۱ 


بلاحظ رن اکفر الغترین ذهبوا إلى أن 
«البعير» فى الآبتين: الجمل . وذهب بعض إلى أنّه | 





فقال يماد «وهي لغة», وقال ابن خَاَوَبه: «وذلك أن 
.يعقوب وإخوة يوسف كانوا بأرض كنعان , فليس هناك 
إيل : ونا كانوا متارون على ا حمير». 

ولکن برد قول جاجد ماقاله اتخاس ؛ «فأتا أهل 
اة فلایمرفون أنه قال للحار: بعیر». وهو کا قال 
ویرد اه ماوردفی سفرالتکوین (۱۳:۳۲- ۱۵ 


«وأغذ ما أت بيده هده اميسو أخيه: ثي ماز 








ولاك أنه يراد بلفظ «الناقته هنا الأنى من 
.إلا أن 





البعران, فكان يوجد هذا الحيوان هناك أب 


ون من 
المبال وأطضاب والوديان والتجول ؛ وتكاد تتعدم فيهما 
الصّحاري , والبعير حيوان صحراويّ. 
الاييعد أن يكون البمير هنا احمل عليه من 
الحيوان, كبا ججاء بالعبرية. وبه قال فا 
#اليمير» جرى على لسان أولاد يعقوب العبريّين 
ومخاطبیم وهم الأقباط ‏ في قصّة توسف» وهو بللظ 














ذلك, فأغلب نصوص الثارع لاتفصح عن هذا ۳ 
ومنها ماورد في سفر التكوين (48: 17), فقد أيهم فيه 
أبّ» على لسان فرعون مخاطبًا يوسف 
قائلا: «قل لإخوتك افملوا هذاء ملوا دوايكم وانطلقوا 
اذهيوا إلى أرض كنمان». فهل كانت دواتهم أخسرة أو 
أبمرة؟ فاله أعلم 

نالا ذکر نی (۱: (ل بی) ون (۳):(جل میا 
وهما شيء واحد, إِلَا أن «الکیل» باعتبار الوزن قبل 
الممل. سن باعتبار حمله بعد الوزن. وريدو أنه 
كان آنذاك كالوشق والصّاع والمنَّ والقفيز ولريب 














وغيرها؛ من موازين هذا العصعر والعصور الشابقة 
ابا: قوله: کی يف تسه 
اه هل م4 ,کلاهما بمكي نك 








والفقر المدقع وتعاسة الحياة . وغذا جاء 
لِك یل تیاعر باه ميء سبل, 
ليس يثقل على الميك. مع ماله من كثرة 
الملك. وعرّ الجاه والاقتدار. 

ولملّه من أجل هذا قال: 














3 ا ازيب عند .و 
3 أن رما اف رب ال تال رهب .کته 








مناسبة هذا وملاءمته مع ذلك كَل بيه . حلت 
جاء فيه «ذلك كيل», بتدكير «كيل» وتكراره تأكيدا في, 


ا ا بأدنى العيش؛ حيث عدون َيل 


باع ر/۱۷۱ 


وهذا يكي أيضًا اهتامهم واقتناعهم به, وه کل 
مايتوقّمون ضمانته بقوله: انا رجي .کاله شيء 
عظيم يجب ضمانه استيتاهًا منه ووقاء بوعده. ولمل چيء 
جل بَمير» في (1) بدل کيل تیر في (۱ دلالة 








والّانية تؤكد الكثرة كما يقتضيه الحال ؛ وهذا ضعرب من 
ضعروب البلاغة. بل هو جوهر البلاغة. 

خامتا: اخ ابعر بسورة يوسف, وكان له دور 
كتيإة يوسف وقسصّته. وهي أحسن القصّصِ لي 
القرأك. إعاء 
اموقعهم الاججاعيّ . وإظهارهم ظهر العجز. وأئهم كانوا 


إلى جشوبة عيش أهله, وإخوته. وبيان 








زيادة هم. 

وهذا مايمحكيه بوضوح قولهفي (۲): و 
عل ی » حیث جمل مال الجعالة «يملُ تعيرٍ» . فإنّه 
مع إفادته الل عند من ضمنه. يحكي كثرته ووفرته 
عند هؤلاء المساكين الّذين تمتلوا وعتاء الشفر طلا له 
جنل ہیر ملام مع ماجاءوا من 
»> دون غيرء: كالدّهب والفضّة 














والدّراهم والدّتاتير وغيرها من الأموال الخارجة عن 


قاو 


النّاس حاله يأحوال إخوته الّذين غدروا به. وليعلم من 
اله بصيره عاقبة المكر والنيانة والعصيان ومآل التقوى 
والمنّة والاعتصام بالله, وتبعة حسدهم وكفراتهم أيضّا, 


ومرة صبر يوسف وشكره 








أهدى وأعظم من البون الشّاسع بین عاقبة 
يوسف ومصير إخوته. 


ولفد لاحظ هذا يوسف ل في قوله: لزه 
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يوسف:1١1,‏ وحلاث به 


واخوته وهو علی المرش «وَر 





انهم 


و4 , تصوّر لنا حالتهم الاججاعيّة, 


انوا سدوًا يسككنون السادية والصّحراء: 


bk 









رن الإبل والبعران. وجملة «وَرفع أ 
تصوّر نا حلة بوسف مق ؛حیث كال 
على منصّة لك . ويجلس على العرش , فرفع أبويه على 


العرش. 





سادسًا: قد سافنا الديث عن البعير إلى عرش 
الك والخوض في البون الشّاسع بينهباء الأمر الذي 
ماکان في علاقة أحدهما بالآخر, وأئهما مما عبرة 
للمعتبرين في ظلّ القرآن الكريم. 





بعش ۰:۸۵ 1۵4 پعشیم ۳۲: ۱۷-۱3 
بسا 0 بضکم ۱۱-۹:۲۰ 
بضه ۴۔۲ ٠‏ بض ۲۳۔۱ 
اا4 كرك 1:1 


التُصوص اللغوية 
العلل : بعض كل شي.. طالفً سنه. وبعضته 
تبمیضاء|ذا فزشه أجزاء. 


وبعض مذْكرٌ في الوجوه کآها, کقولك: هذء التار 


سمل بیضپا يعض 
وبعض العرب يصل ب«بعض» كا يصل ب«ما». 
كقول الله عرّوجل: «قَبا رَحمةٍ من الله» العمران: 








و 
دكم الوس: ۲۸. 
١ض‏ : جمع البتوطة , وهي المؤذية ا 








الميف, (AT:‏ 
يقال : رأيت غِربانًا تبتيض. أي يتناول ببعضها 
شر (لرایب: 1 
الكسا: القوم, إذا 





قوم مبعوضون , وقد ب 


ذاه الموض. وأبمضواء إذا كان في أرضهم بمو . 


وفَرضٌ مبتّضة. ورملٌ البعوضة : معروفة بالبادية 


40٩۰ :۱ (لارهُري‎ 
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ابن أبي اليّمان : التعوض : ضعربٌ من البق 
(o)‏ 


أجمع أهل الحو على أنّ «البعض» شي 









لق بعض التفوس جمامها © 
«البمضء هاهنا جمع. وم يكن 
هذا من عمله, وإنًا أراد بيد يعض الفوس : تنسح 


«ذرمرن ۸ 15۰ 





ابن رده بعض الي»: ممروف» وقید لا 


تبقض القّيء وبمته , أي فرفنه. ولا أحسها عالية 
۲۰۲۱ 











A: الوطاب.‎ 


الجوقري: بعض التيء: واحد أبعاضه. وقد 





والبَعُوض : |! 

أبن فار س: الباء والعين والضّاد أصلّ واحدٌ, وهو 
تجرئة القّيء. وکل طائفة منه بعض. [ثم” نقل كلام 
الخكيل وأضاف:] 

وما شدّعن هذا الأصل «الوسّة» وهي معروفة 


. الواحدة: بعُوضّة, . (۳: ۱۰30 


والجمع: ُوض. [ثم استشهد بشعر] 


٠‏ أي كثيرة البَمُوض ؛ وسبعوضة 





ین کقوطم: مکان تبع وبوع, ویب ومطوّب 
كف )الئل «كلفتني مو ابمرض» لا لایکون 7 
استشهد يشعر] 

وأصحاب البُوضة: قوم قتلهم خالد بن الوليد في 
A:‏ 





#استشهد بشعر] 

أبوهلال : الفرق بين البعض والجزء: أنّ الب 
ينقسم, والجسزه لاينقسم. والجزء يقنضي جممًاء 
والبيض + 

وقال بعضهم: يدخل «الكلٌ» على أعمٌ العامّ, 
ولایدغل «الیعض» علی أخم الشاس. والسموم 
مار به الكل والمخصوص سايم عمنه البعض أو 








6 المصر: ۲. 

وحد «البعض» مایشمله وغیره اسم واحد. 
ويكون في التق والضتلف» كسقولك : الزجل بعض 
الواد بعض اون 

ولايقال: الله تعالى بعض الأشياء, وإن كان شيئًا 
واحدًا يجب إفراده بالأّكر ما يازم من تتعظيمه. وف 
القرآن (وافة وَرَسولة حي أن يُضُوة» التوية: ٠۲‏ . 
ولم يقل: يرضوهما. 

وقيل: حدّ «البعض» التناقص عن الجملة. 

وقال البلخيّ رمه الله: البعض أقلّ من التصف, 
وحدّ «الجزء» الواحد من ذا الجنس, ولمذا لايستى 

NIY 

: طائفة منهء وا لجع 
أبعاض , حكاء ابن حي فلاأدري: أهو تردام هو 
وء 

واستعمل الرَجنا. 
وأا قلنا: البعض والكل ماًا. وعلى استعيال الجراعة له 
مساعئة . وهو في الحقيقة غير جائز, يعني أن هذا الاسم 
الايتفصل من الإضافة. 





النّاس , وقوا 


القديم جز كبا يسعى واحد. 


أبن سيدة : بعض الدّ 








يّ «بعضّا» بالألف واللام. فقال 








وليس هذا عندي على ماذهب إليه أهل اللفة , من 
أن البعض في معنى الكل هذا نقض. ولادئيل في هذا 








الأصابع يكون إصبمًا وإصبمين , وأصابع. 

وقوله تعال : بكم عط الى بوذكم 
الزمن: ۲۸ ان قال قائل: کیف قال: فش الى 
بذكن اليكل إذا وعد وعدا وقع الوعد بأسرهء 





و بقع مضه 

فالجواب: أنّ هذا باب من التظر يذ 
إلى إلزام حُجَته بأيسر الأمر. وليس في هذا نني «الكل» 
ونا ذكر «البيض» يوجب له «الكلٌّ» لأنّ البعض هو 
ال[ استشجد بشمر] وان موم آل فرعون قال 
همقل مايكون في صدقه أن يصيبكم بعض الذي 





یعدکم وی لك هلاککم. 
واليعَوض: ضعرب من الذباب , الواحدة : يَمُوضّة. 
وبتضّه ابتعوض ينض ب ٠‏ ولايقال في 
غير البعوض. [ استشهد بشمر] 0۹ 


امُوض: الق . واحدته: بو 








بتضه ایموش ییگضه با : شه وعله . 


(الإفصاح ۸0۸:۲ 


الؤاغب: بعض التي 
جراعاة كل ولذلك يقابل به « 











وجمعه: أبعاض. قال و 
البقرة: 57. 39 








وشعرب معقول يكن للدّاس إدراكه من غير ني. 
كمعرفة اله » ومعرفته فى خلق التباوات والرض, 
فلايلزم صاحب الشرع أن ببينه؛ ألاترى أنه كيف أحال 
معرفته على العقول, في نحو قوله: طقل انوا اذاي 





وَالأض» يونس: ,٠١١‏ وقول ! (أز]! 
روا الأعراف: ١۸ء‏ وغير ذلك من الآيات, 


وضرب يجب عليه بيانه. كأصول الع رميات 


القتّة بشرعد. 
وضرب يمكن الوقوف عليه با بيّته صاحب الشّرع 
كفروع الأحكام. 


وإذا اختلف التاس في أمرٍ غير الذي تم بات 





. 4 ۰ برد به کل ذلك. 
وهنا اهر ی سید من تسه[ استدید 
بشعر] 

والبعُوض بُني لفظه من «بعض» وذلك لصِتَر 
جسمها, بالإضافة إلى سائر الحيوانات 6 


ويقال للّجل من ألقوم: من همل كذا؟ فيقول: 
أحدنا أو بعضناء يريد نفسه. [ثم استشهد بشعر] 
وهذه جاربة حُسَائة يُشبه بعضها بعضًاء 





وأخذوا ماله فتضوه 
ها 
وأبعض القوم فهم ُبيضون: كك في أرضهم 


٠‏ فزقوه. وف 





اللو وتوم مبموضون وقد ببيضواء إذا أكلهم 





الثرض . وای وض و 
ومع بعض مُذَيل يقول: باتت علينا ليله بوه 





كادت تأكلنا. 





ومن الجاز: د 





3 لبُوض» أي الأمر| 
(أساس البلاغة: 063 


تًا الحجرات: ١١‏ وكذلك قوله j‏ 
البقرة: ۲۸١‏ والأصل: لاب 
آمن باق. 








فيهما انع ب 
إدخال الأئف واللام عليهما. 


ويجوز في قياس قول سيبويه وني رأي أبي علي 


بعض النّحويّين من 





الشاعر: 
ترى خلتها نصمًا قناة قوية 
ونصفًا نمًا برج أو يتمرمر 
أن تنصب نصمًا مل الحال, يمن أنّه كان 








أصله:ترى خلتها 
قدّمٍ وصف الدكرة عليها صار انتصابه على الحال, ول 
أجاز اتتصاب «نصف» على امال دل ذلك على أله عنده 
نكرة» وإذا كان نكرة جاز دخول الألف واللام عليه . 
لأله إا يكون في قطمه عن الإضافة معرفة؛ إذا قرت 


قوية نصمًا ونا يريج نصمًاء فل 





إضافته إلى معرفة . وإذا م تُقدّر إضافته إلى معرفة كان 
1 

واذا کان نکرة جاز دخول الألف والام علیه, كما 
6 التساء: ۰۱۱ و«کلّه 





و«بعض» بجراهما مجری «نصف» لأ 8 
إلى ماهو نصف له, كا أن د كلاه يقتضى الإضافة إلى 
الإضافة إلى ماهو مض 


الإضافة 








فإذا قرت إضافة « كله و«بعض» إلى المعارق كان 
مسعرفتين, وإذا قدّرت إضافته) إلى التككرات كان 
تكرتين, فهما في هذا بمنزلة «نصف», تفول ؛ نصف دينار 
ونصف الدّينار, وکل رجل کل الجال, ویعض رغیف 
وبعض الرغیف. 

قال أبوعل” ونا يدل على صحة جواز دخول 
الألف واللام عليهما أنّ أباا حسنالأخفش حكي أنّهم 
يقولون :مروت بهم كلاه فيتصبونه على الحال. وتجرونه 
ممرَى: مررت بهم جميمًا. وإذ أجاز اتتصابه على الحال 
فيا حكاء عن العرب, فلاإشكال في جواز دخول الألق 
واللام عليه. 








ولااعتبار بما وقع من المعارف في مواقع الأحوال. 
کقوطم: طلبته جهدك , ورجع عوده على بدئه؛ وأرسلها 


بع ض/ ۱۷۷ 


مصادر عملت فیها آفمال من آلفاظها 
تلك الأفمال وا 








في مواضع الأحوال. 
والأفعال نكرات فلايتنع وقوع الفمل مواقع الحسال, 
والتتدير: طلبته تجهد جهدك, ورجمع يعود عوده, 
وأرسلها يعارك بعضها بعضها العراله. [ثم ذكر أمثلة. 
أخرى إلى أن قال:] 


فقد نبت بماذكرنا أن دخول الألف واللام على دكل 





وبعض» جائز من جهتین: 

إحداها: أَنّك لاتقدّرهها مضافين إلى معرفة . وإذا 
م تقدّر إضافته) إلى معرفة جريا بجرّى «نصف» وغيره 
من التكرات المتصعرّفة. 

كله الأخرى : أن يكون «كلّ» على ماذكره 
یواست بن استعماهم ياه حالء بعنى جميمًا فيجوز 
إدخول الألق وإللام عليه كبا دخلا في «الجميع». فقد 
نبت بهذا أنَ من أمتنع من دخول الألف واللام ليها 











فإن قيل : قد علمت أن »كلا وبعضّاء منا لانفاكٌ من 
الإضافة لظا وممقٌ أو معن لالفظًا. فهها فى ذلك بمقزلة 


«قبل وبعد» فا الفرق بينهها وبين «قبل وبعده حك 
أجزتم دخول الأثف والام عليهما. ولم يأت ذلك في 
با «قبل ومده عل الم 






«قبل ویعد». وحتق 


حال إفرادهما إِذا قُدّرا مضافين إلى معرفة , ولم أت ذلك 


في «كلّ وبسض»؟ 

فالجواب: أنّ امتناع الألف والَام من الدخول على 
«قبل وبعد» من حيث م بُتصلا إلا ظرفین ناقتي 
الشمكّن , فجربا في ذلك مرّى القأروف التي م تتمكن , 


۷۸ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج7 





إليه - وهو جار مرّى بعض أجزاء المضاف - إلا البناء 
ولیس كذلك «كلّ وبعد» لأئهها اسمان متمكنان كل 





Nor: 


اللائ كتب في الأضداد (ré‏ 
» أمله مصدر يَتَضنَ بض 
لق على اجزء . ويقابله ه كاوها 
ممرفتان لصدور الحال منهها في فصيح الكلام. تلآ 
مررت بیعض قان وبکل جالشا, وبنوي فیها الإضافة” 
فلذلك لاتدخل عليهما الألف واللام. 

ونذلك خطّؤوا أباالقاسم الرّجاجيّ في قوله ٩‏ 
البعض من الكل؛ ويمود الضّمير على «بعض» إذا أريد 
به جمع , مقردًا ويجمومًا , وكذلك الخبر والحال والوصف 











إفراده إذ ذاك وججعه. Ne:‏ 





(mY 


9 يه : طائفةٌ منه. وبعضهم 
يقول: جزة منه. فيجوز أن يكون «البعض» جزء أعظم 
من الباقي . كالقمانية تکون جزء من العشرة, 

وهذا یتناول مافوق لصف کالتانية, اه صدق 













الفیروز اباد : مض 
جمعه: أبعاضٌ. 

ولاتدخله اللام خلاقًا لابن يه وأفيحاتم, 
استعملها یتویه والأخفش في كتابيه] لقلّة علمها بهذا 








۳۳:۱ 


مع اللّفة: بعض القّيء:طائفة منه سواء لت 
أوكثرت . وقد جاءت «بمض» في القرآن الكرجم مضافة. 
وغير مضافة. في مائة وتسعة وعشرين موضمًا. 

ضَة: دويتة تستى البيرجس والترقس, هما 


أجنحة, وخرطوم تستقي به الدّم من الأجسام. وقد 








ا 
وا 





کللن اوه عل اب Own‏ 
نحوه حتد إسماعيل إبراهيم . WE)‏ 
القدناني : بعض الشّيء : جزء منه, له نون 





من لايقول: إن بعض الي» هو من وي 
على 
١‏ ماجاء في تفسير الجلالين. والصحف المفگر 





فد قرید وجدي للاية (۱۳) من سورة ضرف 





ومعجم مقاييس اللّفة, والرَاغِب الأصفهاني؛ والفتار. 
والمسصباح, وان والوسيط الَذين يقولون: إن 
«البعض» تمن الجزء من الشّىء: أو الطّائفة منهء سوا 





وقال: ومن جعل فيعض الوس بن دل اگوی 
ققد أخطأ, لأنّ «بعضّاء لايقيد العموم والاستيعاب. 
وتلاء لاب الاصنهاني ٠‏ فقال: إِنّ كلمة (بعض) 
في الآية الكرية م برذ بها »,و قول :بصن 
التفوس» يعني به تفه ؛ ومع عجر بيت 
يتداركني الموت, لكنّه عرّض وم يعبرح. 
ميت عليه جملة الإنسان ‏ في الابتعاد من ذكر ته 









وقال ابن الأنباريّ: وبعضٌ حرف من الأضداد؛ 






في فول الله عرو جل . حاكيًا عن عيسى ني ؛ ذكر 
الآية , وقال: معنا كل الذي تختلفون فيه . واحتي. 





بع ض/ ۱۷۹ 


بيد وقال:إنّ معناء أو يعتلق كل افوس , لأمه لايسكّم 
من الييام أحد. والمييام هو الق استشهد ببيت أبن 
ين دون صغراة في سفاميلها 
لين وق عض تيا حرق 
وقال: ممناء وق كُلّ مشيها. 
م قال أبن الأنباريّ: وقال غيره : «بعض» ليس من 
الأضداد, ولايقع على «الكّلَ» أبد). وقال في قوله 
ل الآية تفسها -: ماأأخْضّر من اختلافكم . ان 
٠‏ فوقمت (بسض) في الآية على 








االوجه الاهر فيها. 

وكا في شرح عجر بيت لَبيد: «أو يعلق نفسي 
جمائاء أن «نفسي» هي بعض التفوس. 

قال: وقالا في قول ابن فيس : «وفي بض تيه 
خرن إذا استّضين منها في بعض الأحوال هذا وُجد في 
مشيهاء وربًا كان غير هذا من المشي أحشن مه 
افعبعض» دخلت للتّميض والتخصيص, وا یذ ها 

قصد العموم. 

و۳ زر اسان فا اب ینہ ال :إن كلمة 





الكهان, وأا اسل فلايوجدٌ عليهم وعدٌ مكذوب, 


18 /العجم في فقه لغة القرآن... ج 3 
وأنشد: 
فسیایته سم ویسفرع بینا 
عن اموت أو عن بض شكواء مقع 
فهو لابُريد هنا بعض شكواء دون بض » بل يريد 
الكل ریقف ضد كل وقال ابن مُقيل حاطب ابنقي 
عضو 
لولا الحياءٌ ولولا لین كا 
ببلض ما فيكا إذ با عوّري 
آراد: بکل مافیکا: 
4 وفال التَاج في مُستدركه زيادة على بعض ماجاء 
في اللأسان. إنَ خيش فشر الآية كما فت رها آبو ب 
6 ذكر «المدّه خلاصة ماقالته ال 
تقول: إن باه لاتمني سوى الجر 
وافة اي تقول: نا تني کل کلمتي «#فض, 















ا على أنّ «بَْضّا» مذکٍ. وجعه: آبماض. 

وأنا أرى أن 
اللمقول. وزرعًا لِقَوْضى ‏ لاموّغ هاء في رياض الغ 
العرييّة. وأنح بأن نكتني باستعيال كلمة «بعض» بمعنى 
ابره أو الائفة , وإمال استعراها من« اه 
تا 80 

المُضطَويّ: والقحقبق أ البعض نسب 
ويُضاف إلى «الكلّ» سواء كان هذا الكل في ضمن الكل 
إن بق ال 4 افسجرات: ۱۲ آوفي ضمن 
المموع «آز غص یات 4 النعام: ۱۵۸ أو 

















٩‏ وسواء كان ماديا يَعضّكُمْ لض عَدُوٌ» البقرة: 
و وگ 1 
والحساصل أن «الببعض» يُستعمل في الكسيّات, لافي 
الکینیات. 

والقرق بينه وبين الجزء والفرد: أن «البعض» يُنسب 
ويضاف دات إلى «الكل» ولايصح إطلاقه إلا بعد تق 
الكل. وهذا خلا «الجزء» فيصم إطلاقه على جزء 
لوحظ أن يكون جز وله صلاحيّة الجزئية مطلمًا 
قبل التركب أو بمده. و«الفرد»: ماكان ملحوظظًا مستقلا 
في مقابل الججموع. 

وأمَا دخول الألف واللام على «البعض» فلاإشكال 
یا ربد منه الجنس والمفهوم من حيث هو أو تكون 
ام موس عن الضاف إليه (AED)‏ 





النُصوص التفسيريّة 


اکتا 
۳ 
البقرة: 55 
ابن عاس : بعضهم لبعض عدو آدم وحواء. 






وإيليس والمية 


Mor) 





إل أراد آدم وحوّاء والوسوسة 
وی ۱: 006 
(اهِْطُوا) يمني آدم وحواء و! یلیس 
ال التور ۱: 4۵۵ 
اي : فیطوا, هم آدم وحواء وایة. (۱۰0) 
ال : إن إبليس عدو لآدم وحوّاء. وصا له 
عدر (ابن ا جوزي )1۹:١‏ 
الإمام العسكريّ 9 : آدم وحوّاء وولدهما عدو 
للحيّة. وإبليس والميّة وأولادهما أعداؤكم. (:۲۲) 
لب + وقد اختلف أهل التأويل في ا معني 
بقوله: (هْبطُوا) مع إجماعهم على أنّ آدم وزوجته من" 
عنى به. [ثمذكر أقوال ابن عباس وغيره كبا تقدّم] 














an 
الرّجَاج : إبليس عدر للمؤمنين من ولد آدم,‎ 
وعداوته هم كفر, وا مؤمئون أعداء إبليس , وعداوتهم‎ 


(Me: 





راء فحسب» ویکون 
المخطاب بلفظ الجمع وإن وقع عل التتبية, نو وكا 
مهم شَاهِدِينَ» الأنبياء: 08. (آبوعیان ۱: ۱2۲ 
الماوّزديٌ اختلفوا في المأمور بالمبوط , على ثلاثة 
أقاويل: 
أحدهما: [قول ابن عباس وقد تقدّم] 





والّاني: [قول جاجد وقد تقدم] 


والثّالت: أنه آدم» وحوّاء, وأ! 





0-۷:1. 








بع ض/ ۱۸۱ 





يحتمل 

أحدها: أنّه خاطب آدم وحزاء وایلیس, فیصلع. 
ذلك. وإن كان إبليس أمبظ من قبهیا. با 
جمعٌ من الجيش» وإن أخرجوا متفرّقين. اختار هذا 
الرَجَاج. 


واقاني: أنه أراد آدم وحوّاء والَيد 


2 





وا 





آدم وحواء وذريته|. 
والرابع: قال الحسسن: إِنْه أراد آدم وحوّاء 
والوسوسة. وظاهر القول وإن كان أمرًا. فالمراد به 


EN التہدید‎ 








أراد المداوة التي بين ذرَيّة آدم والحيّة, 
ني الونين من ذرَيّة آدم. وبين إبليس, قال الله 


ان لكا عَدُوٌ مبين» الأعراف : 11. 





(r: 





۱:۱ 


الأتها تاكانا أصل الإنس ومتشمّبهم جملاكأتهم| الإنس 
كلّهم. والتكيل عليه قوله: لقَالَ لبط ِنْبا ب 
تفگ یغ عدو طه: ۱۲۳ بدل على ذلك قوله: 
ن تبغ دای فلا حرف عَلَِيمْ وَلَاهُم يحْرُونَ» 
5 شاب الَارٍ هم 
فيجا خَالُِونَ» البقرة: ۲۸. ۳۹ وماهو إلا حكم يعم 
اس كلهم 








(Ve: 
۲:۱ 





۴ / المعجم في فقه ئغة القرآن... ج. 







موضع الحا » اف 

و«بعض وکل» تجري بجی الواحد. ‏ (۲۹:۱) 
1 8 
الطبْرسيِ : «وَنا اضبطرا> خاطب بخطاب 





1 فیه وجوه: 

آحدها: أنّه خاطب آدم وحواء وایلیس, وهو 
اختيار الرّجَاح , وقول جماعة من الفترین. وهذا غیر 
منكر وإن كان إبليس قد أخرج قبل ذلك بدلالة قوله 
ق جبي» الحجر: 74. فجمع الخبر 
َي لأتهم قد اجتمموا في المبوط وإن كانت 
أوقاتهم متفرّقة فيه , كما بقال: أخرج يع من فيه 











امیس, وان آخرجوا متفزفین 

وان أنه أراد آدم وحوّاء والحيّة . وفي هذا الوه 
مد لأنّ خطاب من لایفهم النطاب لایسین, ولانهٌ 
م بتقدم للحيّة ذكر, والكناية عن غیر مذگور لس 
إل بجیث لایقع نش, معل فوله: خی وازث 
پامیخاب» م: ۳۲ وقوله: مارك غللى ظَهْرِهًا 
63 فاطر: 8 .. [م استصهد بشمر] 

والقالت: أنه أراد آدم وحوّاء وذرّيّته]. لأنّ 
الوالدين يدلان على الذي ويتعلّق بهنا. 

والرابسع؛ أن يكسون الطاب يختص بآدم 


وحوّاء لاق . وخاطب الاثنين على الجمع على عادة 











أراد حكم داود وسليان وقد تأوّل قوله تعالی 


النساء: ,8١‏ على معنى فإن كان له 


والخامس: آدم وحوّاء والوسوسة. عن الحسن. 
AY:‏ 

الفَّخْرالَازيّ : اختلفوا في الفاطبين بهذا المخطاب» 
بعد الاتفاق على أن آدم وحوّاء للك كانا مخاطبین بد. 
وذكروا فيه وجوهًا: 


الأوّل: وهو قول الأكثرين: أنّ إبليس داخل فيه 


وهناضيت 








أيضّاء قالوا: لأنّ إبليس فد جسرى ذكره في قوله: 
َتَرَلْهُمَا الّنِطَانْ عَنْهَاه أي فأزلم] وقلنا لهم 


امبطوا 
تا قولهتملی: هبسک ببفض و4 فهذا 
آتمریف لادم وحسواء لا . 
ولذريتيا. كبا عرّفهما ذلك قبل الأكل من ١‏ 
نتال: «نلث بادم 
ادك من الْجنٍ تش » طه: ۱۱۷ 
فإن قيل: إن إبليس ل أبى من السجود صار كافرًا 

















تک فیا الأعراف :۰ قال ايتا ۹ 3 
نا فإك رجي ست : ۷۷ وأا أبط منها سل 
آدم إا وقعت بعد ذلك مدّة طويلة, ثم# 
أمر بامبوط بسبب الزل .قا حصل هبوط إبليس قبل 
ذلك كيف يكون قوله: (امْطُوا) متنا ولا لد 

قلنا: إن الله تعاى ا أهبطه إلى الأرض فلمل عاد 














أخرى لأجسل أن يسوسوس إلى آدم 
وحوّاء. فحين كان آدم وحوّاء في الجن قال الله تعالى 


إلى التماء مت 





هما: «اميطاه طه: 177, فلا خرجا من الجن واجتمع 
یلیس معها خارج ات مر لکل.فقال: (اطا 

ومن الاس من قال : ليس معنى قوله : (احبطُوا) أنه 
قال ذلك هم دفعة واحدة بل قال ذلك لكل واحد منهم 
على حدة في وقت. 


والوجه ال 








ن المراد آدم وحوّاء والحّة. وهذا 


خمیف, لته بت بالاجاع أنّ المكلفين هم الملائكة 
الجن والإنس. ولقائل أ 


ينع هذا الإجاح. فَإنَ من 





النّاس من يقول: قد يحصل في غيرهم جمع من المكلفين 
عل ماقال تمال : كل 
التور: ١غ,‏ وقال سليان للهدهد: للَأُعَذْينُُ عَذَائَا 
EE‏ 

القالت: المراد: آدم وحوّاء وذريتهبا. لأتهم| 6 لا 
أصل الإنس جملا كأئها الإنس كلّهم. 









طحا الا هُمْ فيا خَالِدُونَ» البقرة: 18. وهذا 
حکم یم اس کلهم: وستی «بکم بغ عد 
ماعلی الاس من التعادي والتباغض وتضليل بعضهم 
واعلم أنّ هذا القول ضميف, لأنّ الدَرَيّة ماكانوا 
موجودين في ذلك الوقت , فكيف يتناوهم الخطاب؟ !ما 

ابممع نان فالتوال زائل علی قوله 
ده 


قرط د(بنشگزا مد َو خبر.. والجملة 





من زعم أن 


بع ض/ 3147 


في موضع تصب على الحال. والتقدیر: وهذه حالکم. 
وحذفت الواو من ١بَعْضُكُمْ)‏ لأنّ في الكلام عائد. كا 
يقال: رأيتك التهاء قطر عليك. [إلى أن قال:] 

وقد حمل بعض العلماء قوله تعال: بعكم بض 
عَدُوُ على الإنسان نفسه. وفيه بعد وإن كان صحيمًا 
مم يدل عليه قولە ڭا «إِن اا 







ان: [ذكر أقوال المفسشرين في المراد 
بداعيطواء وأضافة] 

والبعضيّة موجودة في ذرّيّتهباء أنه ليس كلهم 
اي کهم. بل ابمض يمادي البعض وان کان سهبا 
یلیام کم قالهمُقال, فلیس بعض درینتها 
يعادي ذزيّة آدم بل كلهم أعداء لكل بني آدم. 

ولكن يتحمّق هذا بأن جُعل الملأمورون بلهبوط شينًا 





جنس متكم معاد للجنس المباين له. 
ON)‏ 
الآلوسيّ : والبعض في الأصل مصدرٌ بعنى القطع , 
ويُطلق على الجزء. وهو كدكلّ» لازم للإضافة لنظا أو 
, ولاندخل علیه اللام, ویعود علیه الّمیر مغرةا 
وبجموعًا إذا أريد به جمع. [ثم قال نمو ماتقم عمن 
أبيحَيان] 
1 الطّباطَبائيَ : ظاهر التياق أنّه خطابٌ لآدم 
وزوجته وإبليس ؛ وقد خ إبليس وحده بالخطاب في 


(r: 





88 /المعجم ني فقه لغة القرآن... ج 5 


سور الأعراف؛ حيت قال : «َافبط بنا قا يَكُونُ 
فيا الأعراف: ١١‏ فقوله تعالى 
(امبطُوا) كاججمع بين الخطابين, وحكاية عن قضاء قضى 
الله به العداوة بين إبليس لمنه الله وبسين آدم وزوجته 
وذريتهماء وكذلك قضى به حياتهم في الأرض وموتهم 
فيها وبعثهم منها. 




















وش فده و 


ابن عباس : يعني آدم وحواء وا رالا وو 


اع إلى جين. 


(re) 
الحسّن : إنْهم آدم وحواء والوسوسة‎ 

اي ۲: 4۲۱۲ 

اش : فلس الّة, وفطع قواهاء وترکها تدي 

وجعل رزقنها سن الاب واهبطوا إلى 

دم وحواء وإبليس وال ۱:4 


0 
الطََّريّ : هذا خير من الله تعالى ذكرء عن فعله 






یلیس وذز ل تعالى ذكره 
لادم وحواء وإبليس والحسيّة: اهبطوا من التماء إلى 
الأرض» بعضكم لبعض عدو . QELA)‏ 





:ترا اد 


بة, فقال 





يّ وأبوع لالجا وأبوبكر بن الإخشيد: إن المراد 
بالخطاب آدم وحوّاء. وإبليسء جمع بينهم في الذّكرء 





وإن كان الخطاب لهم وقع في أوقات متفرّقة , لأنإبليس 
أمر بالهبوط حين امتنع من السّجود, وآدم وحوّاء حين 
لان وانتزع لباسها. 





وقال أبوصا: النطاب متوجه | آدم وحوّاه 





وقال امسن قول بعيدا من الصّواب : وهو أن مراد 
به آدم وحواه والوسوسة. وهلا قول معرب عنه, لأنّ 
الوسوسة لاتخاطّب. (t4)‏ 
الرَفتري: (اضْيُوا) لشطاب لادم وحواء 
وایلیس, رگم لیفض عَ4 في موضع الحال, 
أعي متعادين يعاديهبا إبليس ويعاديانه 
وه البیْضاويِ (۱: ۰۸۳60 واللشق (۲: ۰16 
واجازی (1:۸:) 
الحرالرازي: يعني السداوة ثابتة بین ان 
والإنس , لاتزول ألبئّة. 0 
التّيسابوريّ : قبل : «افبطوا َعطْكُم جن 
عد النس» عدو القلب . والرّوح والقلب عدر لا سوی 
,لک تفس والقلب والزوی في أرض البدن مقام 
وقتّع في الشريعة. باستعرال الطسريقة لللوصول إلى 
الحقيقة , (إللى جِينٍ) تصير النّفس مطمئة تستحق 
الخطاب, ارجمي من اطبرط, وارضي بعد القوط. 
MeN)‏ 
بَنْسكُم) أي بعض الدَرَئّة خض 
عَدُوٌ) أي من ظلم بعضهم بعضًا ۱۱ 


۳۳: 














البژرسوي: (بنشگز بیع جملة حالية 
من فاعل (امْطُوا) أي متعادين, فطع إبليس على 
رة كطيم العقرب على اللّدغ, والّئب على الشلب. 
فمادّى آدم لذهاب رئاسته بين الملائكة بسبب خلاقة 
إبليس , لأنّ الابن يعادي عدوٌ أبيه . 
Met)‏ 
الألوسيّ : بطم إبغض عد في سوضع 
المحال من فاعل (امِْطُوا) وهي حال مقارنة أو مقدّرة 
واختار بعض المعرّبين كون الجملة استثناا 
۳ بالحبوط سألوا كيف يكون حالنا؟ فأجيبوا 
بعضكم لبعض عدوٌ. 
وأمر المداوة على تقدير دخول الشّيطان في النطاثٍ 
ظاهر, وأمًا على تقدير التخصيص بآدم وحوّاء ليك 
فقد قيل: إن باعتبار أن يراد بهما ذريته] ما بالتَحوَزٍ 
كإطلاق قير على أولاده كلهم أو يكتني بذكر ها غنم 
واختار بعضهم كون العداوة هنا بعنى «الظلم» أي 
بظلم بعضکم بعضًا. بسبب تضليل الشّيطان , فليفهم. 











آدم, وأمرنا ماد 






0.1 
رَشيد رضا: (بَحْضُكُم) وهو الشيطان (عَدُوٌ 
لیْض) وهو الانسان ۳۱:۸ 
نحوه الرافی. OYA)‏ 








الطّباطًبائي: كأ الطاب لآدم وزوسته 





وإبليس, وعداوة بعضهم لبعض هو مايشاهد من 
اختلاف طبائعهم. 

ونا الم جاء وله تال : قا اط يلها 
میا فشک مخض ع عدو طه: ۱۲۲ 


۳۰:۸ 








بتفض» أي إذا خلا ييض هؤلاء ليرد لذبن وصف الله 
صفتهم إلى بعض منهم. فصاروا في خلاء سن لاس 
غيرهم, وذلك هو الموضع الذي ليس فيه غيرهم؛ قالوا 
- يعني قال بعضهم لبعض - نهم با فتح الله 
يكبي . e)‏ 
مه الوس (۱: ۳۱۵ اس (۱: 01۳ 
الوم کب بن شرف وکمببن أسد 


وهب بن ودا أو غيرهم من رؤساء اليهود لأمرهم 





۳:۱ 





«الايدخلن علينا قصبة الم لا مومن». فقال کمب بن 


الأشسرف ووهب بن بهوذا وأشباههما: اذهيوا وتحتسوا 
أخبار من آمن بحمَدٍ. وقولوا لهم: آسنًا واكفروا إذا 
۳ 

وقال ابنعباس: نزلت في متافقین 





ارجعتم» فغزلت هذه 
مهاس 
وروي عنه أيضًا أنه نزلت في قوم من اليهود او بعض 


/المعجم في فقه لفة انترآن... 7 
المؤمنين: نحن تؤمن أله ني ولكن ليس إلينا. وا هو 
إليكم خاصّة 0۸:۱ 

نحوه أَبوحَيّان. 
أبوالشعود: أي بعض المذكورين وهم الا كتون 
منهم, أي إذا فرغوا من الاشتغال بالمؤمنين مستوجّهين 





(wr: 





من عدؤكم وَوَتَكْدُُونَ بتفض» ونترکون أسيا” 
آصحابکم ولاتفادونهم, یقال: آفتزمنون بعش لاب 
با تهوی أنفسکم وتکفرون بعض با لاتهوى أنفسكم 
or‏ 

إخراجهم كن وفدازهم ان 
مئله قعادة وابن جريج.. (الفخراليَازيَ +: +009 
الإسام المسكسريط8: إن سديث طويل] 








)61۲:١ (البرهان‎ 


۳۸۱ 






فیه فرالخی 








1 1 1 
فتصدقون به فتفادون اُسراكم من أيدي عدو کم 








وتکفرون یعضه, فتجحدونه, فتقتلون من حسرّمت 
عليكم قتله من أهل ديتكم ومن قومكم : وتُخرجونهم 
من ديارهم, وب من أن الكثر منكم ببعضه نقض 


۳۸:۱ 






لليف 


OAL: 
وه ابن ملد (۱: ۰۱۷۰ وابن اور(‎ 
0۰ :۱( والتْضاويٍ 0۸:۱۱ وتو‎ ۲ 





دز ۱۱۹ 


موجب للويال 0 والئسران. 3 
بيعْضٍ» فلا وعملا. فلاتنتهون عنا نهاكم عند, وهو 
إباحتهم واستحلاهم للمحرّمات والمنهيّات. 0/01 
القَخْرالوازيّ : اختلف الملباء فيه على وجهين. 
أحدهما: إخراجهم كفر؛ وفداؤهم إيان. وهو قول 
أبن عباس رضي الله عنهماء وقتادة واببن برَيْج. و 
م يذتهم على فد وبا ذتهم عل الناقضة؟ إذ أتوا 
ببعض الوأجب وتركوا البعض. وقد تكون المناقضة 
أدخل في الدّمْ. لايقال: هب أَنّ ذلك الإخراج معصية 
ن العاصي لايكفر؟ لأنا 


نقول: لمهم صبرّحوا أن ذلك الإخراج غير واجب مع أنّ 




















ممع التوراة كان دالا على وجوبه. 

وثانهي: المراد منه التّبيه على أنّهم في تمكهم بنبوة 
موسى 4 مع التكذيب بحتد. مع أن الحجّة في 
أمرهما على سواء, يجري بجرى طريقة الكلف منهم في 
أن يؤمنوا ببعضي ويكفروا ببعض » والكل في الميثاق 


توا :۱۷۳ 








نحوه لثیسابوري (۱: ۳0۳). والشازٍن (۱: ۰60۸ 


وأبوالك مود (۱: ۱۹۰), والُوسَوی (۱: ۰6۱۷۵ 


والالوسی (۱: ۱۳۱۶ 

ال طن : قال علماؤنا: كان الله تعالى ققد أخذ 
علهم أربسة عهود: ترك القعل, وترك الإخراج » وترك 
المظاهرة , وفداء أساراهم , فأعرضوا عن كل ماأمروا ذا 
إلا النداء. فويتهم الله على ذلك توبيمًا يُتلى. فقال. 





اقلت: ولممر الله لقد أعرضنا نحن عن الجميع بالفتن 
فسظاهر بعضنا على بعض! ليت بالملمين. بل 
بالكافرين! حق تركنا إخواننا أذلاء صاغرین» بچسري 
عليهم حكم المشركين, فلاحول ولاقوّة إلا بلله العلي 
الظم. (r:‏ 

أبوحَيان: [نقل وجه الأول الحقدم في كلام فخر 
وأضاف:] 

والبعض الذي آمنوا به إن کان المراد بلا 
التوار, فیکون عاا فهاآمتوابه من حکامها زر 
الأسير من جملته. 

والبعض الذي كفروا به هو قتل بعطهم بعضًا, 








بع ض/ ۱۸۷ 


وإخراج بعضهم من ديارهم , والمظاهرة بالإثم والمدوان 
من جملة ماكفروأ به من 

يستعملون البعض ويتركون البعض» 
وتقركون أسرى أهل لتم 





ولاتفادونهم. 
وقيل: إن عبد الله ین سلام مر على رأس الجالوت 


بالكوفة وهو يفادي من النّساء من لم يقع عليه الحرب. 
ولاينادي من وقع عليه الحرب, قال: فقال ابن سلام: 


ا مكتوب عندك في كتابك أن تفاد يهن كلّهنَ؟ 


وقال بماجد: معناه إن وجدته في بد غيرك فدیته 





تقتله بيدك r)‏ 


شید رضا: رن يتفض الجتاب) وهو 





فداءا الأسرى لوَتَكُْوُونَ ب 
لته عن القتل والاخراج. 
ا أن دعي مدع مثل هذا الإيان بأهون الأمور 
مع الكفر بأعظمها؟ والإثيان لايتجرًأ, فالكفر بالبعض 
كالكفر بالكل. 
نحوه المراغي 
الب اي : أي ماهو الفرق بين الإخراج 
والفدية؛ حيث أخذتم بكم الفدية وتركتم حکم 
الإخراج وها جميمًا في الكتاب, أفتؤمنون بببعض 
الکتاب وتکفرون یعض. 





(wr: 


۲۰۱ 





(M:N 





البقرة: 146 








عن مائة أهل بيت من جيرانه البلاء. (لمُوی ۱: ۳4۲ 
لولا عباد لله ركع وصبيان رُضّع وبهاسم ري 
عليكم المذاب ميا انرسي ۲۰۷۱ 
إن اف لح بصلاح الرجل المسلم وُلَه ول وله 


وأهل دُوّبرته ومُويرات حوله» ولايزالون في حفظ الله 








الايجاهد. ولو اجتمعوا على ترك هذ الأ: 
الله طرفة عين, ث7 تلا رسول اش کل 
۵ بض ل شه 
شري ۹۰:۳ 


رس ۱: 4۳0۷ 








والّاس (۱: ۲۵۵) والقیسی (اين عطيّة ۱: ۱۳۳۷ 
الإمام علي 992 : إن اله يد 
الاجر 1[ 
مثله 





إن له یدفع الاك عن الب 
(الاوزدي NN:‏ 





لس ۵ 





أبن عَبّاس : كيا دفع بداود شر جالوت عن بني 
إسرائيل. (ro)‏ 





يدفع بالجاهدين عن القاعدين. 


اوري 11م 





۳۰ 
يقول: ولولا دفاع الله بال عن الفاجر» 

اف أثنّاس بعضهم عن بعض لك أهلها. 
ری ۲ ۲۲ 








لولا أن لله يدفع بن أطاعه عش عصاء؛ كما دفع 
عن التخلفين عن طالوت بن أطاعه. ملك المصاة 
سیر عة المقوية (ابن اتوزي ۱: ۱۳۰۰ 

اة : يبنل الله المؤمن بالکافر. ویمانی الكافر 
بالومن (لرّالتور ۱ ۳۲۰ 

آلقُورَيّ : الّجل الصّالح يدفع به عن مابه من أهل 
بيته وجيرانه البلاه؛ أو الود الذين يُسستخرج بهسم 
الحقوق. (أبِوسَيّان 03:9 





ی ولولا أن الله يدقع ببعض التاس: وهم 
أهل اطاعة له والایان بد, بعضا: وهم أهل المعصية لل 
والشّرك به با دفع عن التخآفین عن طالوت یوم 
جالوت من أهل الكفر بالله والمعصية لد, وقد أعطاهم 
ماسألوا تیم ده من ینم عليهم» ليجاهدوا معد 
في سبيله يمن جاهد ممه من أهل الإمان بالله والييقين 
والصّير , جالوت وجنوده ‏ لفسدت الأرض. 
Orr:‏ 
القيسيّ: (ببعض) في موضع المفعول بسغزلة: 





فع باللطف للمؤمن والأعب في ققلب 
الأرض الفساد. 

القالث: قال المتتن والبلخي: يزع الله بالتلطان 
فلايزغ بالقرآن, لأنّه يُغنيه على دقع الأسرار عن ظلم 
الاس» لأله بريد منه امنع من الظّلم والفساد ,كان مؤمنًا 
أو فاسمًا. 





۳۱ 
وه لطس (ov)‏ 
5 ال ابن عيّاس وماد : لولا دفع الله 
لاس بینود امین الغلب المشركون على الأرضي« 
فقتلوا المؤمنين وخبّبوا المساجد والبلاد 
وقال سائر للفترین: لولا دفع اف بتالومنين 
والأبرار من الکثار والفجار هلکت الارض بن فسها: 
ولكن لله يدفع بالمؤمن عن الكافر وبالصّالح عن الفاجر. 


O: 





نموه الخازن. (rr:‏ 

الزّمَخْشَريّ : ولولا أنَ لله يدفع بعض الاس 
بيعض ويك بهم فسادهمء غلب القسدون وفسدت 
الأرض وطلت منافها, وتطلت مصاها من ارت 
واتسل وسائر مایعم الأرض. 

وقيل: واولا أنَّ لله ينصير السلمین عل الکتار 
الفسدت الأرض بعيث الكقّار فيها وقعل المسلمين, أو لو 
لم يدهم بهم لمم الكفر ونزلت الشخطة, فاستؤصل 
أهل الأرض ۳۸۲۱ 
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آبوالشعود (۱: .)۲۹١‏ والروشوي (۱: 


۲۳ والگوسی (۲: ۱۷۳ 





دفعه بالمؤمنين في صدور الكفرة على مرٌ الهر 
وَلَمْسَدتٍ الآْضُ4 لأنْ الكفر كان يُطبتها ويعادى في 
جیع انظارها, ولکتهتملی لايخ الزّمان من قاثم يحقّ. 
وداع إلى لله ومقائل عليه. إلى أن جسمل ذلك في أ 
عتد إلى قيام الشاعة, له ا محمد كثيرا. 

قال مک وأكثر المفشرين على أنّامعني: لولا أن 
الله يدفم ل 
لابق , لأهلك النّاس بذنوبهم. 





ويس هذا معن الآبة ولاهي منه في ورد ولاصدر, 
والحداينا الذي روا ابن عمر صحيح . وماذ كر مكّيّ من 
احتجاج ابن جمر عليه بالآية لايصعٌ عندي . لأ ابن 
۳۳۷۰۱ 
نان : التلطان أو الام يدفع بد الال أو 
داود دع به عن طالوت. ولولا ذلك غلبت المالقة على 
بني إسرائيل؛ فيكون (الَاس) عانا والمراد الخصوص. 
قول ابن عطيّة واختاره] 









,)من أهل الدير <لَفَسَدَتٍ الْآَرْضُ». 
نل 





رشيد رضا: أي نولا أن الله تعالی يدقع أهل 
الباطل بأهل الحمق. وأهل الفساد في الأرض بأهل 
الإصلاح فيهاء لقلب أهل الباطل والإقساد في الأرض 
ويفوا على الصَالحين وأوقعوا بيسم, حك يكون لهم 


4 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج1 

التلطان وحدهم, فتفسد الأرض بفسادهم.(۱:۲٩1)‏ أيضًا من مصاديق دفع الاس 

(tre:‏ وربًا ذكر بعضهم: أنّ المراد: دفع الله الّالین 
لین وهو كباترى. ۲۰:۲ 





وروي عن بر ارس 3 ,أي يدقع اطلاك بالير عن وبهذا المعنى جاء قوله تتمالى: (وَلَوَْا دَفْعٌ اف 
۳ 

ولعل المراد: أن الله بدفع البلاء ببركة الأخيار عن 
الفجّار فيسلم , ويميش أهل الفسق والفجور بيب 
وجود عباده الصّالحين. ولولاهم لمنعت السّماوات 
والأرض بركاتها. 

ويحتمل أن يكون المراد : لولا دفع لله النّاس بعضهم 





AY) 
۲۵۹ وقد ذکر بعض الفترین آن الرآد البقرة:‎ + 
آیة: دفم اه الکافرین بالمنین, کین راجع «لبت».‎ 

المورد أيضًا كذلك, ورب ده أيضًا قوله تمالل: را 
















فع افم الاش ليه 

ور 3 آل‌عمران: ۲۶ 
وفیه هو ی اما ابن عاس + بعضا على دین بعض ؛ وولد بعضها 

أن المراد بصلاح الأرض : : مطلق الصّلاح الداثم المبق لحم 


للاجبتاع دون الصّلاح المناصٌ المموجود في أحيان في التنامعر في الّين, كا ققال: 





يسيرة, كقصّة طالوت , وقصص أخرى يسيرة معدودة. 
وربًا ذكر آخرون: أن المراد بها: دفع الله المذاب 
وافلاك عن لاجر بسیب الب[ ذ کر الرّوايتين القالئة ی :0 
والرابعة المتقدمتين عن اليل وقال:] في الثية. والعسل. والإخلاص. والتّحيد 
وفیه: أنَ عدم اظباق الآبتين على ستی المدیتین له سر :۱۷۳۰ 
نا لايخ , إلا أن تتطبق عليهما من جهة أن موردها الامام الصادق ل : بعضهم من تسل بعض 











7 
(الطوسی ۲: 161۲ 

7 ٤ 
١( والبغويّ‎ .)6٤١ :۲ (الطُوسئّ‎ 








۱ والتازن (۱: ۲۸۵). 





الطب م۳ بنج ین تغض» نف 


۷ يعني أنّ دينهم واحد. وطريقتهم وأحدة, فكذتك 
قوله: وَدُريّة عضا من بَغض4 إِنا معناء ذريّة دوين 
بعضها دين بعض ؛ وكلمتهم واحدة, متهم واحدة في 
توحید ال وطاعته. (۳: :1۳ 

لطس :نی تل: شا ین نع ی 
فو لجع مل اشراب قل .وف 










الاجتاع على الُدى , وبه قال 

اقا( :ال ابا وغير: ِل في الشناسلء إذ 
جميعهم ذرَيّة آدم, #ذريّة نوح » #ذريَة إبراعيم ٠‏ وهو 
المرويّ عن أي عبدائ ‏ لأنْه قال : الذين اصطفاهم 
GEY:Y)‏ 


ن" ذرّيّة وأحدة 





متسلسلة يعضبها متشعّب من بمض. موسی وهأرون من 
عمران, وعمران من يسصهرء ويصبهر من قأهث, 
وقاهث من لاوي, ولاوي من يعقوب, ويعقوب من 
إسحاق» وكذلك عيسى بن مريم بنت عمران بن ماثان 


ابن سليان بن داود بن إيشى بن بهوذا بن يعقوب بن 
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اسحاق,وقد دل Gre)‏ 





وقیل: ی الاجتباء والاصطناء وابّة, وقیل: 
/ اد به اناسل , وهدا أضمنها 

رشید رضا: قال الأستاذ الإمام: يقال: إن لنظة 
الذَرَبّه قد طلق على الوالدين والأولاد خلامًا لمرف 
الفتهاء؛ وهو قليل. والمشهور ماجرى عليه الفقهاء, 
اريّة: الأولاد فقط , فقوله : ًا ِن 
تيك ظاهر على الأوّل, ريفص على الان بآل 
راهم وآل‌عمران. 


60 :( 





وهو أن 


التوبة: /7, وهو استعمال معروف. 


أقول: وهؤلاء الذين يُشبه بعضهم بعضًا من هذه 






لك 
Mer)‏ 


دلالة عل أنّ كل بعض فرض منم يبتدئ وينتهي من 
الحض الآخر وال ,ولاز کون اسموع متشابه 
الأجزاء» لایفترق البعض من البعض ی آوصافه 


(۱) ترل لاني عط على القول الأؤل من دون ذكر رقم له. 
!5 يمني يهماء آل إبراهيم وآل عمران.. 


۲ /العجم 


وحالانه. 


الغة القرآن... ج. 





وإذا كان الكلام في اصطفائهم أفاد ذلك أنّهم ذريّة 
الايفترقون في صفات الفضيلة الت اصطفاهم لله لأجلها 
على العالمين؛ إذ لا زاف ولالعب في الأفعال الإ 
ومتها الاصطفاء الذي هو من شأ خيرات 





QW: 





يُشبه بعضها بعضًا في الفضل 
والمزيّة فهم خيار من خيار من خيار. ‏ (48:6) 


شض( التوية: .۷١‏ الو 95:1 
في لين والتصرة ور 

لیر ۳۹۳۰۱ 
اطَّري: بعضكم أنه لمؤمنون الذين يذكرون لله 





قيائا وقودا وعلى جنوبهم, من بعض, في التصعرة 











والمسألة والّين, وحكم جميمكم فيا أايكم فاعل على 
حكم أحدكم, في أي لأضيع عمل ذكر منكم ولاق . 
(Mo :4)‏ 

القارسيّ : يحتمل أمرين. 

أحدها: أن يريد بقوله: (بَْضّكُمْ) الماملين (ين 
بض يعني بعض العمل الذي أمرتم به. 
والدّاني: أن يكون عنى بقوله: فشک بن بض » 
وإنائهم مستوون في أن لايُضيع الله 
جازم على طامتهم: نات 
المؤمنين بعض المؤمنين, وكذلك ذكورهم؛ فبعضهم 
كبعض في هذا الباب. (الطوسي 407 
قبل : كلّكم من آدم وحوّاء. ar)‏ 
أي يجمع ذكوركم وإنائكم أصل 
واحد فکل واحد منكم من الآخرء أي من أصله. أو 
كانه مه رط اتصالكم واتمادكم. 

وقيل: المراد: وصلة الإسلام, وهذه جملة معترضة 
يت بها شركة الّساء مع الرّجال فيا وعد الله عصباده 









العاملين. (AA:‏ 
نحو البيضاويّ :١(‏ 145), والنيسابوريّ (4: 
۶ وال رین (9951). وشُسير (1: 16غاء 
والقساسمي (4: ۱۰۷۱), وابسن عسريي (۲: 14۲), 
وتو (۲ ۳ وال (۱: ۲۰۲ 
يعني في الأجر وتقبل العمل أي إن 
ذلك على حدٌ واحد. 
سي : في التصعرة والدّين والموالاة: فحكي 
في جیمکم حکم واحد؛ فلاأضيع عمل واحد منكم, 





ابن عَطيّة : 





)00۷:۱( 





لالثفاقكم في صفة الإيان. 


وهذا يتضئّن الحثّ على مواظبة الأدعية الى فى 





بها . وندب إليها وذلك لأنّه تضمن الإجابة لمن دعا بها. 


(0۹:) 





آحسنها آن یقال:(ین) بعن الکاف 
آي پعضکم کبعض» ومثل بض في راب عل ال 
والعقاب على العصية. 
قال الققّال: هذا من قولحم 
ال تمای: شنت هش 
م4 البفرة: ۲١۹‏ وقال مللا 
الصّلاة والتلام: «من غشّنا فليس مناه وقال: «ليلى: 
مّامن حل علیا الشلاع» فقوله: سکم 
بَفض» أي بعضكم شبه بعض في استحقاق الواب على 
الطّاعة, والعقاب على المعصية, فكيف يكن إدخال 
التقاوت فيه؟ (o-1)‏ 
القرطْيَ ٠‏ بعكم ِن بض ابتداء وخيرء 
أي دينكم واحد. وقیل: بعضكم من بعض في اواب 
والأحكام والتصعرة, وشبه ذلك 
التساء والآجال سواء في الأجور 












۳۱۸: 





وا مثيرات. لحاكلا 

أبوحَيّان : أي مجمع ذكوركم وإنائكم أصلٌ واحد. 
فكل واحد منكم من الآخر, أي من أصله. فإذا كنتم 
مشتركين في الأصل فكذلك أنتم مشتركون في الأجر 
وتقبّل العمل فيكون (ين) هنا تفيد التبميض | 
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ويشير بذلك الاشتراك الأصلي إلى الاشتراك في الأجر 
على حد واحد. 
وقيل: معناء بعضكم من بعض في الدّين والتصعرة 
وامعنى أن وصف الإيان يجسمهم . كما جاء: «المسلمون 
تتكافاً دماؤهمه. Met)‏ 
نحوه عبد الكري المخطيب. MVE:‏ 
أبن كثير: أي جميعكم في ثوابي سواء. (0181:1) 
الشیوطی : آي ال کور من الاناث وبالمکس, 
والجملة مو ما قبلهاء أي هم سواء فى المازاة بالأعبال 
وترك تضبيعهاء نزلت 1) قالت أمّ سلمة : يارسول لله 
تلإأسع ذكر النساء في المجرة بشي» 
(الجلالين 3353 
بالشعود : لَبَعْضُكُمْ بن بض 4 جملة ممترضة 
رسيب إيظام التساء في سلك الّجال في الوعدء 
فإنَ كون كلّ منهها من الآخر لتشمّبهها من أصل واد 
أو لفرط الاتصال بينههاء أو لاتفاقها ف اين والعمل , 
با يستدعي که والاتحاد في ذلك ۸۷۰۲ 











وه الکاشاني, (VAN)‏ 
الالوس : طك من بفض4 مبداً وخور, 
و(من) تا ابتانية بتقدیر مضاف: أي من أصل بعض, 
ال کر من التی وان من ال کر 
وإمًا اتصالية , والاتصال إمَا بمسب اتحاد الأصل ,أو 
المراد به الاتتصال فى الاختلاط , أو التّعاون, أو الاتحاد 


لى الّين, حت كأ كل واحد من الآخر لما 





أو بدونه , 








۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


النساء في سلك الّخول مع الزجال ف الوعد. وجوّز آن 


تکون حالا و صفة :۸ 
نحوه طه الدرّة n‏ 
رشيد رضا: قد بيّن تعالى علّة هذه المساواة بقوله: 





ٍَبَعضْكُمْ من بنغض» فالرجل مولودٌ من الرأة والرأة 
مسولودة من الرّجل, فلافرق بينها في الإشر: 
ولاتفاضل بينها إلا بالأعبال؛ أي وساتترتب عليه 
الأعبال, ويترئّب هو عليها من الملوم والأخلاق. 


آقول: وفیه وجه آخر, وهو أن كلا متها صنو 








وذوج وشقيق للآخرء وفي معنى ذلك حديث «اللساء 
شقائق الزجال» قالوا: أي لهم في الطباع والأخلاق , 
كأئْهنَ شتات منهم ,و تن معهم من أصل الخد 

ووجه ات ته ممی حدیث دسلا تک 
لیس متا من دعا ال عصبیده» نت هد 
» ومانحن عليه لافرق بینا وبینه 


على طرية 






۳ 
نموه اراي on:‏ 
التهاونديء (ئگز) مشمب (ین غض) آخره 
وكلّكم من أصل واحد. فلامزية لأحد عل أحد عند الل 
إلا بالقوى والعمل العا فع تساوي اللسبة إلى اله 
وكون التفاوت والمزية بالإييان والقيام يوظائف المبوديّة 
لاييكن إثابة بعض دون بعض. 
وقيل: إِنّالمراد من قوله: بَخضُكُم من بض » 
کم متوافقون في الدّين والأعبال. كبا قال في حقّ 
المتافقين طيَعضُمْ من تعض » التوية: 17 57:1 





.ومن م يتطلغ بِلْكُمْ طولا آن بلکع 
ا ١‏ ینک ین 







أي كلم أولاد آدم 
ابن عباس : بريد أن امؤمنين بعضهم أكفاء بعض 


لمم 


(للخازن 411:3 
الطَّريّ ؛ هذا من الور الذي سعناء الشقدم, 
وتأويل ذلك: من لم يسطع منكم طولاآز ینکع 
الحصتات المؤمنات فا ملكت أيانكم من فتياتكم 
امؤمنات , فليتكح بعضكم من بعض. معن : فليتكيع هذا 
ََاقٍ هذا. فهالبعض» مرفوع بتأويل الكلام. (0: 14) 
الرجاج: قیل: في المسب. أي كلّكم ولد آدم, 
ويموز أي يكون قوله: هبَعمّكُمْ دیتکم 
واحد , لأنّه ذكر هاهنا المؤمنات من العبيد. 
ونا قبل هم ذلك, لأنّ المرب كانت تطعن في 
الأنساب. وتفخر بالأحساب وتعيّر بالهجلة. كانوا 
يُسمّون ابن الأمة الحجين فأعلم الله عروجِلٌ أنّ أمر 
1 وج بالأمة 
ولد امسر من الاماد 
الزجال, وذلك شا على الّوج, فلذلك ره 
ترج الح بالأمة, فأمًا المفاخرة بالأحساب والتميير 
بالأنساب فن أمر الجاهلية. 
يروى عن الول أنه قال: ثلاث من أمر 
الجاهلية: الطمن في الشاب. والمفاخرة بالأحساب. 








إذا وجد إلى الحرّة سبيل. 






يصيرون رقيقًا. ولأ 












والاستسقاء بالأنوا 





ون نك نی الإسلام. (6۱:۲) 
َو (۲: 0۷),واشازن (۱: ۲۹ 





نجوه 


التحاس: ف معنى هذا قولان: أحدهما: بنو آدم. 


والقول الآخر: إتكم مؤمنون فأنتم إخوة. ‏ (4:۲) 
نجوه الط ۸۱:۵ 
الط معناء قولان: أحدهما: كلّكم ولد 





آدم والقاني: كلكم على الإيان. 

ويبوز أن تكون الأمة أفضل من الحرّة , وأكثر نوا 
عند الله. وفى ذلك تسلية لمن يمقد على الأمة. إذا 
أن تكون أكثر ثرا عند ادمع اشتراكهم بأتهم ولد آدم. 
وفي ذلك سعرف عن التغاير بالأنساب. ومن كَرِه نكاح 
الأمة قال: لأنّ الولد عندنا ييلحق بالحريّة في كبللا. 
الطأرفين 





eV.) 


قيل : بعضكم إخوة لبعض » فيكم 





من نفس واحدة, فلاتستدكفوا من نكاح الإماء. 


04) 


شیر ۳۲:۳ واتشن (۱: ۲۲۰ وابن 
جزي (۱۳۸:۱) 









وأرقَاوکم متواصاون 
متناسبون لاشتراككم في الإبان, لايفضّل حر عب" ال 





برجحان فيه. r.)‏ 


نموه التيِضاويّ :١(‏ 114). والمُرُوسَوي (۲: 





»46-۸ :۱( وال رین (۱: ۸:۹3 وانكهاني‎ 06٠ 
)۱۱۹ :۵( القاسي‎ 
ابن الت طاتفة: عو رقع على الابتداء‎ 





والمخير, والمقصد بهذا الكلام. أي إتَكم أئها النناس 


بع ض/ 1486 


سواء, بنوا حرائر وبنواالإماء, أكرمكم عند الله أتقاكم. 
فهذء توطثة لنفوس العرب التي كانت تستهجن ولد 
الأمة. فلا جاء الشّرع جبواز نكاحها: أعلموا مع ذلك 
أن ذلك التّبجين لامعقٌ له. 






یره:فلینکج ما 


بَمْض», فملى هذا في 
الکلام تقدیم وتأخیر؛ وهذا قول ضمیف. ۰ (۳۸:۲) 
نموه بوسان :۲۲۱ 





التغرالزازي :م( 4 وئیه 
وجهان: 

الأوّل: كلّكم أولاد آدم فلائداخلكم أنفة من 
اتركاج الإماء عند الشرورة. 

وان نْ المعنى كلّكم مشتركون في الإيمان. 
والزهان عتم الفضائل, فإذا حصل الاشتراك في أعظم 
القضائل كان التّفاوت فما وراءه شير ملتفت 
وظیرهقوله تال :سیون وا 
ییاه تغض» اي :۷۱, وقوله: 
یز امجرات: ۱۳ 

قال انا : فد تن أول ,انم ذكر المؤمنات , 


أولأنٌ الترف بشرف الاسلام ول ند بسائر 














الصّفات, وهو يُعوَي قول الشامِعيَ رضي الله عدم: .«إن 


الإيان صرط لجواز نكاح الأمة». [+ قال نمو ماتقدتم 


عن الرجَاج] 


Mee) 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 


ذلك وإن أريد به الاصال مسن حيث السب فهو 





نیس من جهة أخرى. 
والخطاب ف الموضمين إِمَا لامّن) كما فى الخطاب 


اعراض آخر بو 


الذي يعقبه, قد رُوعي فيا سبق جانب اللفظ وهاهنا 
جانب المعنى , والالتفات للاهتام بالتّرغيب والتأنيس 
وإنَا لفيرهم من المسلمين كالخطابات الشابقة 
لحصول التَرغيبٍ بخطابهم أيضًا 
نحوه الالومي 
رشید رضا: وال اگم بفشگز ین 
يفضٍ» التساء: 10 . فهو يبي أن «الإيان» قدرفع شأن 


لمك 


6: 


الفستيات المؤمنات, وساوى بينهنَ وبين الأحرار. 
والحرائر في الدّين, وهو أعلم بمقيقة هذا إلا 
ودرجات قوته ول 

فرْبَ أمة أكمل إيانًا من حرّة. فتکون أفضل, نپا 


عند الله تعالى , أي فلابصح مع هذا أن تعُدّوا نكا لا 


عارًا عند الحاجة إليه. 









۳ 


وقيل: بكم ين فش( في التسب» وهو 
ضعيف كباترى, فالإمان هو ا مراد: إذ لاينبغي للمؤمن أن 
ینکح من اجتمع فيها نقص الشّرك ونقص الرَقّ 





)1:0( 
نحوه را (0: ).والحجازيّ(0:0).وعبدالكريم 
الخطيب (5: 0/64 وطه ار (۳: 0 





وكلّكم من أرومة واحدة, لافضل ليعضكم عل ببض 
من جهة الأصل والتسب. وإنا الفضل بالإيان 

۳۷۰۱ 

الطَّباطَبائي : فأشار سبحانه بقوله: نگ ین 

غض» إلى حقيقة صبريمة يندفع بِالتَأمّل فيها هذا 

اترم الفاسد. فائرّقيق إنسان كما أن المي انسان, 


لايتميّزان في مابه يصير الإنسان واجدا 











اون 





انید 
سم بها الجتمع الإساني في إنتاجه سمادة اللناس. 


ولا یفترقان بسلسلة من أحکام موضوعة, 





ولاعبر: رات عند اه ,اي به العيرة هو 
آلتقرى الّذي به الكرامة عند الله. 
فلاينبغي للمؤمدين 


تي تُعدهم عن حقائق العارف 








الخطرات ألو 





نة سمادتیم وفلاحهم. فان التروع عن مستوی 
الطريق المستقيم , وإن كان حقيرا في بادئ أمره لكدنّه 
الايزال بعد الإنسان من سعراط الهداية,. 
أودية الملكة. 














يّ : لايجوز للرّجل أن يتم امرأة رجلي ملم 
أو ماله. ولكن يسأل الله من فضله. ۳۹:۱۱ 

المَخْشَرِيٌّ : بعض النّاس على بعض من الجساء 
(۱: ۵۲۲ 


نسبة الفضل إلى قعل لله 












لصفة الخضوع لأمر الله بإيانهم به . وغريزة الب المثارة 
ييه افطل علي أ انل بض من غير 

erv: 
وهناك مطالب أخرى سنذكرها في «فاضل»‎ 


ومنی» 


وبهذا المعنى جاء « ..يمَا نَصُلَ اله بَعضَيُمْ عللي, 





والّسل. لم 
لطبي : نؤمن ببعض الأنبياء ونكفر عض 


(e: 





wer: 


نزل في اليهود والتصارى, لآتہم في 





بع ض/ ۱۹۷ 


کنرهم بحتد كأئهم قد كفروا بجميع الرّسل, 
وكفرهم بالرّسل كفر باله. وفرّقوا بين الله ورسله في 
نهم قالوا: نحن نؤمن بالله ولانؤمن 
الأنبياء. وقوظم: نو 


قيل: معناء من الأنبياء؛ وقيل: هو نصديق بعطهم 








نُ بض ونه بِعْضٍ » 


إسرائيل. ونمو هذا 
re:‏ 

و بیان (۳: ۵ واشيسابوري (1: ۰۸ 
وابن جُرَيّ ١(‏ ۲ وأبوالك مود (؟: 0514 


والبرُوَو (۲: ۰۳۱۵ والالوسي (1: 4). 





رس : أي يقولون: نصدّق بهذا ونكذّب 
,كبا فعل اليهود صدّقوا ببوسى ومن تتقدّمه من 
الأيباء) وكدّبرا بعيسى ومحمّد. وكيا فملت النّصارى 


“دقرا عيسى ومن تقدّمه من الأنبياء , وكذّبوا محمد . 





(۲: 4۱۳۲ 
غر ارط 31 فوشي 01010 
الباطَبائي : يريدون أن يفرّقوا بين الله ورسله. 





فيؤمنون بالله وبعض رسله؛ ويكفروا ببعض رسله مع 
كوه رسولًا من الله. والرّدَ عليه رد على الله تعالى. 
:۳ 








۸ / المعجم في ق 





لفة القرآن 





3 سس 
اخترهم آن بخلوك عن ذاك ال ساهوون من تون الأنمام: 6 
الأحكام اطعا منیم في الاستجابة إلى الإسلام راجع «ذوق». 
4 
(اطرسي ۵4۸:۳( 
شین : الآية وإن خرجت مخرج الكلام عل 
1 
اليهود فإنٌ موس داخلون فما. . (اطرسی ۲: 10:۸ 
شأن لقصاص والتماء 





راجع «ش ط ن» و «وح ي» 











وی ۲ هه وال أَذلَارهُ من الالس رثن 
ار فيصدوك عن بعض ماأنزل لله إليك من بنشناپفضی نجل لیات نا 
حکم کتابه. Yr:‏ السام ۱۲۸۰ 


وه ان (۱: ۲۸۷), والهاوندي (۱: 6۳ 


اجع «تع: استمتع» 
١‏ انیا این أصنوا رت 





انق تفا یئا ت تكن 
ایانا خن الأنمام: ٠۸‏ 
الَيِعَلُْ: «بادروا بالأعبال سما: طلوح الشّمس 








أحدكم أي موته. وأم اما يعني القيامة . 








طلوع الشّمس من مغريها. 
مثله قاد وال 
الإمام الباق !9 : طلوع الک اتر 

وخروج الدَلبة, والدجال, والرجل يككون مُميرًا وم 








(العَرُوسَيَ 1: 4/41 
آي موجبةٌ طلوع الشّمس من مغربها3 أرا 





ماشاء اقب سر :61 
الامام الصادق 1 : في قول اه عرو جل زم 





تآ فش أباتٍ4 الآبة, الآيات هم tan‏ 






باه [وهذاتأويل ][المَرُوسَيَ ۱: ۷۸۱ 
الاج : نحو خروج الدابة: أو طلوع الشّمس من 


A: 





التامة كطلوع اتسس من مغريها, وغير ذلك 
Or:‏ 


Gr: 





بع ض/ ۱۹۹ 








یمح آن برید بقله: بش 
یات رل جميع مايقطع بوقوعه من أشراط الكاعة . 
“م خصّص بعد ذلك بقوله: َم بأ ب ك 
رَبكَ» الآبة التي ترفع القوبة معهاء وقد بيت الأحاديث 
ها طلوع تمس من منیا FM:‏ 

آبوعیان: [ید نقل کلام ارت وغيره من 
ذكرتاهم قال:] 

والاهر 












توقدوا بالَيء المظيم من أشراط 
الشاعة , لبذهب الفكر في ذلك كل مذهب, لكن أن بعد 
ذلك الاخبار عنه عن هذا «البعض» بعدم قبول التوبة فيد 
إذا أق. وتصعري الرسول بأنَّ طلوع الشّمس من مغربها 
وك لاتنفع فيه التوبة , فيظهر أنه هذا «البعض». 
إويجتمل أن يكون هذا «البعض» غرفرة الإنسان 
ند آلَوت . فإنها تكون في وقت لاتنفع فيه التوبة . قال 





ك4 غير قوله: أذ يَأ بعش 
هذا عبارة عن مابقطع بموقوعه من أشرا اط الساعة, 
ویکون قوله: 9 
محذوف يدل عليه المعنى, تقد 

ربك التي يرتفع معها الوبة. 

الحديث الصّحيح أنّ طلوع الشّمس من 
مغريها وقثٌ لاتقل فبه التوبة. ويدلٌ على التغاير إعادة 
(آيات ربك) إذ لو كانت هذه تلك لكان الآركيب يوم 








7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


یأق بعضها, ي بعض آیات ربك ۲0۹ 
رشيد رضاء و«البعض» من هذه الآيات قد يطلع 
عليه الأفراد عند الغرغرة تيل خسروج الوح , وهي 
القيامة التغرى, ولاترلها الأمم لها[ یل یام 
القيامة الكبرى , فإنّ ها آيات كآيات اموت بعضها ظقي 
وبعضها قطعي. يقرئُب عليه حصول الإيان القهري. 
1 از البليغ ماترى, فإنّ الفصل بين 
كلمة فشا الدالة على الشّمول لكونها نكرة في سياق 
اء وبين صفتها نی هي جلة تک 
بالفاعل وهو یا , وعطف جملة از کسبث ی 
انا خر عليهاء قد أغنى عن التصرع با بطنايه 
المعنى 

وقد روي في أحادیث. سنا الضحیح السته 
والضّعيف الذي لايحتج به وحد آن هذ. «الآية» الي" 
أيممت فأضيفت إلى الب تعال یم او 









وق الاية من | 

















فتکون هباء مبّا. إذا الشّمس كُوّرت, وإذا الكواكب 


انتارت, وطل هذا لام التسی. 

وقد کان طلوع امس من سغریهابعید عن 
المألوف العقول, ولا سا معقول من کانوا یقولون پا 
تقول فلاسفة اليونان في الأفلاك والعقول. وأمًا عملياء 
اهيئة الفلكيّة في هذا العمعر فلايتمدر على عمقوهم أن 
تتصوّر حادئًاء تتحوّل فيه حركة الارض اليومية, 
فيكون الشّرق غربًا والغرب شرقًا. ولاتدري أيستلزم 
ذلك تغييرا آخَر في التظام الشّمسيّ آم ل؟ 














وقد ورد في اللأثور مايؤيّد هذا التوجيه, فقد أخرج 
البخاريّ في «تأريخه» وأبوالشَيخ في «العظمة» وابن 
عساكر عن كعب. قال: إذا أراد لله أن تطلع الشّمس من 
مغربها أدارها بالقطب . أي الور فجمل مشرقها 
مغریهاومفریها مشرقها, وهذا من أحسن العلم العقول 
الذي روي عن کمب ولله على کل شيء قدیر. 

وأقوى الأحاديث الواردة في طلوع الشّمس من 
مغربها ماروأه البخاريّ في کستاب «الرّقاق» عن أبي 
نّ رسول الهو قال: «لاتقوم التساعة حي 
الشّمس من مغربها. فإذا طاعت ورآها النّاس 





أومثله في «التّفسير» وغيره من صحيحه . وأورده في 
کات «الفتن» مطولا. فيه ذکر آیات أخرى لقيام 
للتباعة.وأحرجه أيضًا أحمد ومسلم وأبوداود وان 
وابن ماجه وغيرهم. 


وأخرج مد ومد وغيرها عن أبي هريرة 






أيضًا رفمه «ثلاث إذا خرجن 
گن َتْ من قبِلُ» الأنمام: ,٠68‏ طلوع الشّمس 
من مغريهاء والدَمّال, وداب الأرض». وهو مشكل 
نالف للأحاديث الأخرى الواردة في نزول المسيح بعد 





لجنال, ولین اس به 
والمشكلات في الأحساديث الواردة في أشراط 
هم آسایها - 
واضطربت المتون , وتعارضت أو أشكلت من وجوه 
أخرى_أنّ هذه الأحاديث رويت بالممنى ولم يكن كل 


صحت آسانیده 








في أمور غيبيّة فاختلف 


تہم اختلفوا فی ترتیب 


الرواة يفهم الراد متها 
التمبير باختلاف الأفهام. على أ 
هذه الآيات. 

و استشكلوه أن علّة عدم قبول الإيان بعد طلوع 
إلا على من رآها أو رويت 
له توت وقد روي أن الشّمس والقمر يكسيان التو 
بمد کسوف وظلمة. ویمودان إلى الطّلوع من 


وقد روی عبد بن ميد عن أبن عمر مرفوعًا وموقوا 














«یبق لاس بعد طلوع الشّمس من مغربها عصشرين 
ومائة سئة». 

ولکن ره لایص, ویمارضه من حدیته سارواه 
مرفوعًا «فالآيات خرزات منظومات في سلك , إذا انقطع, 
الك تبع بعضها بعضّاء قاله الحافظ ابن حجر وهلو 
الستمّد. 

وروی الظّبرا والحاكم عن عبد اله بن َر 
حديئًاء ذكر فيه طلوع الشّمس من مغريها وقال: «افن 
يومئذ إلى يوم القيامة لاينفع نفسمًا إيمانها لم تكن آمنت 
من قبل هذه الآ 

هذا وأنّ 








أباهريرة رضي الله عنه لم يُصيرّح في هذه 
الأحاديث بالتماع من الي فيُخشى أن يكون قد 
روى بعضها عن كعب الأحبار وأمثاله, فتكون مرسلة. 
ولکن بجموع الوایات عنه وعن غبره تثبت هذه 
الآية با لجملة مها في لك المتشابهات. ونسمل 
التعارض بين الرّوايات ومافي بعضهاء من عخائقة الأدلة 
القطمية على ماأشرنا إليه من الأسباب, كالرواية عن 
مثل كعب الأحبار من روأة الإسرائيليّات . والله أعلم . 





باع ضش/۲۰۱ 








۲۹۸ 

التهارندي : «أز ی ت ربك من 
القاهرات. أو أشراط التاعةء [ثم ذکر کلام 
انسادی 3] (AE)‏ 






رقد قال المفرون: إن جملة يوم 
یات ری 4 تعنى مايستى بعلامات الشاعة. 
رأوردوا في سسياقها أحاء 









و 





عديدة مستتوّعة الرّتبء 


تضمنت ذكر هذه الملامات التي تسبق ختام الدّنياء مثل 


طلوع الشّمس من المغرب. وظهور دابّة الأرض 
الكستاة بالمنتاسة. ونزول عيسى 398 من التباء. 
وظهور الدبّال. ويأجوج ومأجوج إلح, كما تضتنت أن 





بات آلقوبة والایان ینس حي 
وتویتما 
ویلحظ أنّ الجملة جزء من التَعقيب الذي احتوته 


فلایفع شا لیانها 


الاي ول مابمدها. وقد منت إنذار الكقار 
التاممين والتنديد بهم. والأولى صعرفها إلى أمر قريب 
متصل ظروفهم وبأشخاصهم. 

ولمل الآية تنذرهم بخمرات الموت. أو بوقرع 
عذاب الله عليهم بغت فيحول هذا أو ذاك بينهم وبين 





تلافي أمرهم . وتدعوهم إلى اغتنام فرصة العافية وسعة 
الوقت قبل فواته. وهذا ا معنى قد تكرّر بأساليِبٍ 
متوعة, 

ومع خصوصية التوجيه الرّمنية في الآية فيا تبادر 
لناء فإنّها في حد ذاتها عامّة الشّمول في إنذارها, 
برها بیط اشال . ۱ 
الطاطَائي .وله مان:«َ 





۲ :( 
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رَبك إلى آخر الآية. يشرح خاصّة يوم ظهور هذه 
الآيات , وهي في الحقيقة خاصّة نفس الآيات, وهي أن 
«الإيان» لاينفع تال وم قبل ذلك لبم لیان طوع 
واختیا أو آمنت قبله وم تكن كسبت في نها خیراه 
وم تعمل صالحا. بل اتهمكت في السب 
الاتوية كثل هذا الإنسان. 








آمنت بالله وكدّبت بآيات الله. ولم تمتن بشيء من 


شرائع لله واسترسلت في المعاصي الموبقة. ولم تكحسب 





من صالح العمل فيا كان عليها 
البأس الي فحملها الاضطرار ی الایان زره 
بأس الله تعالى. لم ينفمها ذلك. ولم رنهاب 
ولايرد بأسه عن القوم المجرمين. [وبمد تقل قوق 
ا E‏ والامامین البافروالّادی لا فال:] 

أقول: اهر يت من قييل المري وكذا 
ماتقدم من الروايات, ويكن أن يكون من الشفسير, 
وكيف كان فهو يوم تظهر فيد ابطشة الإخية التي ُلجئ 
الناس إلى الإيان ولاينقهم. 

وقد ورد «طلوع الشّمس من مغريها» في أحاديث 
كتيرة جدً! من طرق الشيعة عن أَمْهُ أهل البيت 882 . 


ذلك. ثم عياطلات 


ومن طرق أهل الس عن جمع من الصّحابة, كأبي سعيد 


المخد مسعود وأني هريرة وعبد لله بن عمر 








وحذيفة وأبي ذرّ وعبد الله بن عباس وعبد لله بن أبي 


أوفى وصفوان بن عسال وأنس وعبد الرّحمن بن عوف 


ومعاوية وأبي أمامة وعائشة وغيرهم . وإن اختلفت في 
مضامینها اختلافا فاحشٌاء 

والأظار العلمية اليوم لاتمنع تبدل الحركة الأر 
على خلاف ماهي عليه اليوم من الحركة الشّرقيّة. أو 
تبدل القطبين بصيرورة العَّالن جنويًا وبالمكس. تا 












تدرعبًا كا ينه الأرصاد الفلكيّة . أو دفعة لحادئة جوية 
هذا كله إن لم تكن الكلمة رمرًا َي به إلى سير 
سن أسرارالمقا 





وقد مُدّت في الرزوايات من تلك الآيات: خسروج 
دابة الأرض. والدّخان. وخروج يأجوج ومأجوج 
وهذه أُمور يطق بها القرآن الكريم. ومَّدّ منها غير 
ذلك . كخروج المهدي ونزول عیسی بن مرم 
وروج الال وغيرهاء وهي وان کانت من حوادت 
آخر الرّمان, لكن كونها مما يتمق بها باب او مير 
۳۸۷۷ 








سر یع اقاب وائ لود رجيم 
راجع فرع 


الاسام د 






الأنغال: ۳۷ 











اوَتَصَدُوا اوليك 
الأنغال: ۷۲ 





بعتمع مع بعض على الفاق ٠‏ والّاني : أن بعضهم يأخذ 
نفاقه من بعض ۳۳۹ 
الطوسي: المنى أن عضهم يضاف !| 
بالاجتاع على التفاق, کیا يقول القائل لغيره: أنت مقي 
وأنامنك؛ وا ممنى أن أمرنا واحدٌ لاينفصل. 
وقيل: بعضهم من بعض فيا بلحقهم من مقت ال 
وهذابه, أي منازهم متساوية في ذلك 


ال بعض, 











۲:۵ 








ثم وصقهم با یدل علی مضادة حافم ال 
المؤمئين. :۲۰۰ 

البيْضاويّ: أي متشابهة في الثفاق والعد عن 
الإيان كأبعاض الشَّيء الواحد. وفيل: إن تكذييهم في 





حلفهم با. ۲۲:۱ 
آبوخیان: ین تعالی أن ذکورهم ونانهم یسوامن 
المؤمنين. كما قال تعالى: «, 








الحكم والمنزلة , والتفاق, فهم على دين واحد. 
وليس المعنى على التّبعيض حقيقة 






معلومٌ؛ ووصنهم بثلاف ماعليه المؤمنون من 


يأمرون بالمتكر. وهو الكفر وعبادة غير الله والمعاصي ٠‏ 





وينهون عن المعروف, لأنّ الذين نزلت فيهم لم يكونوا 
أهل قدرة ولا أفمال ظاهرة, وذلك بظهور الإسلام 
وعرّنه. لمم 
الالوس : أي متشابهون في الثفاق كتشابه أبعاض 
التّىء الواحد» والمراد الماد في المسقيقة والصورة 
كالماء والقراب. والآية مصلة بجميع ماذكر من 
تانر 

وقیل: هي متصلة بقوله تمالى : يفون بال انم 
ن والراد منها تكذيب قوهم المذكور وإطال له, 
وتفریرلقوله سبحانه: واه 
تغاير صفاتهم وصفات المؤمنين كالدكيل على ذلك. 
و(ين) على التقريرين اتصالية ,كما في قوله عليه الصّلاة 
والتلام: «أنت مسي يمسغزلة هارون من موسى» 
والتعرّض لأحوال الإناث للإيذان بكنال عراقتهم في 
Orr.)‏ 














عرب طَائِقَة» الوبة: 37, وسياق مناطبة المنافقين 
جار ينتطع بعد 
ية التابقة أ دت على أنه تعالى لايقرك 


المنافقين حت يدهم بإجرامهم ‏ فإن ترك بعضًا منهم 
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لمككة ومصلحة آخذ آخرين منهم بالعذاب -کان هناك 
مظّة أن يسأل فيقال: ماوجه أخذ البعض إذا ت 
غيره؟ وهل هو إلا كأخذ الجار يجرم الجمار؟ قأجيب 
ببيان الّبب وهو أن المنافقين جميمًا بعضهم من بعض 
لاشتراكهم في الث الصّفات والأعبال. واشتراكهم في 
جزاء أعباهم وعاقبة حاهم. 

وله ذكر التافقات مع النافقين مع عدم سيق 
لذكرهنٌ, للدّلالة على كال الاتحاد والاتفاق بينهم في 
٠‏ وليكون تلويمًا على أن من السا أ 
رة في هذا المع الاق الفناسد المفسد. 


ة القرآن... ج 

















أجزاء ‏ مو 





فمنى الآبة لا ينغي أن يُستغرب أخذ بعضٍ 
المنافقين إذا ترك البعض الآخر. لأنّ الميافقين” 
والنافقات يحكم عليهم نوع من الوحدة انَل :0 
كتزتهم. فيرجع 





بعضهم إلى بعض ء فبِشيرٌ كهم في 
الأوصاف والأعيال . ومايجازون به بوعد مه تال 


لقنم 





اد »ول نديد أيكون ذلك قبل وفاته أ أم بعدها 
(rr)‏ 
الوسي: والبعض شيء يُصّل من 
والبعض والقشم والجزه تظائر. ومعنى الي 





أربناك 





ياحمد بعض مانمد هؤلاء الکثار من المذاب عاجلا بأن 
نّل عليهم ذلك في حياتك. وإن أخرنا ذلك عنهم إلى 
بعد وفاتك ووفاتهم, DI‏ 










ذلك لايفوتهم. 
ة بقوله: (بَعْضٌ ألذى) إلى 
هم نحو بَدْر وغيرها. ومعنى هذه الآية: 
الوعيد بالرجوع إلى لله تعالى , أي إن أريناك عقوبتهم أو 
لم نركهاء فهم على كلّ حال راجعون إلينا إلى الحساب 
والعذاب, ثم مع ذلك فلله شهيدٌ من أوّل تكليفهم على 
جميع أعراهم (rrr)‏ 

لس 
اي یدهم ي نعد هولاءالکقار من المقويةق لدنیء 














وا تا باتد في حیاتك بعض 
رقالوا: ومنه وقعة بدر MY)‏ 

القرطَبيّ: أي من إظهار دينك في حياتك . وقال 
الفترون: كان البمض الذي وعدهم: كَل من قتل, 
۳۸:۸ 








زار تن آسر پدر. 





البييضاويّ : من العذاب في حياتك, كما أراه يوم 

يشير EEA:‏ 
مثله الآلوسي. OFA:‏ 
لاحظ «رأي» 





واثّالث : أئّهم جميع الحخلائق :ا لج والإنس ييوجون 


حيارى؛ فعلى هذين القولين المراد باليوم المذكور. يوم 
القيامة. 


وهناك مطالب أخرى سنذکرها فی «وج» 


9:۵ 





البعُوضْة : أضعف ماخلق اه 
ری ۸۱ 








زي 
او القادق ## : إا ضعرب اله المثل 
البعُوة, لأنّالبعُوضّة على صغر حجمها خلق اله فيا 
جميع ماخلق في الفيل ‏ مع ككبره ‏ وزيادة عضوين 
آخرين, فأراد الله سبحانه أن يثبّه بذلك المؤمنين على 


MY: 











؛وعجيب صتعه. ٠‏ قرو 60:۱ 
القَرَاء : وأما نصبهم (بَعُوضَةُ) فيكون من ثلائة 


وجه 





بع ض / 7١6‏ 

أوَها: أن تُوقع الضّرب على البُوضة. وتجمل (01 

7 4 الومنون: 6۰ 

يريد عن قليل. المعنى وله أعلم إن الله لايستحبي أن 
.يضعرب بعوضة فا فوقها مدلا 

وألوجه الآخر: أن تبمل (ما) اسماء وا 














فتُمربها بتعريب (1)؛ وذلك جائز في «مَنْ» و«ماء لا 
یکونان معرفة في حال. ونكرة في حال. ثم استشهد 
بشم] 
والّف فى (بعُوضّة) هاهنا جائز» لا الصَلة رفع 
واسها منصوبٌ وخفوض. 
وأا الوجه الثّالت , وهو أحيّها| آن تجمل العنی 
من لب لايستحبي أن يضعرب مثا مابين بموضة إلى 
سافؤقهابوالعرب إذا لمّثْ «بَينَ» من كلام تصلم «إلى» 
في ضرمم بوم الحرفين الففوضين اللّذين خفض 
أحدها ييه والآشر بدإل», فيقولون: مطزنا 
فجملًا. وهي 











مارا فاتَلیة, وله عشرون ما 


أحسن الاس ما قَرْنًا فقدمًا. يراد يه: مابين قربها إلى 
قدمها. ويجوز أن تجمل القرن والقّدم معرفة , فتقول: هي 
سا ما قرئها فقدتها. 

فإذا لم تصلح «إلى» في آخر الكلام, لم يجرْ سقوط 








ْنَا تصلح إذا كان مابين المديئة والكوفة كلّه من دارك, 
كيا كان المطر آخدًا مابين ريال إلى التعليية. 

ولاتصلح افاء مکان الوو فا لاتصلع 
كقولك: دار فلان بي الحيرة فالکوفة؛مالْ. وجلست 
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بين عبدالله فزيد؛ محال إلا أن يكون مقعدك آخدذًا 
اللفضا. د با 





2 فكذا وكذاإى آخرء فلا كان الفمل كتير شيئًا بعد 
شيء في المعنى كان فيه تأويل من الجزاء. 








أنت مُحسن؛ فرصُوا الفاه جوا في 
المجزاء وم تصلح الواو, 
فال الكساى: ممت أعرايا ورأى الملال اتال 
يريد مابين هلال 
کان کوت وا 
بعد إذا سقّطت؛ ليُعلم أنّ معتى «ب 
وحكى الكساي عن بمض العرب: الشّق مالخنكا 


إلى خمس وعسشرین» رید مابین مس ال مس 





وعشرین. والشّی: ما تب فیهالفريضة من البل 
والاوقاص: فى البقر. ۲۱:۱ 
OY‏ 


بعُوضّةٌ. (ما) 





توكيد للكلام من حروف الرّوائد. [تم#استشهد بشعر] 
وسأل يونس رؤية عن قول الله تعالى: (مابمُوسَةٌ) 
فرفعها. وبنو قيم ينون آخر اتفعلين والأداتنين في 
الاسم. مامت بشمر] 
اي أخبر عباده أله لايستحيي أن برب 





ماما بموضة فا 
الّورة ضعربها للمنافقين دون الأمثال التي ضريها في 
سائر الور غيرها. [إلى أن قال:] 

لا أله جل ذكره قصد انبر عن عين البعوضة أنه 
الايستحي من ضعرب المثل بهاء ولكن البعوضة أ كانت 
آضف الق [إلى أن قال:] خصّها الله بل کر یل 
فأخبر أنه لايستحي أن يضعرب أل الأسثال في الم 
وأحقرها وأعلاها إلى غير نهاية في الارتفاع , جوابًا منه 
جل ذكره لمن أذكر من منافقي خلقه ماضعرب لهم من 
المثل ببوقد الثارء والصّيّب من التماء, على مانعتها به من 
نمتها. [إلى أن قال:] 

افمنى قوله: إن 
اه لاخشی آن یصف شا لا شبه به 

ومل(ما) يم «تقل» فا بمنی «الذي». لأنّ 
ممن الكلام: إن ل لايستحبي أن يضرب الذي هو 
بموضة في الصّغر والقلة فا فوقها سنًَا. [ثم قال نحو 
ماتقدّم عن القَرَاء وأضاف:] 











یشتخبی آن یرب ما4 


وقد زعم بعض أهل العرييّة أن (ما) التي مع «المثل» 
صلة في الكلام. بعنى التَطوّل. ون ممنى الكلام: إن لله 
لايستحيي أ يضعرب بعوضة مثلا فا فوقها. فعلى هذا 


التأويل عب آن کرد فا ممو بزتفوب). 











ا أنّ معتى الكلام: إن الله 
شيا لا شبه به الذي هو مابین 







«البعُوضّة» فغير جائز فى (ما) إِلَّا ماقلنا: من أن تكون 
اسا لاصلةء ممنى التطول 
اجاج : فأما إعراب (بَعُوضَةٌ) فالتصب من 
فقولناء وذكر بعض النحويّين جهة ثالنة 
فأًا أجود هذه الجسهات فأن تكون (م1) زا 
ته قال : إن الله لايستحبي أن يضعرب بِمُوضّة 


OVA: 














يعلم أهل الكتاب. 
ويجوز أن يكون (ما) نكرة فيكون المع 





الايستعبي أن شرب 





نه قال: إن لله لايستحيي أن 





يضعرب مثا شيا من الأشسيام, بعوضة فا فوقها 








بعوضة إلى مافوقها, والقولان | 
القدماء. 

والاختيار عند جمع البصعريّين أن يكون (ما) لغواء. 
والرّفع في جائز في الإعراب . ولاأحفظ من قرأ 





به؛ ولاأعلم هل قرأ به أحدٌ أم لا؟ فافع عل إخبار 
«هو» كاله قال : مثا الذي هو بعوضة. 
وهذا عند سِيتويه ضعيفُ, وعنه مندوحة؛ ولكن 


اما عل ابی 





) الأنعام: ١٠ء‏ - وقد 


بغ ض/۲۰۷ 
قرئ به جاز أن يقر ما مَابْعُوضة) . ولكثه في (الّذِى 


لأن الذي أطول, وليس للّذي ذهب 
0۳ 





آختن) آقوی, 
غير الأسماء. 


۰ 





نحوه الماوَرْدِيَ (1: ۸۷), وال 











MN 
الرمَخْسَريّ : (نا) هذه إيهاميّة, وهي التي إذا‎ 

افتردت باسم نکرة أبهمته إيهامًا وزادته ث 
أعطقي كتابًا ما تريد. أي كتاب كان؛ أو صلة 





ما وعموثاء 










انمبت یوس 


فإن رفعتها فهي موصولة صلتها الجملة, لأنّ 





النِى أَحْسَنْ» الأتمام: 14 

ووجه آخر حسن جميل, وهو أن تكون اي فا 
معنى الاستقهام, لما استنكفوا من تمثيل الله لأعسنامهم 
٠‏ قال؛ إن لله لايستحيي أن يضعرب للأتداد 
ماشاء من الا بله البعوضة فا فوقها .كما 
یقال: فان لایبالي با وهب مادینار ودیناران, 

أو الممنى: إِنّ لله آن یل نداد وحقارة شأنها با 
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لاعيء أصغر منه وأقلٌ, كبا لو تمل بالجزء الذي 
ها لاد رکه تا 








ق صفره هو وحدء 
باطفه: و بالعدوم, با تقول العرب: فلان أقل 
لاشيء في المدد, 

وق به قوله تعالى : إن ال 
















وهذه القراءة [الرَفع ] تعرَى إلى رفبة بن العجتاج, 
وهو أمضغ المرب للشّيح والقيصوم, المشهود له 


بالفصاحة؛ وكانوا يُشَيّهون به الحسن , وماأظّه ذهب فى 


هذه القراءة إلا إلى هذا الوجه, وهو المطابق لفصاحته. 






طعرب). و(متأ حال عن اللكرم هة 
عليه, أو انتصبا مغمولين. فجرى «ضر ب ) يحترى. 
«جعل». واشتقاق البعوض من «البمض كا بجو القطع... 
کالیضع والعضب, یقال:بنظه البعرض. [ استشجد 
بشمر] 
ومنه بعض الشّيء؛ لأنّه قطعة منه, والبعوض في 
أمله صنة على «فمول» كالتطوع فغليت. وكذلك 
(e‏ 


MA: 





بَضّع وتقض بمعقٌ. [#استشهد بشعر] 
وقرأ الضّمَاك وإبراهيم بن أبي عيلة ورؤية بن 
المجاي: (ُوضه) بالّفع. 


قال آبوالفتح: وجه ذلك أن (م) اسم بمازلة 











لايستحيي أن يضعرب الذي هو بعوضة 
متلاء فحذف المائد علی الوصول, وهو مبتداً. ومثله 
قرامة بعضیم: ال اى آختی) الأنعام: ٠١١‏ . 
أي على الذي هو أحسن . وحكى سيتويه ما أنا باّذي 
أي هو قائل. Me‏ 
)نی قوله (مَابْعُوصّةٌ) بالتّصب ,فيه 





أحدها: أن تكون (ما) مزيدة ومعناها التوكيد , كما 
في قوله: ؤقَبمَا رَحْمَةٍ مِنَ اله 








وئانها: آن یکون (مَا) نکرة مفتر 
ييكون نكرة موصوفة في قوله تمالى: هدًا مَالْدَىٌ 
4 ق: ۲۳, فیکون تقدیره الايستحبي أن يطارب 
متلا شين من الأشیاءبعوضة,فتکون )بل من 


5 








وثالتها: مايمكى عن الفرّاء أنّ معناه: مابين بعوضة 
إلى مافوقهاء كبا يقال: مطرنا ما زبالة إلى التملبيّة , وله 
عشرون ما ناقدٌ ف 





وهي أحسن الئاس ما قرا 
فقدًا. يعنون «مابين» في جميع ذلك. والاختيار صند 
البسعربّين الوجه الأأول. 

وإنَا اختير هذا الوجه. لأنّ (صَربَ) هاهنا ببعنى 
«جعل» فجاز أن يتمدى إلى مقعولين , ويدخل على 
المبعد! والخبر. وفي التتزيل مايدل عليه. وهو قوله 
تعال: شا تلاو | 








الشتا 





یونس: ۰۲6 فتل السیوة مدا و( كبام 
خبره. وفي موضع آخر لوَاضْرِبْ لَهُمْ 
يا كَمَارٍه الكهف: 6غ. فدخل (اضْرِبْ) على 
البتد! والخنير فصار بمنزلة قولك : ظننثُ زيدً] كعمرو. 


ويجوز في الإعراب الرّفع في (بعُوضّة) وإن لم تجبز 














القراءة به وفيه وجهان. 

أحدهما: أن يكون خيرا لبتد حذوف في صلة (1) 
فكأئّه فال: الذي هو بَعُوضة . كقراءة من قرأ (مَائا عَلَ 
الى أَمْسَنٌ) بلرّفع . وهذا عند سيبويه ضعيف, وهو في 
«لذي» آقوی, لأنّ (لنذي) أطول, وليس لالّذي) 
مذهب غير الأسماء. 

واقاني عل الجراب, كأنّه لا قيل: إن اف 
لايستحبي أن يشعرب متلا ما قيل ماهو؟ فقيل 


بعوضة, أي هو بعوضة, كا تقول: مررت برب تي 











أي هو زيد» فتكون (ما) على هذا الوجه نكرة بجرّدة من 
الصّفة والصّلة :60 
الفُخْرالرازيّ : [قال نحو ماتتم عن ار 


اس رأضاف:] 


وعن بعضهم : اشتقاقه من «بعض اا 





لقلّة جرمه وصغرء, ولأنّ بعض ! 
إلى كله. والوجد القويّ هو الأوّل. 

قال: وهو من عجائب خلق الله تعالى, إن صغير 
جهداء وخ رطومه في غابة الصّغر, ثم إِلّه مع ذلك بحوّفء 
م ذلك الخرطوم مع فرط صغره وكونه > 
جلد الفيل وامجاموس على تخانته, كبا يضعرب الجل 


إصبعه في الخبيص , وذلك ما ركب الله في رأس خرطومه 











يفوص في 





تكون(ما) نكرة وينتصب بدلا من قوله: 
(متلا) رف المجمهور بنصب (بمُوسّة). 

واختلف في توجيه التصب على وجره. 

أحدها: أن تكون صفة للما) إذا جملنا (ما) بدلا من 


وَالرّجَاجٍ 


» وامتلا مفعول ب(یشرب) وتکون (م1) إذ ذاك 
بقد وُسفت باسم الجنس المتكّر لإبهام (ما). وهو قول 
و 





نا : آن تکون (مُوضَهٌ) عطف بیان, و(مقلا؛ 





الزابع: أن يكون مفمولا ل يَطْرٍب) وانتصب (5) 
حال من التكرة, مقدّمة عليها. 

والخامس : أن تكون مغمولا ليَطْرب) ثانا 
والأوّل وهو «المثله على أن (يَطْعرِب) يتمدّى إلى اننين. 

وانشادس: آن تکون مقعلا أو ليُطْيرِبِ) 
وا المفعول التاني. 

والشابع: أن تكون منصويًا على تقدير إسقاط 
الجار. والمعنى آن یضعرب ما مابین بموضة فا فوقهاء 











غيرها للكساي والراء. ویکون (َعا) مغمولة 


لغة القرآن... ج1 





٠‏ /المعجم في 


بايَطْرب) على هذا الوجد. 





وأنكر هذا التصب. أعنى نصب (بَمُوضّة) على هذا 
الوجه أبوالمّاس. ۱ 

وتحرير نقل هذا المذهب أن الكوفتين يزعمون أنّ 
(ما) تكون جزاء في الأصل. وتمحوّل إلى لفظ «اللذيء 
اء كان نكرة أم غير نكرة , 
عليه به‌الفاء» فقط وتلزم, ولایصلح مکانها «الواوه 
ولادثه ولا «أوه. ولا «لاء ويجعلون التصب في ذلك 
فل ُذف دب 
رون لقء بل »,وق 
جاء التمعريج بها فيعض المواضع. 

وحكى الكساي من العرب: مطرنا ما زيثأتة 
فاشَلية ودماه منصوبة بطرنا. 

وحكى الكسا والفرّاء عن العرب:.هي أحيسي 
النّاس ما قرئاء وانتصاب «ماه في هذه 1 3 


التقسير, وتقول: هي حسنة ماقرنها إلى قدمها. ثم 





فيتتصب مابعدها. 








الاسم على حذف مضاف. وهو 





قام هذا مقامه في الإعراب, و 


استشهد بشعر] 

وقال الكساني: سممت أعرابيًا ظر إلى اغلال. فقال 
الحمد لله ماإهلالك إلى شرارك. وحكى القَرَاء عن 
لعرب: الق ما خا فعشرین, وامعنى - فيا تقتم - 
بين كذا إلى كذا. و(ما) في هذا ا معنى لاتسقط , فخطاً أن 
ال : مطرنا زيالة فالملي 
الكوفيّون لايعرفه الببصعريون, ورد إلى قواعد 
البعير : 

والذي نختاره من هذا الأعاريب: أنّ «ضرب» 


الصّحيح , وذلك لواحد هو 











وهذا الذي ذهب إليه 





مذكور في شير هذا 





يتعدى إلى أثنين هو 








4 امج: ۷۲ ولأله المقّم في 
العركيب, وصالح لأن ينتصب ب( تضرب). و(ما) صفة 
یادتبا في هذا الموضع 
بدل» لأنّ عطف البيان ‏ ذهب 









ذهب إلى 





اج تلوب (بَمُوضةً) بالرفع ٠‏ واتفق الممربون على 
أنه خبر. ولكن اختلفوا فيا يكون عند حبرا شقيل: 
خبر مبتد| حذوف؛ تقدیره: هو بموضة؛ ولي هذا 
وجهان: 
أحدها 








ذه الجملة صلة لاما) و(ما) موصولة 






ي» وحذف هذا المائد . وهذا الإعراب لايصح 
إلا على مذهب الكوفيين» حيث لم يشار طوا في جواز 
حذق ها لمیر طول الصّلة. 

وأنًا البصعريون فإّهم اشترطوا ذلك في غير «أيّ» 
من الموصولات . وعل مذهبهم تكون هذه القراءة عل 
٠‏ ويكون إعراب (ما) على هذا 
التخريج بدلا, التقدير : معلا لذي هو بعوضة. 

والوجه التاني:أن تكون (ما) زائدة أو صفة. وهو 
بعوضة» ومابعده جملة كالتفسير لما انطوى عليه الكلام 








السابق. 
وقيل: خبر مبتد! ملقوظ به. وهو (ما)ء على أن 
تکون استفهامیة. ۳۳ 
نحوه گوس N:‏ 


مکارم الیرا ازيّ: المعاندون اتخذوا من مغر 





البعوضة والذّبابة ذريعة للاستهزاء بالأمثلة القرآنية 
الكتهم لو أنصفوا وأمعنوا التظر في هذا الجسم ال 
الرأوا فيه من عجائب الخلقة, وعظيم الصّنع والدّقّة, 
مايمير العقول والألباب. [ثم استشهد بقول الإمام 
الصّادق 90 المتقدّم] 

يريد الله سبحانه بهذا المثال أن يبيّن لمؤمنين دة 
الصّنع في الخلق. والتذكير في هذا الموجود الضّعيف على 
التأاهر, والشّبيه الفيل في الواقع ؛ يبي للإنسان عظمة 
الخالق. 

خرطوم هذا الميوان ال 


جدًا. وله 














أجوف؛ ذوفتحة 





الام 

منع لله هذاالحيوان قوّة هضم ومثيل ودفع, كبا 
منحه أطراقًا وما وأجنحة تتناسب قامًا صم وضع 
معيشته . هذه ا حشرة تتمتّع بحساسيّة نشعر فيا بالمتطر 
بسرعة فائقة, وتفرٌ عندما يداهمها عدو بهارة عجية 
وهي مع صغرها وضعنها يعجز عن دفتها كبار 
امیوانات . Orr:‏ 


3 
الأصول اللغو 





الأصل في هذه الادّة: البتعُوض. وهو جنس 
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بكرن الأضداد, إذ تأقي تارة بمعنى جزء, وأخرى 
عن ىكل وقال بعضٌ : «بعض» بمعنى جزء لاخير . ولكل 
منیا حجتةه 

ید الم الاخير سرد اللغة؛ وام يرد المعنى 
الآغر في التماع إلا لي شمر أييد. فد رل بنی جزه: 


وهو تأويل حسن. 





وقالوا في «بعض» أيضًا: لايبوز استعيال «بعض »م 
بالألف واللام, لأنّ هذا اللَفظ لاينفصل من الإضافة, 
ومن قال بذلك الأستعيّ وأبوحاتم. وقد أجاز ذلك 
الأزهَريّ حتبًا باستعياله معرهًا بالألف واللام, من قبل 
بعض التحويّين كسِيَويه والأخفش في كتا 

ولكنّ تبث الأزهريّ بقول الحا 
مغاير لما دأب عليه ا ١‏ من تقصي كلام المرب 








- وهو لفو - 





«البعض» بالألف واللام, أو يقول كبا قال ار 


۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج1 





فا قلا: الیمض والکل, با 
له ساحة» وهو في الحقيقة غير 

ثم من يدري فلملهما استعملاه سهرًا وشفلة «لقلة 
علمها بهذا الَحو, فاجتنب ذلك. فإله ليس من کلام 
العرب». كما قال أبوحاتم. 


وهل استعبال الجياعة 





الاستعمال القرآن: 


القرآن: شرا 
رة واحدة» و«بعض» (۱۵۷) سرة. نها (۹۲) مر 
مضافة و(10) مرّة مقطوعة عن الإضافة. بتنوين 
التصب (1) مزات, وتوین الم (01) مر 

وجاء في مسجم ألناظ نع اه میدن اهر 
«قد جاءت «بعض» في القرآن الكريم مضافظ ومَهْر 
مضافة, في ١١4‏ موضمًا. وهذا الإحصاء > يكو 
صاحب «المجم التهرس انا 
القرآن» ‏ وكان أحد مولن المعجم المذكور أيضًا - حيث 


عد لفظ «بعض» غير المضافة والمضافة إلى غير الشير 





| ورد لفظان من هذه‎ ١ 


مستند إلى ما 











(07) مرّة خطأ, ولكنّه سرد (۸6 آیة 


جاء «بعض» في القرآن ب(۵۷) وجها نی (۳۸ 





سورة: (0 مکی , و(18) مدئية: 


آدم وذربته: ١ء‏ وقلا ابوا فشک إجغض 


و ولگ از شنت 





۲ «قال افطرا کم فض عد واكم في 


الْأَرْضٍ مُشلة الأعراف: 74 











الإنس والجن: 4 (رَبْنَا استمتع بَغْسُنًا بض 


یا آجلا اذی لت تاه الأتمام: ۱۲۸ 










بَغضُّبًا مِنْ بض واف تيئ 
آل‌عمران: ۳۶ 


الزمنون وأهل الکتاب: -۲٩‏ را 


من دون اه آل‌عمران: 34 








نون والکافرون: ۲۰. لا عنم لاش 
ضح يتفض لَفَسَدتٍ الْأَرْضُ» البقرة: 583 
50 

خرایغ» المج: ٠‏ 
المهاجرون والأنصار: ۳۲- ایا و 











وا 





ك غضم أولياء الأغال: ۷۲ 
۳ َوَُونُوا الأزخام بَعْضّجُمْ آزل ببقض و 
البقرة: 105 كاب اف الافال: ۷۵, والأحزاب: 1 







١‏ ويون میخض و حنسة: ۲۱ وذ مر ال إلى 





الإسنزاء: هم 
الؤمنون: 1 (وَرَفَعَ َعَم قول بَعْضٍِ 
کسام ۱30 


بشن رد 


۷- کنو وللتب نکم بفشاه 
المجرات: ۱۲ 


3 


ا مؤمنون وال مؤمنات: 18 (وال ۇي 
ياء بغض» 2 التوبة: ۷١‏ 













شری: 4۲« ون نوک أتازى 
شرف ومع 





خطايا من فر في أحد: 16 3 
۱ آل‌عمران: 10۵ 
امد تيب پا فان کر 
الا گنه 
الطوافون: 40 ون یک تک غلی 
اور . ۵۸ 
تن والدین: 41 تنس بمنشکز يغظاً 


حتد: 15 





بغض» 









ابرط 1 
السهر: 47 وَوَلَاعْمُلُومُُ ندموا سیف 





تاره کا 


لام الهم: 4۸-فا او شم شأنیز 











ن الّمرا»: ۱۹۸ 
الخاطاء: ٠ه‏ ران کبیا من ١‏ 

يفطم عللى بَغضٍ »> 

الأخلاء: ٥١‏ الاجا 








۷ قا اما أ تع هذه 
امین ۱۱۲ 


الافسة: ۵۸ - «ولال کم فش 








الور 


روزا 


الخبيث : 17 وب ابیت ب 








بع ض/ ۲۱۵ 





که یه الفال: ۳۷ الأتمام: 30 


التافترن: 9-1۷ ۰ حون رابغ 










6 
الأتقال: 76 


زلا 





٤١ الروم:‎ 


غص الى دهم أو 





المذال: 5-۸۰ وان مار 














الوه واتصاری: ۷۲ لاخدا الوم . نو الرعد: ٤١‏ 
واشازی آزیه نیم ليا فض 4 الائدة: آه 7 لی أن َون روف لَكُمْ بغش الى 
ممم اتسباع السودقبلة اشصاری وبالکس: ‏ تُشْتفجلُون» الکمل: ۷۲ 






تقض البقرة: ٠١١‏ 47 وان بك اوقا بكم غص الى 


0 راا ترك فض 





بلاحظ أوَل: أن سبمًا من الآيات ترگز في تفضيل 
بعض على بعض» وهي (0) و(1): التفضيل بين الاس 
فى الرّزق والعطاء. و(17) و(۱۷): تفضیل الرّجال على 


التّساء. و(١؟)‏ و(11): تغضيل بعض این على 


بعض . و( 1): تفضيل بعض الشسمرات على بعض في 
عدل الله في اتتفاضل. 





/المعجم قي فقه ثغة القرآن... ج 5 


دون ييز وظلم لأحد بغير احق 
ثانيًا؛ أن مما منها تركر في أنّ 
آولیء بعض, وهي (۱۳) ان المؤمنين لؤمنات بعضهم 
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أولياء بعض, و(05) إن المهاجرين والأتصار بعضهم 





أولياء بعض » و(16) إن الظالمين بعضهم أولياء بعض, 
و(۷۳) إن اهود والتصارى بعضهم أولياء بعض. 
و( 0١‏ إن الكثّار بعضهم أولياء بعض. 

ومنها يظهر أن المقيدة هي ملاك الولاية بين الاس . 
سواء الصّلحاء منهم أم الأشقياء, فالمؤمنون والمؤمنات 
.وكذلك المهاجرون والأنصار بعضهم أولياء بعض »سوا 
كانت الولايةبعن المبة والصعرة أو تولي الأمور. لاح 
«ولي» وبإزاء هؤلاء الظَالمون والكقار (1) و2 











وكذلك اليهود والأصارى 970 بعضهم أولياء مض 





تعبير قرآن بلفظ «بعض مین بی 
يفصح عن وحدة ال والموقف لدى الج]عات يأل 
آيات, وهي (4) و(14) 












الإيان به وإنكار بعضه, وهي :)5١(‏ الإييان ببعض 
الرّسل وإنكار بعضهم, و(١‏ 4): إذكار بعض القرآن من 
قبل بعض المزاب. و(4۲): الایان ببعض الکستاب 
والكفر ببعضه , ونحوها (4): ستطيعكم في بعض الأمر. 


وهذه تنص على أن ولا 





و 














الرسل, على الّغم من أن الله فضّل بعضهم على بعض . 
فالإيان بتفضيل بعضهم على بعض حق, والإييان 
بيعضهم وإنكار بعض باطل , لاحظ «أمن» ودفرق» 








و«فضل» 
خامسًا: هناك آيات ترفض استعلاء بعض الاس 
على بعض: (۷۷). وي بعضهم عل بعضی: (6۰) 





و(۰)۱۸ وعداوة بمضهم لبعض: (۲۷), واقاذ بعضهم 
بعضًا إفاً: (۲۹), وظن اوه ببعضهم بعضا: (۵۳), 
والتوّل عل اله ببعض الأقاويل: (06). والجهر بالقول 
لني كجهر قول بعضهم لبعض: (10). ودعاء ارسول 
إكدأماء بعضهم بعضًا: (21). 








1 إن عن مدّة موتهم, فسيقولون. 
البنا يومًا أو بعض یبوم: (00) و(۵) و(0۷), فصار 





تمتوي التُساول بين أهل المئّة 
۲ و(۳۷؛ ویین أعل اثار ن اار:(۸۲), 





ورجوع بعضهم إلى بعض في القول: (40, وأئهسم 
بتلاومون: (۳۸), لاحظ موادها: 

ل وجاء متها «البَعُوضَة» مرّة واحدة فی سور 
نضّها في التصوص التقسيرية: 
أنّ البحث في «الآية» و«التَعُوضّة» 








مدنید, وقد 






پلاحظ 


.يدور حول أمرين: 
الاوّل: اعراب یم 
الشهورة, وفيها وجوه, ذکرها الفترون بدة با 


وختامًا به‌این عاشور», وقد آنهاها بوخ 





) باللمب هي 








آوجه فلاحظ. 





إهامية تتتصل بالتكرة فتؤكّد معناها. من تنويع و تفخیم 
۶او نعو :لأر تاء وأعطا. 3 
إن دلالتها على التأكيد أشدّ». 

وحن لاتوافقه علی هذا الوجه» وحسينئزٍ فنصب 
(بعُوضّة) على أتها بدل. و بیان من قول: (متلا» 

وقرئ بالرفع؛ واتفقوا عل أَنه بر إا لد 
ممذوف , أي هذا المثل بعوضة , أو مبتدا ملفوظ وهو [ما) 
على ئها استفهاميّة 

الاني: ماهو سر ذكر البعوضة؟ وهو ألما مع صر 
حجمها جنع لله فيها ماني الفيل وزيادة, نا ذکرت 
اليعلم بها المؤمن من غيره, نظير المتشابهات الات 





«والا نهر نها مز 





أي ماهو امثل؟ هو بموضتم 











بح ض/ ۲۱۷ 


يُعرف بها من في قلبه مرض عتن یژمن بهاء ويقول: 





والجواب: أئّها أحقر الأمثال القرآنية وأدناهاء على 
كثرتها. فوقمت في آخر العدد وفي نهاية المطاف , ومؤخّر 
الصف ليس بعده يه 
ماهو التبب في جميئها في سورة مدئيّة وهي 





البقرة؟ 

والجواب: أتّها آية ابتلاء المنافقين, وهم الذين 
تکلموا حول هذا ام 
أ آگدین . وقد تحت عنهم القرآن فی ول سورة مدنیة 
وه ار ذا لين والكافزين , فكان تشكيكهم 
۳1 آية تقاقهم . ثم وصنهم الله في آييات وسور 


مدَتیة؛ أطوفاً سورة الوبة. وقد خص سورة النافقین 


ونحن نمرف أن المنافقين نشأوا 








باسجهم . كبا خم سورة الكافرين باس الكفار, وسورة 
المؤمنين باسم الذين آمنوا, لاحظ دنفق». 


2 


بزو سد 





۱:۱ 
ون 4-4 


لها ۱-۰۱ 
ی ۱:۱ 


النُصوص اللغويّة 
الخَليل: البثل: الروج, يقال: بَمَل يِبمَل بَنْلَا 
ويمولةً, فهو يثل مُستييل . وامرأة مُستبمل , إذا كانت 
تمظى عند زوجهاء والرجل يتعرّس لاسرأتنه: ييطلب 
المقلوة عندها. والمرأة تتبمّل لزوجهاء إذا كانت مطيعة 











لبغْل: أرض مرتفعة لايصيبها مطر إلا سرّة في 
السنة. [م استشهد بشعر] 

ويقال: البثل من الأرض . التي لايبلتها الماء إن 
اسيق إليهاء لارتفاعها. 

ورجل بعل , وقد بل يمل ب 











بالامحسن أبس الثياب. 

والغل من التخل: ماشرب بعروقه من غير مسق 
سما ولاغيرها. [ثم استشهد بشعر] 

والبثل: الذكر من التخل , والنّاس يسمونه الققخل. 

والتغل: صم كان لقوم إلياس» قال اله عرّوجل: 
<َآكَذْعُونَ بَقلًا» الصّاقات؛ 70 

والتبَاعُل والمباعّلة والبعال: ملاعبة الرّجل أهله, 





تقول: باعلها مباعلةٌ, وفي الحديث: «أيام شُرْبٍ 
۹:۲۱ 

لينل وهو الذي , وهو ماسقته التماء. 
١(الأَزمَري‏ ۲: (6١۳‏ 
الوم 00:۱) 


: مارشخ عروقهفي له فاستفی 


ويعال». 
الكسائيٌ 





نحوء أبوعمرو الشَيبايَ. 
الاق 





رع فيذهب فؤاده عند الروع ٠‏ 





ماشرب بعروقه من غير سق ولامماء. [ثم استشهد 


بشمر] (الجَوهَري 4: 0718 
تيل الّجل يبل بعلًا. كقولك: دَهِشنَ وضرق 
ور (الأزهري ۲: 46۱۵ 


وید : في حدیت اي حين ذكر جام 
التشریق, فقال: «ها يام أكل وسُرْب ويعاا 
البعال : التكاح , وملاعبة الرّجل أهله , يقال 











هي باعل زوجها بعالا ومباعلة, إذا فعلت ذلك ممد 
۱۳:۱ 
۳ 
الیئل: ماشمرب پعروقه من الأرض, من اعیرس 
من میم ولاغیرها ارو 44 
ابن الأعرابي :ال : لستجر وال بالشيء 
| استشهد يشمر] 
والبثل: الصنم» والبقل: اسم 
لاء إذا صار بعلا ها 





وفي امحدیت: «ماشق بل فة 





تلك . والبثل: الزوج . 








(الأزمَري ۲: 40۱۵ 
التمل: خسن اليشرة من الرّوج بذ 
حديث العروسّين , والبعال: الججبال. [#استشهد بشعر] 
(الأهَريّ 9: 1416 
يقال: بل الرجل وتير وتقر» إذا تحير فلم تد 
الأمره. وامرأة بلة, إذا كانت 
يها شم آم با 
ابن الشكيت : والبيل: الذي يفرع عند الو » 


واليمال. 








من ن یش 
E)‏ 








فلاببرح مکانه من الفَرَع حت يغشاه القوم فیقتلوه» أو 





0۳ 
نحو التجستائي. (الأضداد: 145) 
الرَجِلٌ المرأةٌ. إذا اتهذئه بَمْلا وبل الرّجل ‏ 





(roo) 





البثل: اوج , يقال: هو بملها هي له و 


وابثل أيضًا: الخل الذي يشرب بعروقه, وقد 
يجأ فيستغني عن الست , يقال: قد استبمل التخل. |7 
استشهد بشمر]] 

وال : مصدر بل ال جل بأمره يبل بعلا إذا بم 
(املاح الطق: ۵۱) 


به, فلم يدر كيف يصنع فیه, 





الإصلاح المنطق: 00187 
رق الّجل ٠‏ وتیل. ویر + 
الطاب ۱ ۵ 
الشغل: الآوج؛ ول القيء: رب 
ومالكه. والتغل : التخل الذي يشرب بعروقه ويستغني 
عن المطر. [ثم استشهد بشعر] 

وف حدیت لاور بن عبد الك «لكم 
الضّامنة من التّخل ولنا الضتّاحية من الله 

واستبعل الخل , إذا ار 





إذ نزل به أمر ف 






این در 








وامرأة حسن الیعال والباعلة والتشبئل, |ذا کانت 
حسنة الطّاعة لزوجها. 





وفي ا حديث : «أها متعم وعم وبعال يعني 
القشریق, ویقال: «أیّام کل وشرب وبمال». 

ويل الّجل بالأمر. إذا ضاق به ذرصًا. وأصبح 
فلان بَنلّا على أهله. أي يا عليهم. تيل الآجل في 
القيء يبل بََّا. إذا تحير فيه. مفتوح العسين. ويل 





اج إذا حرق من فرع ولم يتحرّك. ‏ (614:1 
التثل من الآخل : مااكتق باء التماء. ‏ (45:1) 


يقال: حرق بالشّيء وتول به وذهِب به ور به 
ودب به كله واحدٌ» إذا m:n‏ 

القاليّ : التئل: التحر, رال :ام 
۹۰:۱ 


الازهری : قال آبوعتید: قال الأصتعی؛ ابتش: 





ماشرب بعروقه من الأرض ؛ من غير ست من سآ 
ولاغيره. 








وقد ذكر الي هذا في الحروف التي ذكر أنه 
أصلح الغلط الذي وقع فیها. و 


الأصمَمي : «التثل : مارب بعروقه من الأرض من غير 





من قول 


سني من التماء ولاغيرها». وققال: ليت شعري أيغا 
۳ هذا التخل الذي لايُسق من سمامٍ ولاغيرها 
.وتومّم أنه يُصلح غلطًا. فجاء بأطم غلط . وجهل ماقاله 
الاصتمي, وجله جهله به على خبط فما لایعرفه: 
غرأيت أن أذكر أسناف التخيل لنقف عليها. فيمح لك 





بع ل/۲۳۱ 


يُسق بماء الأتهار والعيون الجارية. ومن الق ما 
بالدلاء واُواعيم وماأشیهها, فهذا صنف. 
ومنها اليذي. وهو مانبت متها ى الأرض السّهلة, 
فإذا ُطرت نشيفت السّهولة ماء المطر, فعاشت عروقها 
تمرها قمقاعًا, لاله 
اشمر إذا جاء كذلك 








بالقرى الباطن تحت الأأرض, 
لایکون ریان کالگق: وی 

والسّرب الاك من الخیل: مانبت ودیه ی آرض 
يقرب ماؤها الذي خلقه لله تحت الأرض في 




















الأرض ذات الأ فرسخت عروقها في ذلك الماء الذي 
بت الْرض, واستفنت عن سق التبم وعن [جراه ماه 
هار لها آو سقیبا نضحا باللاء 

وأهذ الب هو ابعل الذي فشره لصتم .ور 
هذا الب من المرآن لایکون ریّان ولاشگاء ولکن 
یکون یا 

وقد رأيت بناحية البيضاء - من بلاد جذية عبد 
الفيس - نخلا كنيرًا عروقها راسخة في الماء» وهي 
مستغنية عن الت ون ماء انشا ستی بل 








هن البقرة: ۲۲۸. 
في تفسير «البغل من التخل» ماهو أطم. 
من الغلط الذي ذكرناء. .زعم أنّالبئل: الذكر 
من التخل . واتاس بستونه ! 

قلت: وهذا غلط فاحش, وکأئه اعتبر هذا 


التفسير من لفظ الئل : الذي معناء الوج. 








۴ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 5 










وقال الآيث أيضًا: التغل: اوج . يقال: بقل يبل 
يُعولة فهو باعل , أي مستعلج. 
وهذا من أغاليط اللَيث أيضًاء وا ّي زوج 
لاه سيّدها ومالكها. وليس من باب 
الاستعلاج في 

وامرأة حسنة الَبمّل, إذا كانت مطاوعة تزوجها 
عه له 

واستبعل التخل, إذا صار بسا راسخ السروت ی 
الماء, مستغنيا عن السقٍ وعن إجراء الماء فى اهر أو 
عاثور إليه ١‏ '/ 











لع 


الضاجب : بعل بال وبعولةً فهو بقل متبخل يول" 





وتبعلت: أطاعت زوجهاء وهم البعولة والبعال. 
والبعال: ملامّبة لجل أهله. 
ولانباعلكم, أي لانزوّجكم , ولانا 


د صم كان لقوم إلياس. 
داجیا 








tov: 


کل أن رجلا آتاه 


من بَثل؟ قال: نعم . قال: انلق فجاجد, فإِنّ لك فيه 
ماهد حسنًاء. 

قوله: هل لك من بعل؟ يريد هل بتي من أهلك من 
تلزمك طاعته» من والد أو والدة» أو بن في معناهما. 
يقال: هذا بعل الدآرء وبمل الذابة, أي مالكها. ومنه قيل 
الزوج الرأة: بعل. 





وروي عن أبن عباس في قوله: ( 
ن خسن للقي قال: ربًا. السّاَات: 370 
قال ابن أب رَْ : اختصم رجلان في ناقة , فرابن 

اعاب علهما. وأحدهما يقول: أنا والله بملها. أنا والله 

يملها. إلى أن قال:] 
وفي «البعل» وجه آخر: وهو أن يقال: هل لك من 

تبل؟ على وزن «وعل» بريد هل في أهلك من بهل , أي 

ضف وعجز عن التتعي والعمل. [ثم نقل قول ابن 

الأعرابيّ وقال:] 


وفيه لفة أخرى 







صاریثلا یعل. [ استشهد بشمر] 
فائبئل عل هذا معناه الكل من الهيال, يقال: أصبح 
فلان بعلا صلی أله . أي يا عليهم وكلًا. (061:1 
في حديث عُروة أنه قال: «قل في بتي عمرو ين 
يل يعي خط ی عقله على يني عمرو بن 
عَؤف, فازال وارئه وهو عُمير بن فلان بعلا حت 








مات». 
قوله: «بعليّاه روي تفسيره عن بعض رواة هذا 
الخبر أنه الكثير المال.. 
قال إذا علا التاس باله نو ال 
ولست أدري ماصمّة هذاء ولا راء ۵ 








شب ال اتخل, 

والبّثل أيضًا: ائيس , والبّثل: المالك. وقد روينا 
فيا تقدّم أنّ رجلا خاصم آخر في ناقة, فقال: آنا وله 
بملهاء أي مالكها؛ فملى هذا يكون قوله: «بعلياء أي 





متملّكًا, والله أعلم. 
وفيه وجه آخر: هو أشبه بالكلام وهو أء 
لیا علی وزن «قثلاء» من الملاء ال اي ,وه 
يقال : «مازال منها علیاه» یقال ذلك للرجل یفعل 
to) 8‏ 















[:#استشهد بشعر] 
وقوفم: من ثل هذه الثناقة؟ أي من ربا 
وصاحبها؟. 
والبثل: الآخل الذي يشرب بعروقه فيستغني عن 
اللتستي, یقال: قد استبعل التخل. وف السدیت 


«ماشرب بل فی در 
والبثل:اسم صنمکان لقوم لاس مق 


بع (/ ۲۲۳ 


ويسعلبك: اسم بلد. والقول فيه كالقول في: 








وتیل الرجل بالکسر, آي دوش, وامرأة یل 
:۱۳۵ 
ابن فارٍس : الباء والسين واللام سول ثلاث 
فالأوّل: الصّاحب. يقال للرّوج : بَْل. وكانوا يُسمُون 
بمض الأصنام بنا ومن ذلك البعالء وهو سلاعبة 
الرجل أهله. وفي احديث في يام التشر يق ؛ «إتها ام 
التعريق. إتما أيام أل وشزْب ويمال. ثم استشهد 
بشمر] 
والأصل لاني : جنس من المَيرة والد» 1 
یل رل , إذا ديش . ولملّ من هذا قوهم: امرأة بِلة.. 
إذاكأن تأ لاحسن أبس || 
والأصل,القالت: البثل من الأرض: المرتفمة لخي 
لایمیها الطر في النة, | 
بثم] 
وما حمل على هذا الباب التالث «الكمْل» وهو 
ماترب بعروفه من الأرض من غیر سق سماوء وهو في 
قول في صدقة التخل : «ماشرب من 
(E:‏ 

















واحدةً, [ثم استشهد 





القشر». [استشید بشم] 
أبوجلال: الفرق بين الل والژیج: نجل 
لایکون فلا لمرأة حتی یدخل بها وذلك أنّ الإسعال: 





التكاح والملاعبة, ومنه قوله يه : «أيام أكل وشُرب 





شرب بعروقه وم يحتج لیس :له وم بصا 





والمرأة بعلثه. وقد بقل مل 
وفي حديث آخر: «أنْه قاللة: الخوة فا من 
لتم ونّل بها من الملة». 
قال الأزمري: راد لها: فسيلها اراسخ عروتُها 
في الما لايُسق بتضح ولاغيره. 





وي حديث الشّورى: «فقال عمر : قوموا فتشاوروا 
فن بل علیکم أمرء 
أى. 





اقتلوه», قال أبوحمزة: يعني من 


وفي موضع آخر: «من تأمّر عليكم من غير 
بل عليكم أمراء أي خالفكم 
وفي موضع آخر: «فإن بل أحد على المسبلمين»ء 





مشو 


اموه اربوا عنقمز 


«ذا نزل به المياطلة بل 










ویر + ونر بح وأحد , أي 
Av)‏ 
أبن سسيدة : البثل: الأرض المرتفعة التي لايصيبها 
مطر لا مر واحدة في الستنة. [ثم است هد بشعر] 
وقيل: البثل: كل عجر أو زرع لايُسق . وقسيل 
البثل: ماسقته السّماء, وقد استبمل الموضع. 
والبثل من التخل : ماشرب بعروقه من غير سق 
ولاماء سما وقيل : هو مااكتنى بماء التماء, 
وبه فسر ابن دُرَيْد ما في كتاب التي لير ين 
عبد الملك «لكم الضّامنة من التخل ولنا الضّاحية من 
التئل» الضّامنة : ماأطاف به سور المدينة, والضّاحية: 

















جنا. [ثم#استشهد بشعر] 
وائیشل: ماأعطي من الإثاوة على ستي الخل. [م 


استشهد بشعر] 
واستبمل الموضع والتخل : صار لا 
والتثل: الآكر من التخل. 


والتغل: روج ٠‏ والجمع : يعال ويُعول وتو قال 
أ حقوا اهاء لتأكيد التأنيث . والأئقى 





بچ 


| استحهد بشعر] 

وعل يقل بُعولاً وهو تتفل : صار بَنا. ثم استشید 
بشعر] 

واستيمل كبثل. 


وتبقلت الراة: أطاعت بعلها, وتبملث له: تزيّنت. 





وروي عن ابن عّاس: «أنّ رسول الهو كان إذا 
أتى يوم المممة فال: ياعائشة اليوم يوم تبعل وقران» 
بعني بالقران : القرويج. 

ام المرأة: اتهذت بَملًا. وساعل القسوم قومًا 
آخرين مباعلةً وبعالا: تروّج بعضهم إلى بعض. 





اْصّافات: ,١176‏ قيل: معناه تدعون ربّاء وقيل: هو 
ضر 
وتيل بأمره بعلا فهو يبل :يم فلم يدرٍ كيف يصنع 
وال : الهش عند الرع. 
وتیل بلا: فرق وديش. 








ول على الرّجل: أبى عليه , وفي حديث الورى: 
«فقال عمر: قوموا فتشاوروا فن بل علیکم أسرکم 
avn‏ 





والبثل: الآخل يشرب بعروقه, لأنّه مستعل على 
شرید 

وبل الرّجل بأمره. إذا ضاق به ذرعًا. لاله عاج 
منه ماضاق به صدره. 


وبمل الجل : في معنى بطر لأنه اسعمق: شط 





تستملي عليهاء فتدهشها. 
مت املع متلا . إذا تمس دهضًا.(2:. 1214 
(۸۳۲۰:۱ 
والبثل: الج , وأصله اقا بالأمرء فسيقولون 
التخل ألذي يستغني بماء التاء صن سقي الأهار 
, لأنه قائم بالأمر في استغنائه عن تكلف 











تعالى :اعون فلا . 
اس (۳: ۱۷۸ واطباطبائي (۱۰: ۳۲۵ 





نوه 








بع ل/۲۲۵ 


من الرّوجین, قال الله 





عزرجل: ‏ 4 هود: ۷۲ وعد 


بعولة, نعو قحل وفحولة, قال تمال : ( ویون اح 


ریت4 ایترت: ۲۲۸ 





سائسسها والقائم عليهاء كبا قال تعالى : لجال امون 
عل التاء التساء: 54 سمي باسمد كل مستمل على 
فستى العربُ ممبودهم اذ 
العم قلق عه قي قوله تعالی : 9أَنَدْعُونٌ 
القين» الصّاقّات: 118 


يتقرّبون به إلى الله 








نود 
ويقال: أتانا بثل هذه الدابة, أي المستملي عليها. 
كيل للأرض المستعلية على غيرها: بَمل؛ ولفحل 
تخل بل تشبيجا بالبمل من الرجال. وا عظم حقى 
يشرب بعروقه: بغل . لاستملائه, قال ق: «فيا شي 
ونا كانت وطأة العالي على المستولي عليه مستتقلة 
في التفس . قبل : أصبح فلان لا عل آمله آي نقلا 
لعلؤه عليهم: وني من تنظ ابمل المباعلة, واليعال, 
كناية عن ا ماع. 
ول ال یبقل بُعولة واستبمل فهو بَثل 
ومستبل . إذا صار بعلا واستيمل التخل : عظّم. 
وتُصوّر من التثل الذي هو التخل قيامه في مكانه, 








فقیل: یل فلا بأمره, إذا أديش وثبت مكانه ثبوت 
تخل في مقزه؛ وذلك کقوطم: ماه الا جر فیمن 
لایمح. (os)‏ 





اي : «ماشق منبا فلا فغيه 
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المسره الئل : التخل التَابت في أرض تقرب ماد مانهاء 
فهو يجتزييُ بذلك عن المطر والسق . [#استعجد بشعر] 
لبن تسعود رضي اله عنه : «مامصلى لامرأة أفضل 








المع . كالشهولة والزونة 0 يكون مصدرًا, 
يقال: بقلت المرأة بول , أي صارت ذات ببثل 


(لناتی ۱۸:۱ 





عُروة رضي الله عنه قال: «قُيل في بني عمرو بن 
موف قتيل, فجمل عقلّه على بني عسمرو بن عَرْفء 
فازال وارثه وهو صُمير بن فلان بَْلًا حي مات». 

هو منسوب إى البثل 
والمراد مازال غ 


من الآخل. وقد سبق تپ 
غنيا ذئضل كثير. ووذ أن بكول 5 


«التغل» وهو المالك؛ من قوهم: هو بعل ذه اا6 





وقيل: يشبه آن یکون بعلیاء ف 
أمناها: مزال مه له پُخعرب للن یخمل فطل 
تکیبه شرفا وبا ء ومئله قوطم: مزال بعدها بظر نی 
خر (لفانی ۱: 1۱۲۰ 

الأحنف رضي الله عنه «إن المياطلة ا نرا 








بالأمر». هم قوم من المند. 
بل بالأمرء أي عَِيَ به, فلم يدر كيف يصنع 
(القائق 4 01١97‏ 
إلا بُعوطَ». ويل فلان بُعولةٌ 
احسنة. [م#استشهد بشعر] 


«التساء مایعو 








واسرأة حسنة التبعّلء وهو يباعل أهله» أي 
يلاعبهاء وبينهيا مباعلة وملاعية, وهما يتباعلان, وهم 
يتباعلون . «وهذء أيام أكل وشُرب ويعال». 

وتیل الأ إذاعي بسه. وامرأ :لسن 

ومن الجاز: هذا بثل التخل , لفحلها. ومن بثل هذه 
الدابة؟ لر (آساس البلافة: ۲5 

الَخْرالَاي : في الإمولة قولان: 

أحدهما: أنّه جمع بَمْل, كالفُحولة والذّكورة, 
والجدودة والشمومة . وهذه الهاء زائدة مؤكّدة لاأ 
الجباعة , ولايجوز إدخاها في كلّ جمع , بل فيا رواء أهل 
الل عن العرب » فلايقال في كعب: كُعوبة , ولافي كلب : 
كلايد 

واعلم أن اسم «التغل» ما يشترك فيه الرّوجان. 
بل لمر بثلة كبا يقال ها: زوجة, في کنر من 
اللّغات , وذدج في أفصم اللغات , فهرا بعلان . كما نا 
زوجان 

وأصل البثل: اليد انالك فبا قبل . يقال من بقل 
هذه الّاقة؟ كا يقال: من ربّها؟ 

وبثل: اسم صم كانوا دونه راء وقد كان 

















الساء یدعون آزواجهن بالتودد. 
القول الاني : أن الإمولة مصدرء يقال: بعل الرّجل 
يبل بُولة. إذا صار بَنْلا. وباعل الرّجل امرأته» إذا 











جاسهاء وق السدیت: اتيك قال في يام 
قرب یم أکل وشرب ويعال». 





»کات تن یشرت 
زوجهاء ومنه الحديث : «ذ أحستنَ بل زواجکن» 
A)‏ 
موه الط (۳: ۰0۱۱٩‏ ابو ري (۲: 4۳0۳ 
ابن الأثير: في حديث الإيان: «وأن تلد الأمة 
ا» المراد بالبثل هاهنا المالك, يعني كثرة الي 
واكرّي, فاذا استولد السلم جاریة کان ولها بفزلة 





وامرأة حنة 











۱:۱ 
یل: ذا فرع من آعدانه فحتل علییم 
فقانلهم, واذاألق ببلاحه وهزب. ‏ (الأضداد: 47۲4 


لو مي «الفل: ارزو بقل بقلث .مس باب 









فيا : بثلة باهاء. كبا يقال: زوجة, 
والع : الثمولة , قال تعالى : لوَبُعُولمٌ 
الیقرة: ۲۱۸. 

الفيروز اباديّ ؛ البثل: الأرض المرتفعة, 

مره وکل تخل وشجر وزرع لابق .أ وناي 

الا وقد سمل الكان, وماأععلي من الإتاوة على 
سق اخل, وال کر من وصنم کان لقوم 
إلياس لل , وملك من الملوك؛ ورب اي وسالکه» 
وگل ؛ والّوج. ججمعه: بعال ويموثة ويمول ‏ والأت : 
بل وبعلة. 

ول کمنع مولة: الا کاستبعل ,وعلبه :ی 
آطاعت بعلها : و رت له. 











بع(/۲۲۷ 


والبعال: الجباع, وملاعبة الرجلى أهله. كالتباعل 





والبا 





وباعلت: اتتذت بَثْلا. والقوم قوما 


إلى بعض , وفلان فلانًا: جالسه. 








اسن ان 
اكيم 
«جهاد الراة سن 
اقثل»اتثل: هس لیر وحن صبة اراس 
له 
والبمال: التكاح , وملاعبة الرّجل امرأته «فعال» 
نبل . وهو الرّوج . ومنه حديث أيَام النُشريق 
:ايام أكلٍ وشرب .ويمال» أي نكاح. 
5 بل بيعل بلا من باب «فتل» بُمولة. إذا 








زوج 

والباعلة: المبافرة: 

والبئل كالتبمل: حسن المشرة. ويستمار البثل 
اللتخل. وهو مايشرب بعروقه من الأرض؛ فباستغق 
عن التق لم 

تد |سماعیل ابراهيم : بعل المرأة: زوجها. 
والجمم: بُمولة . ويقال للمرأة أيضًا: بغل وتثلة. 

والبثل: الب والسيّد ‏ وبهذا المعنى استعملها عبدة 
الأصنام. 





Ve) 





بل : اسم صنم عبده قو 
المُصْطّفَويٌ : وانتظّاحر أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة هو ماكان قامًاً بنفسه, وله جهة علرٌ واستغناع 
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وسيادة . وهذا المعنى تختلف مصاديقه باختلاف الموارد: 
المرأة: زوجها. ويّثل الآخل: ماكان مستغييا 

»وال لبعض الوانف: هو صمهم, وغل 
التّيء: مالكه وصاحبه, 
عن المطر. فالقيود المنظورة في مغهوم المادّة 
تلك الوارد. 









ملحوظة 
وا جر والدمٌش فلعله من آنار لفهوم فان 
السيّد كثيرا مايكون له مسؤوليّة ويتوّه إليه وظائف 














منصوصة ليست لغير. رم وينضجر ويدمّش في 
قبال هذه الوظائف ومسو ۸ 
4 ان 
النُصوص التّفسيريَ 





تون بعلا دون ا 





أبن عباس : يعني ريًا. بلغة 
(الّغات فى القرآ, 
ری ۱۱:۱۰ 
آمربع. 


۰ 










(اين درد ۱: ۳۱۶ 
(۲: 640 
خرو ۱: 1۱۸۷ 
سر ۱:۲ 
أهل لین .هو الب وال 
مثله عِكْرِمَة , وقتادة, والشُدَيّ. 














يقول: أتدعون ربا وي نم این 
تفول: من بل هذا التور؟ أي من ربّه؟ 








الضخا : الراد ب 
عدوم 

له تن .وا 

ومئله عطاء 





+ هذه لغة بالمائية : أتدعون ریا دون 1 
سر ٩۲:۱۲‏ 
(ابن کثر :٩‏ ۳۳ 
(الماوزدي OME:‏ 





يعني راء وهي فة أزدشنو. 
ه إلياس , وهرب منهم . 
الط ۱۷:۱۰ 

أبن آسحاق: ار انا یدنا 
ری ۱۷:۱۰ 
(لوزدي و ne‏ 











دمشق, وکان بها لیم اي کانایپدون 
(لطبري ۲۳: 1٩۲‏ 
(0۱۳:4) 


نموه القوي 






عون بفلا» أي هذا الم ربا ويسقال: 
اندعون فلا را سوی اف؟ ۳۹ 
(۰:۲ ۱۲ 


راء يقال بل هذه الثاقة , أي 


هافر 








تھا وبعل الدار. أي مالكها. ويقال :بل ص کان هم 

(vs) 

تغلب: اختلف اتاس ف قوله عروجل: (تنلااء 

فقالت طائفة: البثل هاهنا: الصّنم . وقالت طائفة : تتفل 

هاهنا: مَلِك. وقال ابن إسحاق: امرأة كانوا يعبدوتها, 

والأوّل أكثر. «شرطي ۱۰ ۷ 
كرا السمل : صن كان لقوم يونس لإ 

(أبن سيا 

ال [اكتق بذكر اأقوال وبعض معان ارت 

غاد 





(vr 


4٩۲ :۲۴(‏ 
کان هم صنم بستونه لاه وسأل رل 
أعرايًا عن ناقة واقفه فقال: لمن هذه الاقة؟ فقالا 
الأعرايج: أن بلهاء وسقي الب نلا 
لحاس : یقال : هذا بعل الدار. أي ريهاء فالممي. 
أتدعون ربًا اختلقتموه, وتذرون أحسن الخالقين؟ 
وأصل هذا أنه يقال لكلّ ماعلا وارتفع: بثل ٠‏ ومنه 
قيل: بَثل المرأة. ومنه قبيل لما شرب بماء التماء. 
ل 0:0( 
ابن فا رس : كل مافي القرآن من الث فهو اوج 
إلا عون فلا4 نهر | (الكيُوطيَ ۲: 4۱07 
الوس وائثل ی لفة أهل اليين هو الب 
يقولون: من بعل هذا الثوب؟ أي من ره » يقولون: هو 
بعل هذه الدَابّة. أي ربّهاء كما بقولون: رب الدار ورب 
الفررس . وزوج المرأة: بعلهاء والتخل والرّرع | 
بماء التماء فهو بعل. وهو الذي خلاف | 
والأصل في الربّ: المالك, فالرّوج رب البضع 5 





fiir) 


























بع ۲۲۹/۵ 
مالکه. 
وممنى الآية: أتدعون لاله صنشا عادلید من 
أحسن الخالقين؟ وهذا إنكار علهم أن يعتقدوا أن غير 
لله إله أو يقولون لغيره: يلمي . (o A)‏ 
التبجدي: وه اسم ال 





دي كانوا يعبدونه. 





وکان صنمتا من ذهب . طوله عشرون ذراعًاء في عيئيه 








ياقوتتان کبیرتان. 

وقيل: هو اسم امرأة عبدها قوم. 

وقيل : هو تين عبده أهل ذلك الزّمان, 

والممتى: أتدعون بملا لا وتمرضون عن آحسسن 
الخائقين؟ ۳۱:۸ 


يد بيان ممنى المولة قال:] 
ما نل قوم إلياس فهو اسم صم » وبه سقي بعلب 


ويقال: اسم مطيخ سليان ومتزل إلياس. ‏ (1: 0۱۹ 








أحدها اه سم عم لصتم انم ما و 


وقيل : كان من ذهّب, وکان طوله عشرین ذرااء وله 





أربعة أوجه. ونوا به وعظموء. حبق عيكوا له آرند 
سادن, وجملوهم أنبياء. وكان الشّيطان يدخل في 
جوف بل ويدكلّم بشريعة اللالة. والگدنة عنظونها 
ملم وتيا اقاس وهم أحل بعلي من بلاد الام ويه 
سيت مدينتهم بعلباك. 

واعلم أنّ قوهم: بعل اسم صتم من أصتابهم, لا 
بأس به. وأا قوهم: إنّ الشّيطان كان يدخل في جوف 
بثْل ويتكلم بسريعة الشلالة, فهذا مشکل, لا ان 
جوّزنا هذا كان ذلك قادسًا في كثير من المعجزات لاله 
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زات اللي كلام الذّنب معه . وكلام الجمل 

3 آن یدخل ال 
٠‏ فعيت کون ها الاحتال قا 
في انب والجمل والججدّع, وذلك بقدح في كون هذه 
الا 









من بَمْل هذه الدار؟ آي من دتّها؟ وسمي الرّوج بلا هذا 
العنی. قال تملی: یمن4 البقرت 
۸ وقال تما : 3 4 هود: ۷۲ 
فملى هذا التقدير:اممنى أتعبدون بعض البعول وتقركون 
عبادة او 0۸ 

وه اشرطي (۱۵: ۰0۱۱7 والتتق (۳۸:4) 
والنُسيسابوريّ (؟2 ۱ وأبوالك مود (0 erv)‏ 











البو سسسويّ (7. ۸۱ والآلوسي للا 00124 

وخليل ياسين (5: ۱0۰). 

ابيضاويّ: وهو اسم صم كان لأهل بلك من 

الشَام؟ وهو البلد الذي يقال له الآن: بعلبكَ. وقبيل. 

البمل : الب , بلعة لین 
نوه أبورزق. 
أبوحَيّان : [ذكر نو القَطرائرَازيّ وأضاف:] 









0Y 


)بل ی وزن راء 

من قال :هام رد 
wr:‏ 

ایح ټل بالتح فالشكون: سم صم .كان 











لقوم إلياس له . 
العامليّ : والبمل: اسم صم , وسيأتي في الأصنام 
تأويلها وتأويل ماهو عبارة عنهاكاللات ونحوه, بأعداء 
الأّه ورؤساتهم من مه الضّلال, فهكذا هنا أيضًا. 
وأا سائر ماورد من «البثل» معنى الروج مفرد. 
وجا فلايناسب هذا الأول الهم إل أن يؤول في 
بعض المواضع با يدل علي تأويل الذكر كا سيا 
فيه اسب مدلوطها. لکن لا یلو ن مد ,بل نا 
إلى غاية التكلّف . فلاتغفل , NY‏ 
القاسمي : وهو صنم من أصنام الفنيقين؛ أقاموا 
له ولغيره من الأوثان معابد ومذابح وكهنةٌ يمون من 
أنهم ويُقيمون هم المآدب والأعياد الحافلة . ويقدّمون 
جم شحايا بشريّة. 
الط 
یه قال:] 
لمل سراد سطلق سفهوم الل : من الممالك, 
والصّاحب, والمتموّل, والتاطان» وغيرهم. أو الم 


لم 














0 


یمد بیان مت لفلف ال وذکر 














ويكن أن تكون جملة (وَتَذرُونَ أحْسَنَ 
.قرينة على إرادة مطلق الفهوم. فان الجوبین من الاس 
يتوجهون إلى کل ماکان موترا ن افاهر. قي قدبیر 
أمورهم . وإصلاح سعاشهم, وتأمین حيام: وصلب 
المنافع إليهم . (AY:‏ 








ُِ ونا عجُورٌ وَهذًا تغلى شيا إن 





هود: ۷۲ 
ابل في هذا الموضع: اوج ؛ وسقي 
أمرها, با تما مالك اليء بل ,وکا 
ء اتّهاء عن سقي ما الأتهار 









التثل : مماء النتماء حيائه. A)‏ 
اتل هو لوج في هذا الموضع 
ومنه قوله تعال : ويف ولي نيدن فى ذلك .. > 





البقرة: ۲۲۸. إإلى أن قال:] 
فستي الرّوج بلا عطاوله على الرّوجة . كڪلاول 
اتید مل السود. 
البيضاويّ : زوجي , وأصله القئم بالأمر 


GA: 


(ve: 

مثله آبوالگمود (۳: ۲۳۲). والْرّوسو ي 6ا ار 
ي زوجي والبغل هو المستملٍ لى 

أة مستعليا علها قاما بأمرهاء. 











0۸:۲ 





الأزواج» .واحدها 
لطي : ولبلة: جع تل » وهو الج للمرأة 





بع (/۲۳۱ 


[#استعجد بشمر] 
وقد يجمع البثل: البعولة والبعول , كما يجمع القَخْل: 





ماکان على مثال «فمول» من الجمع فإنّ العرب كثير؟ 
ماتدخل فيه الاء. فأمًا ماكان منها على مثال «فعال» 
فقليل في کلانهم دخول الماء فيه وقد حكي عننهم 

اليظام والظامة. [ استشهد بشصر] 
وقد قيل: الحجارة والحجار. والمهارة والمهار, 
دّكار: للدٌكور. (o:‏ 





۳ 
بقل :او تي بذاك لملوء على 
اة با قد ملکه عن زوجتهاء ومن قوله مال 
بعلا الصَائات: 116 أي راء لملوء 








۳۰۱ 





0۰:۱ 


, وذلك 





وإن كان أل ال عامًا في جيع 
وستيالوج لا لاه عال 
على المرأة ببذكه لزوجيّتها. (er)‏ 

المَْديّ: بعولة: جمع: بغل. مثل ذكورة ومُولة 
وعُمومة وحُرُولة . يقال للزوّج : بعل, وللرّوجة؛ بعلة, 
واشتقاقه من المباعلة, والمباعلة : الجامعة. ‏ (0۱۰:۱) 
بي : والمولة: جمع : بثل , والتّاء لاحقة 
ك الجمع . كا في المُرونة والسّهولة. و؛ 
بالبمولة المصدر من قولك : «بعل حسن البمولة». يعقي 
nin‏ 





أن يراه 


وأهل بعولتين. 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج31 سس 


تحوه اي (۱: ۱۱6), والبسيِضاوي (۱: ۱۲۰), 
والشربینی (۱: 0۱۷ وأبوالشعود (۱: ۲۷۱ 






ال : لوح , وجمعه على «شعولة» 
شاد لاينقاس, لكن هو المسموع. 

وقال قوم: اماء فيه دالَة على تأنيث الجاعة. 
وقيل: هي هاء تأنيث دخلت على بعول: ويعول 





بسكون الثاء. فرارًا من يقل توالي الحركات. وهو مثل 
ماحكى أبوديْد (ورُسْْنا) بسكون اللام. 

وذكر أبوعمرو أن لفة قم تسكين المرفوع يسن 
» ونحوه, وسمّاهم بعولة باعتبار ماكانوا عمللا 
[جميّة زوجة على ماذهب إليه بمضهم. الم 
أن الأزواج أحق لمراجمتهن 








OAM: 

غل, واه ارات 
وأصل البثل: السيد والمالك, قي وج لا 
بأمر زوجته, كأنّه مالك ها ورب . وا 



















أن التكاح قائم وال ثابت. وانتمیر بت آفراد 
المطلقات لأ (هن) مام شامل للمطلقة بالطآلاق ارجميِ 
والبائن, ولاحق لأزواج المطلقات البوائن في التكاح 
والرجعة. Cot)‏ 

الآلوسي : البثل: التخل الشّارب يعروقه. عبر به 
عن الروج لإقامته على الروجة للمعنى الخصوص. 


وقيل: باغلها: جاتتها. وبيل الرجل؛ إذا دش 
كاله تخل الذي لايع 

فن أختيار لفظ «البعولة» إشارة إلى أنّ أصل الّجعة. 
بامجامعة. 





وجُوَز أن يكون «الثعولة» مصدرًا عت ببه. من 

قولك: دبعل حسن البعولة» أي العشرة مع الرّوجة» أو 
1 أي وأهل بعولتين. 

۱۳۰۰۱ 

البمولة: جمع البعل , وهو الذّكر من 

الوجین ماداسا زوجین, وقد استشعر منه معنی 

الاستعلاء والقوّة والثبات في الشّدائد, لما أن الل 








“كذزلك بالنسبة إلى المرأة. 
جمل أصلا يشتق منه الألفاظ بهذا الممنى, فقيل 
راكب الدابة:بغلها. وللأرض المستعلية :بعل وللصّنم 
مغل وللخل |ذا عظم 
والضّمير في (يمُولبنٌ) للمطلقات , إلا أن لمكم 
خاصٌ بالرّجميّات دون مطلق المطلّقات, الأععمّ مسنها 
:۳۳۱ 


بثل, ونحو ذلك. 








ومن البائنات. 


حِسَنَينَ مخلوف: أي أزواجهن أولى برجعتهن 


1 «إثاصار زوجًا. (۷0 


بَغل» امراد به الرَوج الذي طق 
(A:‏ 


الأصول اللغوية 


االأصل في هذه المادة: التتطل. وهو الأرض 


المرتفعة التي لايْصيبها سبح ولاسیل, والبَمل وهو 
الحيرة والدٌهش . وفيه معنى الاستعلاء أيضّاء كبا ذعب 
هلوس 

وحمل عل الأول التخل الذي يُسق بالمطر, عتم 
في كلّ شجر أو زرع لايسق إِلّا بالمطر. أو يشرب 
بعروقه من الأرض, يقال: استبعل الموضع. أي صار 
بنلافاستمتى عن النتتي , واستبمل التخل بش :سار لا 
راسخ العروق في الماء. مستغنيًا عن الست وعن إجراء 
الماء عليه. 

وأطلق «البثل» أيضًا على الرَبَ والرئيس والمالك 
والرُوج تشبيهًا بالأرض المرتفعة, يقال: من بثل هذه 
الثاقة؟ أي من بها وصاحبها؟ ورجل بَمْل؛ علا سا 
باله. 

ول ال یل لاه واستبعل أيضًا: ان روج 
اللمرأة؛ فهو ل مستبعل ؛ وهي بل وبثلة؛ مشل: زوج 
وزوجة. باعل القوم قومًا آخرين بعالا وسباعل 
تزوّج بعشهم إلى بعض . وكذا باعلج المرأة, إذا اتخذت 
لاه وامرأة مستبعل: تحظيّة عند زوجهاء وتبمّلت 
المرأة: أطاعت زوجها, بقال: امراة حستة التبقل. 

ومه: ال الرجل هل يمالا ومباعلة: لاعسبّها, 
وهي تباعله أيضاء والببعال والمباعلة: الجالسة 














والمباشرة. فهذه كلها متفرّهة عن معن الاستملاء وقد 
جمل بان كا سبق أصله: اوج دون الأرض 
ا مرتقعة كبا اخترناء, وهو محتمل 


وا 









نى «الكَلّ» فهو ضد الاستفتاء 


والرفعة » وهذا يعنى أنّ هذا الأصل من الأضداد. يقال 


بع ۲۳۳/۵ 
هوبّثل على أهله, أي تقل عليهم, وصار فلانٌ با عل 
اقومه: نقلا وعياا 

ويحمل عليه الثل بعنى الذّكر من التخل . أنه كَل 
أبضًاءإذ يشرب الماء ولايثمر ,كدر التحل يأكل المسل 
ولابنتج. ويحتمل أن يكون على أصله وهو الرّفعة, 







الُوع ٠‏ فهو ييل . وتیل أمره 
كيف يصنع فيه فهو بَمِل. ومنه أيضًا: |. 
الان أبس التياب. أن ١‏ 





الدهشة يُملو الإنسان عند الأوع. 
۲ وقالا نکیل وحده: مَل بعل بعلا وبولد . 


به نقل عنه قول 







جع آیشاء فقال ف باب جح 
«وقد یکتر - آي ففل - 





الصّواب. لأنَ وزن «تُعول» يطرد في كلّ اسم عل 


ar ۱ 








7 /المعجم في فقه لغة القرآن. 


» مثل: كب وكُموب؛ قلس ولوس , غير أن 
اتصال الهاء بهذا الوزن قليل في التماع. كما أ 
مییتزیه بقوله: «وقد يكسّر على مُعولة». 

قياًا أن يجعل «مُعولة» مصدرً! تشعل 














كبقل » بل يطرد ذلك في ماججاء على 
عل بتكل شرق رخ ضویگ وغاب 








يلين في فترة محدودة؛ فهو أسم عصلم لاسرأة 
عبدها هولاء, ولملها عشقروت انب وانضصب, 
وهي الرّهرة أو القمر عندهم. أو اسم ملك . مه« 
آو تسوره ابن آحیرام, ملك مدينة صور. آو از عم 
كانوا يعبدونه, وأطلقوا امه على ا 
فيها عبادته, مثل: بَثْل بك - ولايزال قا تقايا/معبد. 
عظيم - وبعل معون , وبعل شليشه وغيرها. 

وقد قطع امون واللفشرون قاطبة بكونه لظا 
عرييًاء ولكنّ من تكلم فيه من المستشرقين انشمبوا فيه 
والماني 














فریقین: أحدها ذهب إلى آله هروج | 
يقول بأعجميته, ومن الفريق الأخير من صبرّح بكونه 
سريايا وحن 

أن مابين أيد ينا من التصوص وال 
الايسمفنا بالبتَ في مهد هذا اللَفظ ومنشته کان 


0 اهد 





مستسملا فى أغلب اللّغات الساميّة, إلا أنه جاء ساكن 
العين في العريئة وعركًا في سائر أخواتها. 

وقد عزا ابن عباس والرّعيل الأوّل من التابمين هذا 
اللفظ إلى سكّان الببن 








uuu ا‎ 





يخي حديتا؛ إذ عثر خلال التنقيب هناك على 
لوا وكتابات تي عن استعرال هذا اللفظ وشيوعه منذ 
لقم عند عرب الجنوب. 

+ ونرى هذا الفظ عل) منقول من مصدر: عل 
یل فلا ي ساد وملكَ. وهذا المعنى ‏ أي اليد 





والمالك ‏ معروف فى سائر اللّغات السَاميّة كالعبريّة 
والشريائة. ثم أطلقه الفينيقيون والككتمائيون على 








آقدم نع ق ال لمبرید یشم افظ «السعل» 
لتوراة: «فقال موسى لقضاة إسرائيل: اقتلوا 
کل من تعلق ببمل فغور» العده ۲۵ ۵ وفي سفر الثية 
١‏ ؟) بلسان موسى : «أعينكم قد أبصيرت مافعله 





ماجاء في 





ارت بل قغوره ان کل من تبع بعل فغور أباده الب 
هکم من بینکم». کیا ورد لفظ «البعل» في سفري الملولد 
الاوّل (۰۱۸ ۱۷ - ۶۰) وارمیا (1: 6) من المهد القديم. 


الاستعمال القرآني" 


لة» في الآيات الثالية: 








راو فش 


اتساء: ۱۲۸ 


۳ ومول ی رین نی ذیق ان آرفوا 
اخلاخاه 
+ لاد 








المراد بالبمل في الآبات الأربع 
الأولى زوج الرأة؛ ويمني به النَاشز أو المُعرض صن 
٠‏ في الآية ,)١(‏ وإبراصيم الحتليل ا في (11. 
وأزواج المطلقات طلاقًا رجهيًا في .)۳١(‏ وأزواج 
الومنات في (£). 

جاء في القرآن ماي 





زوج 





يعني اوج أيضًا. ولكن 





المارج: ۱۱ ۱۲ 
كيا جاء لفظ «الرّوج» في الفرآن وافراد به الرجل 

والمرأة مما: 

أ الرجل: 





وليست مصدراء كبا علیه جهور لو والفترین 
وجاء (أْوَابهُنَ) جمع زوج وهو الرّجل -مرّة وأحدة 
في القرآن وا ضفم اشص قبلفن أجَلن 


بع (/۲۳۵ 





وشن آن بتک اج تراشا 
پالتغفژوب4 الترة: ۰۲۳۲ وهذه ظیر الایة 

این تعرض لرد التساء إلى الرّجال في الاق 
الرَجمي دون البائن. 





تیم 
0ف 














ذلك أهو قبل المدّة ‏ وهو الأظهر - 
م بعدها؟ وهذا يعني أنّ «البعل» أخصٌ بالمرأة من 
«انڙوج» فلابُطلق على الرّجل إلا في حال التكاح كبا في 
)6(« أو في السته کا نی (۳ على الأظهر. أا «الرّوج» 
فبطلق عليه ذلك ولو بعد المدّة. هذا مع أن «الروج» 
يطلق على القرين أ 

راب لد کر )ی (۵) فلات مات تأکید 
لاد لَْنة هم . أو من له قربة من الساءبواسطتم. 
ابعل» في الآية الأخيرة يراد به المعبود 
عل الأشهرء وجاء نكرة لكونه عل أو إمماًا في 
تمقيره والإزراء به؛ إذ كان فوم إليياس يُظمونه 
ويبجَلونه. فأنكر عليهم إليباس ذلك ونهاهم عن 
الإعراض عن الله الذي خلتهم وخلق آباءهم؛ فهو 
حريّ بالعبادة دون سواء. 

أو لملّه جاء نكرة مضاهاة للفظ (إَِ)) فى قوله تعالل : 








امتا أ 











أرض الام . مر رى الكنمانيين الوئنيين الّذين كانوا 


۳١‏ / المعجم في فقه لقة القرآن... ج. 


يعكفون على عبادة «بعل», فتاقت نفوس بني 
إلى عيادة «بمل», فقالوا لوسی: اجمل لنا 
بعال 





کافم 


سادسًا: مبرّح باسم معبود قوم لاس و سبیسه 
هنا بلفظ «إلد» أو دآلحة» وغيرهماء لأنّه قد اشتهر أمره 
ين بي إسرائيل في ذلك الحين, وليجمله خظير] لآمة 
أهل مكة من الأصنام كاللات والمرّى ومناة الذكورة في 
القرآن. ولاسيا أنّ هذه الشورة هي حاججة بين الي 
وقومه. كبا كانت سورة نوح عبرة وموعظة لهم. فذكر 
فيها أصنام قوم توح 





وهي :و وشواع ويتغوث وتعوق 


a 


ونّسر, وهي کالصاقًات مکی . وکذا کل سورة ذکرفیها 
اسم صغم أو لفظ «آلحة» أو «أصنام» أو «أوثان». إلا 
قونه عالی: تیا ال 
قَوْلَ و6 اشج: ٠١‏ فهو مدني 

ولكن لاببمد أن يكون مكّيًا أيضًاء فقد أجمع 
الحجّ عنتلطة . فيها لمكي 











لاس المدخل: انسل 8 








لفظ راحد, ۱۳ مر 
في ۱۰ سور: ۸ مدنیتان 


ول لاش بقولون: ی من ال (0۸:0 


7 
الصوص اللفوية 
الخُليل ؛ المت : البمئة. قال: 





تقول 





َع البنت: أن يفاك ' 
أي فاجأ. 





والبائة:الَاجاة, ویقال 
آي نمانه. ‏ ۲۳:۱ 
نوه الرازي. ۱ 
این فارس: الباء والفین أصل واحد 








لست آمن بقتات المده 














ری ۹ لایقاس علیه منه البْت. وهو آن ینجاالقيم. [ 
۳ استشهد بشمر] ۷۲:۱ 
الكت وال :القجنة» وني ا 





المنكيوت: ۳ه. أي فَجأة. 
فأما الباغوت فأعجميّ معرّب , وهو عيد للتُصارى. 


O: 














000 
ویاغته کذلك. ۰ (۵1:۱) 


مرک 


والباغوت: عيد للتصارى :0 





محمود شیت: 1-۱ باغت امیش الأعداء: 





ق لایتوقمد. 

ب -الْجامنة : من مبادی الحرب » بل من أهم مبادئ 
الحرب. وهي من أقوى العوامل وأبعدها أثرًا في الحرب. 
وتأثيرها المعنويّ عظير جدًا. وتأثيرها من الّاحية 
التفسّة بكثن فيا حدئه من شلل في تفكير القائد 
الیصم Av:‏ 


هاجته ق مکان و زمان 





الزمَخْشَريّ : له الم وباغته, وجاءء با 
ولارأيّ للمبغوت والبفوت: مبهوت. 

(أساس البلاغة: 53) 
ابن الأثير: قد تكرّر في ا حديث ذكر «البفة» 
وهي .بقل بل 
[و] في حدیث صُلح نصاری الَام: «ولاشظهر 
باغوئاه هکذا رواء بعضهم. وقد تقدّم في العين المهملة 
Mer)‏ 





. أي فاجأء. 





۷۸:۰0 

Arin) 

. واتتصایها عل احال, پعنی 
بات آو علی الصدر کاتهقیل :یم الساعة بَْ 








نحوه آبوالگعود. vr:‏ 


Ne: 





A: 









وتصيها على المصدر في موضع ا حال , 


علیه, ولاتقول: جاء فلان 
Ar:‏ 
وه کات (۲۳۱۸:۱. وال (3: ۱۲ 
الفخرالوازي : البنت والبنتة هو القجنأة. وامعنى 
أنّالسّاعة لاتهيء إلا دفمة , لأنّه لايملم أحد متى يكون 
مميئهاء وفي أي وقت یکون حسدونها. | ذكر نحو 
عخشري] QA)‏ 
يّان: وجوّزوا في انتصاب (بَنٌَْ) أن يكون' 
مصدرًافي موضع الحال من (الشَاعَةُ) أي باغنة. 














بو 


و من مفعول )ی مغوتین 





اء) من غير لفظه , کا نه قیل: حت 





إذا بهم التاعة ب 
آومصدرا لفمل عذوف. آي متهم دة 
QV:‏ 











جاود: مب آنين. 2 ( 
الإمام الباق : [في حديث] 

وأمًا قوله: (حَقُ إذا. ) يعني بذلك قيام القائم 80 , 
حتی كأتهم لم يكن طم ساطان 





. فذلك قوله: (بَمْتَةُ). 





[وهذا تأويل] (المرُوسيَ 018:1 
الرجًاج : أي قاجأهم عذانا من حيث لايشمرون. 
(۲: ۲4۸ 

ای ىا آن ماکناء وأنجب ماکانت 
ایا هم :0۳۰ 
القرطبي : )ماه نج وهي الأخذ على 





غرَة. ومن غير تقدّم أمارة. فإذا أخذ الإنسان وهو غا 
غافل فقد أخذ بفنة. وى ى 
وقد قيل :إن التذكير الذي سلف - فأعرضوا عنه - 
قام مقام الأمارة والله أعلم , 
الخاز, 


مايَفْجأ من البطت. 





E: 





ني جاءهم عذابنا فَجْأة, من حيث 





لایشعرون. 
قال ا مسن : مُكر بالقوم ورب الكمبة. 
وقال أهل المعاني: نا أخذوا في حال الرَخاء 
واللامة ليكون أشدّ. لتحسّرهم على مافاتهم من الحال 
التلامة والعافية واللععر في ضروب ال - 
فأخذناهم في آمن ماكانوا. وأعْجَب ماكانت الدّنيا 














۰المجم ق فقه لغة القرآن... ع1 
الیم 00۰ 
أبوالشّعوه : أي نزل بهم عذابنا قجْأة . ليكون أشد 
وأفضع هولا. CAT:‏ 
نحو الألوسي. Qer‏ 


رشيد رضا: أي أخذناهم بعذاب الاستتصال 
حال کوتنا مباغتین هم أو حال كونهم صبغوتيا 
جأهم على غِرّة من غير سبق أمارةء ولا إمهال 
للاستمداد أو للهرّب. 





إذ 





(ONE) 





السام ۷ 





موی ۲: 43۲0 





فجاة آمنین» (آو وه 


٩ ری‎ 





رهم لایشمرون, 
اأَوْجَهرَ) أي أوعلانية وهم یتظرون. ۰ (۱: 4۱٩۳‏ 
وه اسر (۷: ۱۱۸ وراج (۲: ۲6۹). 


۶ 
والطّوسی (6: ۱۵۰), وامازن (۲: ۱۱۱ 





هر ماه بدو کم عفايله ومادیه توا حبق 
تفزل. (۲: 4۲۹۳ 


اتْضاوي, 





۳۱:۰ 





قلنا: المذاب الذي 








ّم على مجيء ذلك المذاب. أو مع سبق هذه العلامةه 
فالأوّل: هوا! 
والأوّل ستاء الله تعالى با 








فاجأهم بها 
وستى الثاني (جهرَة) الأنّ نفس العذاب وقع بهم. وقد 
رفوه حت لو أمكنهم الاحتراز عنه 
ك قول الحسّن وقال:] 

وقال القاضي : ڪيب حمل هذا الكلام على ماتقدّم. 
5 کره: له لو جاء‌هم ذلك العذاب لیلا وقد صاینوا 
مقدّمته» لم يكن بغتة. ولو جاءهم نهارًا وهم لايشعرون 
93 إذا حملناء على الوجه الذي 


إزوا منه. [ثم 











(۲۲۸:۱۲) 
نان : وف کانت البغتة تضعنت معنی المسفية 
صم مقابلتها للجؤرة, وبدئ بها لأئّها أردع من الجهرة. 
لم 

نحوه آبوالگعود. WAL:‏ 
وضو :آي لل و ناژ ان غاب فی ی 
وفي ماأقى نهارًا: الجهرة, وهو 












َلْمبُونَ4 . والقرآن يفسر بعضه بعضًاء وهو اللأائح 

بالبال م 
الآلوسيّ : [قال نعو أي حيان م أضاف:] 
ال 4 





مقابلتها ب«الجهرة» وأئها مكنيّة من غير 
ولايخنى أنه على مافيه تعسّف لاحاجة إليه. فإ, 

المقابلة بين الشّيء والقريب من مقابله كثيرة في 

الفصيح . ومند قولد وف رو وا 

بفتح الفین وافاء على أنه 








وقرئ به أو جَهَرَة 





کال والّره والششر والشغر» واسَلب والسلب» 
ولد ورد 





حرفا حلقيًا قياسًا مطردا.كالتخر والبحمّر. وماأرى الحقّ 
لمهم , وكذا ممعت من عامّة عقيل. 

وسعت التجرء 
وليس في کلام لعرب «تقئول» بفتح الفاء. وقالوا 
الم :برد الط وسمتهیقول: و نی توا 
الفاء. وقالوا: سار توه 


یقول: أنا تحَمُومٍ, بفتح الحاء 














اصعت لام آملا 
حاظها. 


بفتح الحاء. ولو كانت المركة أ" 
انتهى. وهي -كيا قال الشهاب ‏ فائد: 





ابغؤت/741 


وقرئ (بفتة وجهرة) الاو لواصلة. ‏ (۷: 00۳ 
+..َحَدَنَاهُم عه وَهُمْ لَايشْمُوُونَ 
الأعراف: 4۵ 


أنه تعالى يُدبّر خلقه الذين 





5 أغرى 

بالرّخاء, فإذا فسدوا على الأمرين جميمًا أخذهم بغت 
لیکون ذلك أعظم في الحسرة , وأبلغ في باب العقوية. 

0۷: 

مله اس (۲: 4۱), ونصوه اي (۱ 
۲ وال سيقي (۱: 6۹9 ولاز 04 


م 





)بن 


للشّناء الاب هم فى قديم علمه. Grr:‏ 





شد الأخذ وأفضعه. 


آبوالهود : فب 
ولیس المراد بالأخذ بغتة: إهلاكهم رك هين 
كإهلاك عاد وقوم لوط , بل مایمته ومايضي بین الأخذ 
وإقام الإحلاك أيامًا. کدآب مود. 


4 







الأعراف: 141 
)إلا قَجْأَة على غفلة منكم. 
وعن اي : «التاعة میج بالتاس, ولج 
.والتجل یم 


وذلك أشدّها. (الجصّاص 01:9 





يُصلح حوضه, والرجل يستي با 


۲ /العجم في فقه لغة القرآن. 





€ 


سلعته في سوقه , والرّجل يُنفض ميزانه ویر فعه ..». 
(rE:‏ 


موه أكثر المفسرين إِلَا أنّ بعضهم ذكر الحسديث 








e 

ابن عَبّاس: تصيح الميحة بالاس وهم في 

أسواقهم ومواضمهم , كبا قال: ْتَأَخُدُهُمْ وَمُمْ 

ون4 يق : 4٩‏ اقرط ۷۲:۹ 
النّحَاس : ممنى (بَمْتَهٌ) إصابة من حيث لم يتوقّع: 

اشر ی ۲۷۳۹ 

القیدي: جا من غير سابقة علايدد 655 








لَايشُْرونَ» بإتيائها. غير مستعّین فا 
مثله أبوالسّمود (5: 417), ونحوه أكثر المفسّرين. 
القرطبی نت نصب عل المال, وأصله 
الصدر. وقال لرّد: جاء عن العرب حال بعد نکرة 


ry 








اوهو قوهم: وقع أمر بغ و2 ۳۷۳ 









م) ضمير رأجع إلى الثار دون السّاعة؛ كما ذهب 


إليه بعضهم. [إلى أن قال:] 





لایدرون من آين تأتهم وتحیط بهسم. فإنٌ ذلك لازم 
ماوصقه الله من أمرها بقوله: تار اله الْمُوقدَة» ألتى 





على حدّ سواء. لاكنار النيا حت تتوبمه من جهة إلى 
جبهة , وتأخذ الفذّاهر قبل الباطن , والحنارج قبل الدّاخل, 
بق أقهلهم بقطع مسافة أو بتدرّج في عمل . أو مفارقة في 
جهة, فيحتال لدفعها بتجاف , أو تهتّب .أو إبداء حائل , 
لته ی رکن, بل هي سهم كبا أنّ أنفسهم معهم, 
لاشطاع ردا؛ٍذ لااختلاف جهة ولاتقبل مهلة؛ إذ 
الامسافة بينها وبينهم, فلاتسمح هم في نزوها عليهم إِلّه 
الببت وا: 

فعنى الآية ‏ والله ألم لايدفعون الار عن 
وجوههم وظهورهم ,بل تأتيهم من حيث لايشعرون بها 
ولایدرون, فتکون مباغتة طم, فلايستطيعون ردّها, 


























ANE) ولأبهلون‎ 

َم 

یشور الآخرف: 1< 
1 2 

الطوسی » إا كانت التاعة بغتاً مع 


سم و22 ب 


تقديم الإندار بها لأنهم مع الإنذار لايدرون وقت 
ا كا لايدري الإنسان وقت الرّعد والرّلازل. 





Me) 


فتأتي بعتة, وإن علم أنَّها تكون. 





عند , فلااستدراك. 
وقیل: يجوز أن يراد بالا 
الكلام وارد على الإنكار, كأنّه قيل: هل يزعمون نها 
أنيهم بغتدٌ وهم لايشعرون ؟ آي لایکون ذلك بل 
۷:۲ 
وله دم 


عمورهم با قمحا لاشتغاهم بأمور اليا ا 


رُونَ) الإنبات, لأنّ 








تأتهم وهم فطنون وفيه مافيه 
الطَّاطَبائيَ : البغتة : النجأة 








حال من هدّده الملاك؛ فلم يتوسّل بشيء من أسباب 


التجاة. وقمد ينتظر الملاك. 
فق الكلام كناية عن عدم اعتنائهم بالإيان بالحق. 
ليتخلّصوا به عن أليم العذاب. (۱۸: 0۲۰ 


راجع دن ظ ره 


E: 
الأصول اللغوية‎ 


۱ ال في هذه المادّة: 





تم .ولقیثه بت فجا. ولست آمن بَقّتات العدوّ. أي 
فجت وات اميش العداه: صاجهم بأسلوب 
الايتوقموته , والمباغتة ؛ في مصطلح العسكر: :من هم 
مبادئ الحرب , وأقواها أثرًا في تفوس الأعداء. 


ر عن المرب غير ماكر إلا أن 
اسم فاعل من مته فتال 


4 


«الرَاغِب» توشع فا 











کذا فهو «باغت». واشت ری اسم مفعول 

"فق : لارأي «للمبفوت»؛ والمبغوثُ مبهوثٌُ. 
#تتتترغ في القسياس أيضًا تمريك عين المصدر 

لأنّه حرف حلق , مثل: تر ونه 





تم فیتال 

۲-وأما «الباغوت» -بمتی صلاة الاستسقاء وصلاة 
ثاني عيد الفصع ‏ فهو معرّب لفظ «باعوتا» السر یاز 
كبا ينا ذلك في «بدعث»» ولكن ابن الأثهر ذكره نارة. 
بلفظ «باغوتا» وتارة بلفظ «ياعوثا». 








الاستعمال الق رن 


جاءت من هذه المادّة لفظة واحدة (17) مرّة بنسق 
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مییشون» 















یتک ان تیک اب | 
لا ناینب 





بغت آذ هر 





الأعراف : 1417 
يلاحظ أُوَلَا: أنَّ (بَمتَهُ) جاءت دا وعيدا لأعداء 
لو فهي في عرف القرآن ‏ ولملها في لغة العرب ‏ إنذار 
أو وأميد . وقد اختارها القرآن كأبلغ تعبير لتجسيم حالة 
المصابين بالعذاب . ويقيام الشاعة. 
و هي مصدر منصوب حال اللعذاب والسشاعة, أي 


باغنًا أو باغتة. أو للمصابين , أي مبغوتين. 





أو مقمول مطلق لِاجَاءَتْ) من غير لفظ الفمل. أي 
إبفتتهم بفعة. 
أو وصف لمفمول مُطلق ممذوف, أ 








بغتةٌ. والأوّل أقرب, وينبغي أن يتٌخذ هذا ما قرآنكًا 
یتیس منه 

تاتيا :أن الآيات ثلائة أصناف: صنف ينص العذاب 
نیو )١(‏ إلى (1) وصنف ینم الاعة (۸ إلى 
(۱۳, وصنف یشمل الستفین (۷. وهذا ان دل على 
شيء فإته يدل على أن حالة الکمّار حین ییصییهم 


الأنبياء: 024٠.54‏ العذاب في الدّنيا أو تُدركهم السّاعة فى 


الآخرة واحدةٌ. 





ت 


وهي كونها بغتة. وعلى غفلة منهم. 
3 فی ست منها (۳)لل (۸) قیدت )ومد 





شون أو 
أخذ في معناها كما سبق - الجهل والغفلة وعدم العور 
ء الشّيء ودون توقّمه, فيبدو أنّ هذا القيد تكرار 





ار لانتژون). وحبث إن اما 


والججهرة». وجاء في تفسيرها: ليا أو نهارًا. 
أو جهرةٌ؛ علانية وهم ينظرون, وأيّدوه بقوله تماق 





الأعراف: ۸.۹۷ 

وعندنا أن له كور (لايَشْمُُونَ) عل الزغم من 
مفهوم من (بَثَُْ) ‏ إكبارًا للعذاب وتخويمًا التميركين» 
ليسلب الأمن منهم حت يعيشوا خائفين دانً, ولايقرٌ 
هم أمن وقرار أبدا. ولكنّهم - للأسف ‏ لایعتبرون 
بآيات الله مع تكرارها وتأكيدها. فيغفلون عنها, 
بأمن ودع حیت یعیط یسم المذاب. و 
تدركهم السّاعة 

وهناك رؤية أخرى بخلاف ذلك لامد ذاك تكرارًا 
أو أمرًا يحقرز منه, فقال الآلوسئ: «ا جاز اجماع القَجأة 
والشّعور, وجب ذلك بقوله سبحانه: لوَهُمْ 
لامرون لعدم إغناء الأوّل عنه فلااستدراك. وقيل 























يجوز أن يراد بلوَهُمْ لَايَشْعُرُونَ) إثبات أن الكلام وال 
على الإنكار, كأنّه قيل: هل يزعمون أنها تأتهمم بغ 
وهم لايشعرون؟ أي لايكون ذلك؛ بل تأتيهم وهم 






مطمئتون , وفيه مافيه». 


إن الوجه الأول الذي اختاره فيه مافيه 





یی 
شون 
وعندنا أنّ قيد (لَابَثْمُرُونَ) لايختصٌ با ذکره من 








صورة الاشتغال. فإِنّه جا في آيات أخرى خلت من 
الاشتغال. بل هذا القيد تأكيد وتسجيل وتصمرع با 
يكن (بَُْ) إياء. والتكرار هنا حسن؛ إذ جاء حسب 
قنك للعال. فهذا تمعريع بعد الإياء. ومثله كثير في 
آلقرآن. 

رَأبمًا: جاء ق انتتین منها (۱) و(۳) ماببعتهم على 





ماكانوا وأَعْجِب ماكانت اليا همه 


خامًا: يختلف ذيل الآبات بعد بها ففي مت 


منها (7) إلى (8) جاء (وَهُمْ لايَضْمُرُونَ) أو (وآ 





انم 
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لَانَشْمرُونَ). وقد تحدّئنا فيها أنه تأكيد لما يفهم من 


اي حرضًا على إيقاظهم من غفلتهم؛ ولكتّهم 





دفي (1): همل يل إلا القؤم الظَايُون» , أي أن 
هؤلاء الّذين تدركهم السّاعة بغت ظامون لأنفسهم, 
هالكون في ذواتهم. 

ون ۰٩۱‏ وا باعشرتا علی سافوطا نیا 
وَمم شون آززازشم عللی هر 
عاترژون4 وفیبا حسرة شدیدة علی تفرطیم 
معترفين به. إلى جائب ملهم أوزارهم على نلهورهم: 
مما يد حالتهم المررية في ذلك اليوم. فف َم 
العذاب الرَوحيّ ‏ وهو التَحسر - والعذاب الجسميٌ, 
وهو حمل الأوزار على ظهورهم كما يعمل الحبار الأتقال 
وفيه تمقير لهم يؤول إلى نوع آخر من امذاب لو 














دقاوم و4 وقد اجتمع فيه لا ونم 











العذاب السا 
الأول: (لتننّم) أي فتحيرهم؛ والحبيرة ننيجة 
طبيميّة لمفاجأة المذاب. 
واگانی: تاا ھا آي اتيم عاجزون 


عن رد هذا العذاب, والإحساس بالعجز عثاب قاق 


وذلة روحية. 








وقت آخر, ولامهلون لتوبة آو سذرة, قاله الم 
(rv)‏ 





اختلفت الأقوال فيا قال الرس (۷: :)1۷١‏ اراد 





ب عاب بوم عق عذاب یوم ره عن 2 
وياد وسقي «عقيا لأ لامثل له في عظم أمره. أو 
يوم القيامة. والمعنى حت تأتيهم علاماث السشاعة أو 
سمي «عقل» لاله لالبلة له عن 





عذاب يوم القياء 
کته وان 
ونقول: بناء على الفول الأول . 


جمت هذه الآبة 





كتيثل الآية (۷) بين العذاب الدَِيِوِيّ وعذاب الشاعة, 






نوا یل لیات نایم 
آلمج: ۵۱ وهذا وصف لیوم القيامة , فالظاهر أن المراد 











إِذَ فنتيجة نزول العذاب أو إتيان السّاعة بغتة . هي 
أنواع من العذاب الرَوحيّ والجسميّ ,كا جيرة وا حسرة 
والحرمان والعجزء وحمل الأثقال ونحوها. 

سادسًا: هذه الآيات كلها مكية سوی انتین مها 
(۱۱) و(۱۲), وکلاهما من صنف آیات الَاعة. فالاية 
() في سورة المج - وهي مورد الغلاف نزول وقد 
مرّت بنا مرّات -أئّها خر مانرل بكة لدى المجرة. أوفي 
طريتها, لاحظ المدخل «فصل الْكَيّ والماني». والآية 
(11) في سورة عمتد المدئية, نزلت في أواخر سني 
امجرة. وکذا ساثر الایات. فطبیعتها حسب الیاق 
مکی لته نا ترتبط بوعيد العذاب للأمم الشالفة؛ إذ 
جماءت في سرد قصصیم. مثل (۱) و(), وأكنار 
قمصهم جاءت في الكيات. ولاس في العامة 











والاعراف لین اشتملتا عل هاتین یت (۱) و( 4۳, 
أو هذه الم كا في (1) و(6) و(8) و(۷)ء أو بوعيد 
هذه الأمة, جيء «الشاعة». كا في سائر الآببات. 


ومعلوم أنّ اعتقاد «السّاعة» من 





الإسلام وأصوله 





بت / ۲۵۷ 





ي يُلفت التظر أئها جاءت في سورة الأنعام 
ثلاث مرت :(۱) و(۲)و(٩),‏ واحدة نها -وهي (۱)- 
فى الأنياء عاّد. وتان الگغریان -(۲) و(٩1-‏ ف 





ا خاسة, وسیای (۲) فى المذاب, و(٩)‏ ف السّاعة. 
وف سورة الأعراف مرّتین: (۳) و(۱۳), !حداها -(4۳ 
ف العذاب وفي الأنبياء عامة. وثانيهه) -(؟1) - في 


الشاعة وفي نينا خامّة. 








ما سائر الآيات وهي (؛) إلى (۸) و(۱۰) ی (۱۲) 
- فتلاث منها في العذاب , وهي (4) إلى (0). ومس 
مان التاعة, وهي (8) ی (۱۲), وواحد: 
فلا | وهي (۷), وکلها خاصة نیا 

نآ نتین سنا (۱) و( ترتطان بالییاه 
آم والباق تخصٌ نبينا. وهذا يدل على اهام القرآن 
بشأن نينا 7 الوعيد بالمذاب والساعة, وأنّ هناك نوع 





-کاسیق 


تناسق فى آيات المذاب والسّاعة عدة. 


كسد 





لفظ راحد. ۵ مرات:می #سور مدنيّة 


النُصوص الأغوية 

البضة والتنضاٌ: سدة الدئض 07 

بنظ وتداضاً 

es) 
الليث : الْض: نقيض الب . والْضّة والفضاء‎ 

شدة ایض 












(ابن متظور ۷: 1۱۲۱ 
أبوحاتم: من كلام الحشو: نا ض فلائاء وهو 


يقي وهو خط 








عط 


٠‏ ويغاضة : لغة يانة ليست بالمالية. 
وقد ست المرب «بفيضًا» وهو أبوقبيلة منهم. 

وأهل الم يقولون الرجل: بض جك إذا 
(۱: ۳۰۳ 


شتموء, كب| يقولون : َثُ تدك . 








وهذه صدوژ 





یقال: فلان یبض فلائا, وعستویه, 





= 
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اض واقَْت؛ والیل, والشنًء 
واحدٌ. [#استقهد يشعر] 








وتقول في ضده: ويحيه, ونه من 





فأما الترْكِء فهو خض المرأة زوجها, ويُقْض الرّجل 
(التمال 





.أي صار ينبا 











والإلضاء: شدة لض وكذالك اة بابي 
وقوهم: القت إل 
والتباعُض ؛ ضد التَحابٌ. 
أبوهلال : الفرق بين الكراهة واتبفْض: أنه قد 
اسع بابض مام يسع بالكراهة . فقيل :أ 
يض إكرامه وتفعه. ولايقال: أكرهه. بهذا المنى. 


فقيل: حب زد 








اذ اابقاس علي 


Nr) 





ایض زب 





ی یرت 





بقولك : أريد هذا الطمام. 
الفرق بين ولك : 














.قولك : لايحته, أبلع من حيث يُتوهم إذا قال 
ببفِضّه من وجه ويحبّه من وجه, كا إذا قلت: يجهله, 
جاز أن يجهله من وجه ويعلمه من وجه, وإذا قتلت: 
لايعلمه , لم يحتمل الوجهين. )600 
ابن فار س : الباء والفين والضّاد أصل واحد, وهو 
يدل على خلاف الحبّ. 
استشهد بشمر] 
وریّاقلوا مضه کقوطم:عَ. (۱: 4۲۷۲ 
اتقض, وابشة: ین الح [ثم 


غال: أبنضته أبيشه. [7 





أبن سيدا 





استشمد بشعر] 

وا تضاه: والغاضة, جسیفا: کاتیلض. [ 
إستشهد بشعر] 

وقد أبنضه وبّضه, الأخيرة عن تُعْلبِ وحده. 
وقال في قوله تملی: إن بتک ین ات4 
تعراء: ,١38‏ أي الباغضين, فد على أن «بقّض» 


ولولا أئّها لفة عنده لقال: من المبغضين. 














والجاغضّة : تعاطي البفضاء . [ثماستشهد بشعر] 
وقد ْض ویّیض, فهو پغیض. 

ورجل مض : يض كثيرا. وقد نض إليه الأمر. 
إل! ولايقال: ماأبفضني له 





تحبر أك ميض له وإذا قلت : ماأبِمَضَه إلى 








أله ميض عندك. (Né)‏ 
بض التي يعض بعصا وض بغاضةً وة 





صار مقوًا مكروهًا. 
یغه يبه بنا : مقتّه وكرهه: فهر باغض 
ویو والْشّيِهُ بفيض ومبغوض. 
وضته: له وگرهته 
ویضه لاس : جعلهم یخضونه کر 
وتباغضوا: أبغض بعضهم بع 
وتبتّض إليه: أظهر البغض. 
خض (الإفصاح ۱۸۳۰۱ 
الزاب؛ انض :يغار الس عن التيء الذي 
رقب عنه. وهو ضد الحت, قان امب إجذاب انين 
إلى القيء ادي رقب فيه. 














2 المائدة: ,4١‏ وقوله ا : من ا 


تعالى ينض الفاحش الَُْمْس». فذِكر بُنْضِه له تبيه 





والمتفضة والتضاء. [م#استشهد بشعر] 
وتقول: هو حقيق بالتْضاء, قذاة يمل عن 
الإغضاء. 





بغ ض/۲۵۱ 


وحتب لله إل زيداء ويش إل عمراء تحب إل 





فلان. وتبقض إل أخو. 
ومن الجاز: يقولون: أنعم اله بك عيًاء وأبْقَّض 
ميا. وض جده. إذاعغر 

(أساس البلافة: ۲١‏ 
[بعد قول ری : قوطم: ماه 
شاد لایقاس علیه , قال:] 











جمله شاذ, له جمله من «ابئض» والجب 
لایکون من «أفقل» ال به‌أشت» ونضوم. 

ولیس كبا ظنّ بل هو من: بض فلان إلي. وقد 
ببيكى أهل اللّغة والتحو: ماأبغضني له! إذا 
كله . وماأبغضني إليد! إذا كان هو الُيِض لك . 

1 (اين مظور ۷: 4۱۲۷ 

لومي بض التي بالل اة هو بنيض . 
بلغا نهر تبتض, والاسم: اض . 

قالوا: ولايقال: بنَضتُه بير أ 













وبقضه اله تعالى لتاس بات 


والبفضّة بالكسر وال 


شا 
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والتبغيض والتِامُضٌ والشَبنّض: ضد الحبيب 
والتحايب والتَحب. 

ایح : وفي الحديث : «إنَّ لله يعض الؤسن 
الضّعيف, قلت: وماالمؤمن الضّعيف؟ قال: هو الذي 
يرى المتكر ولابُتكر على فاعلد». 

ومعناء أن ينايله معاملة لض مع من به بأن 
يوصل إليه مايترئٌب على البْْض لاحقيقة البنُض , فإ 
مايوصف به سبحانه يؤخذ باعتبار الغايات لا للبادی. 


m:n 


۹۷:۱ 
القدنانی : ده فهو تیْض 
ونه فهو مَبْعُوض وتَفيض. 
يخطون من يقول: فلان بِنَضَ المارعة مَل 








شاهدها ول مر. فالصارعة بوصم وپرون أن 
الصّواب هو: أبتَضٌ المصارعة , فالمصارعة مُبَعَصَة. 

والحقيقة هي أنّ كلا الفملَيْن صحيح ٠‏ ولكنّ الفمل 
أبغضّه أعلى من بِنَضّه. 

فستن ذکر اشمل باه هو شبقضی: 
دمن امه فد 
يّ, والضّحاح. ومعجم مقاييس اللّغة, 
والأساس, والقتار, واللّسان, والمصباح الذي أنكر 
بده والقاموس , والتاج, والمة؛ وعصيط الصيط. 
وأقرب الوارد. والتن؛والوسیط. 








ومن ذكر الفمل: بنَضّه فهو مبغوض ويَفيض؛ قال 
اتیک «إنَ الله تعالى يَتنَض القاحشى المُفخّس» 
ومنهم آبوحاتمالتجستاني, وقفلّب, والرَاغِبالأمنهاني 





في «مفردائه قال 





واثلّسان. والقاموس . والتّاج , والمدّ. وميط الميط الذي 
اكتق بذكر «مَبِعُوض» وأقرب الموارد, والمتن. 
والوسيط 
| ذكر قول علب الذي أورده ابن سي 
وذکر آبوحات‌الجستانی, والقاموس, والشاج, 
وال وعيط الميط. وأقرب ا 





الموارد . والمتن أن ميته 


لغة رديئة. 





آو: یفن یّض 
تا لقم 
المُصَطَْقَُويَ : البمْض: ضد الحبّ, والتَمضاء 
"كدر كالدّعوى. 
والبمْض: صفة تفسانية في قبال الحبّ. فإذا اشعدٌ 
وظهر في مقام العمل فهو المدا 


دی وبينهها عموم وخصوص من وجه. (181:1) 


آنا فعل غهو: بِنَضَ بض ؛ 








بدت البْضاء من أفواء | 


إلى إخوانهم من الكثّار. من غشَّهم للإسلام وأهله. 


وديم لنب طبري :۳ 








لیر + يمى يذلك جل ثتاؤه: قد بدت 
هؤلاء الّذين نهيتكم أيه المؤمنون أن تتخذوهم بطانة 
من دوتكم, لكم بأفواههم» يعني بألسنتهم. 
الذي بدالهم منهم بألسنتهم إقامتهم على كفرهم, 
وعداوتهم من خالف ماهم عليه مقيمون من الا 
الك من أوكد الأسباب في مماداتهم أهل الإيان . 
الأنّ ذلك عداوة على الدّين, والعداوة على الدّين, 
العداوة التي لازوال ها إل بانتقال أحد المتعاديّين إلى ملّة 
الآخر منهياء وذلك انتقال من هُدى إلى ضلالة, كانت 
عند المنتقل إليها ضلالة قبل ذلك , فكأن في إبدائهم ذلك 
اللمؤمنين ومقامهم عليه , بين الآلالة لأهل الإييان, على 
ماهم عليه من البْضاء والعدار: 











وقد قال بعضهم : معنى قوله: لقَدْ يَدَتِ الِْفْظاه 
ین آفوامهج4 قد بدت بنضاوهم لاأمل الاینان ال 
أوليائهم من المنافقين وأهل الكفر , باطلاع بعضهم بمضنًا 
على ذلك. 

وزعم قائلو هذه المقالة أنّ الّذين مُنوا بهذه الآية 
أهل الثفاق, دون من كان مصيرّمًا بالكفر من الييسود 
وأهل الشرك. [م حكى قول قاد 

وهذا القول الذي ذكرناه عن اة قول لاس ل 
وذلك أن الله تعالى ذكره إا ی لوست 










أله على أنّ ذلك من صفتم, وتا باظهار 
بذلك العداوة, واننآن والناصبة طم. 








فأما من لم ينبتوء معرفةٌ أنه لذي نهاهم الله عرو جل 
عن عخالته ومباطنته فغير جائز أن يكونوا موا عن 
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مخالته ومصادقته . إلا بعد تعريفهم إتاهم: إتا بأعيانهم 
وأسمائهم , وإمّا بصفات قد عرفوهم بها. 

وإذ كان ذلك كذلك, وكان إيداء المنافقين بألسنتهم 
ماقي قلوبهم من بْضاء المؤمدين إلى إخوانهم من الكقّار, 
غير مُدرك به المؤمنون معرفة ماهم عليه لم. مع 
إظهارهم الإيان بألسنتهم هم. والتَودّد إليهم؛ كان بنا 
لذي نهى لله المؤمنين عن اتخاذهم لأنفسهم بطالة 
دوتهم: هم الذين قد ظهرت لهم بنضاؤهم بألسنتهم , 
على ماوصنهم اث عرُوجل به, 

فمرفهم الزمنون بالَفة اي نتپماث بهاء انم 
ی ین وصفهم تعال ذ کر باتهم «أضحَاب ار 
ما4 آلعمران: ۰۱۱٩‏ من کان له وعهد 
من رل اش وأصحابه من أهل الكتاب. 

لأنّهم لوكانوا المنافقين , لكان الأمر فيهم على ماقد 
ين ولو كانوا الكمار مين قد ناصب المؤمنين مرب 


يكن اللؤسنون ستخذهم لأنفسهم ينطانة, من دون 








المؤمنين مع اختلاف بلادهم, وافتراق أمصارهم. 
ولكتّهم الذين كانوا بين أظهر المؤمنين من أهل الكتاب, 
یام رسول اف من كان له من رسول اله ولع عهد 





لام فیجوز تذکیر 


.كما قال عروجل: 
اَعَد انين ثرا ید4 هود: 1۷ وکا قال: 
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م الأنعام: 107 وفي 
اين موا اليح هود 





لياء الله . ومعاداة أعدائه , ان 
مابيّن لكم فعملتم به. 

فإن قلت :كيف موقع هذء الجمل؟ 
قلت: عبوز أن يكون (لَآيألوتَكُمْ) صفة لهالطانةه, 








تكون مستأنفات كلها على وجه التمليل؛ تبي عن 
اتخاذهم بطانة. 
الطَِّْستَ : ممناه ظهرت أمارة المداوة لكم عل 

ألسنتهم, وي فحوى أقواطم. فلات كلانهم. 
۳:۱ 


الفَخْرالَازيّ : البلْضاء:آشد اقض, فالض مع 


(o4: 


التفضاء كالضَّيرٌ مع الطَيرّاء. 





الأوّل: أنه لاب في المنافق من أن يجري في كلامه 
مایدل على نفاقه. ومفارقته اطريق المسالصة في الود 





آنزامهزه رآ يُظهرون كاب يك کرک 
ویشبونم ی هل والسق. وم اعتقد غیرد 
الإسعرار على الجهل والحمق امتنع آن یه بل لاب وأن 
ينمه . فهذا هو المراد بقوله: 9قَد بَدَتِ الْبَلضَاءُ من 


(MYA) 





ا 

القأسميّ : [بعد نقل قول | 
وقد قيل:كوامن افوس تظهر على صفحات الوجوه 
رات اسان وتا دوز شاه ها ظهرء 





ی اضاف:] 








۳ الدالة 
بان .توا منها. فتخلصوا 





رن , أي من أهل العقل , أو تعقلون 
الكم» فعملتم به. (: 4 
رشید رضا: [قال نو سانقتم عن ال 
وأضاف] 


وذکسر الرازي وجها نالا: أنها في الكافرين 


«وأمًا ماتمسكوا به من أنّ مابعد 
فهذا لاينع عموم ولا 
ثبت في أصول الفقد وَل 
إذا كان خاضًا ثم يكن خصوص آخر الآبة مانا من 


۸۱ :( 









ذا كان عامًا وآخرها 





أريد به ظهور الَعْضاء والعداوة من 





ن وطم نات لسانهم. 

ففيه استعارة لطيفةٌ وكناية , ول 
بل هم قوله: نی ُورُم 1 
أنه لايوصف لتنرّعه وعظمته , وبه يتأ كه 
















ف ۰۱ 
البغض: أشار بهذا إلى 
م ذكرهها. 





NM: 

شتاء) هي الأهواء الشتلفة 
وف اه والیم من قولهتعالی قولان: 

أحدهما: أن المراد بهسم ليود والتصارى, فإِنّ 
العداوة والبْضاء حاصلة بينهم إلى يوم القيامة 





أن المراد بهم فرق التصارى , فان كل 

a 

فرقة منهم تكفر الأخرى 
أبوالشعود: أي يتعادون ويتباغضون إلى يوم 


(r: 
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. حسما تنقتضيه أهواءهم امختلفة وآراؤهم 
الرّائغة ,المؤدية إلى الق ال ری لقلات. 

(o. 
۳۹۷: 





باطبائيٰ : وقد كان المسيح عیسی بن مرن 
رحمة. يدعو لاس إلى التلح والتلم» ویندبهم ال 
الإشراف على الآخرة؛ والاعراض عن ملاه ال 
وزخارفها: وینهاهم عن التکالب لاأجل هذا السرض 


اناد فلع (تشوا حبه ‏ 
في قلوبهم مكان السّلم والصّلح حربا. وبدل المؤاحاة 





وا به)» أثبت الله سبحانه 





ار اللکات الزاسخة المرتكزة بين هؤلاء الأمم 
المسيحية , وكالتار الآخرة التي لامناص لهم ء كلا أرادوا 
أن يخرجوا منها من غم أعيدوا فيهاء ودُوقوا عذاب 
الحريق. (e)‏ 
مکارم الشيرازيّ : أمَا كلمة (الب 





) الشلة 





تمن القور والاسياء الديد 


من الصدر یه قمي 
من شيء معین. 

ويحتمل أن يكون الفرق بين الكلمتين المذكورت 
هو أن لكلمة «ْض» طابع وجداني أكثر ما هو عملي 
كبا في كلمة (الد التي ها طابع عم, وقد يكون 
الكلمة مبُقْض» أو مَبَمْسَاء» سفهوم أتصل يستوعب 
العمل منه والقلبي والوجداني. (۳: 40۷۵ 










A: 
ir 
لان‎ 


کل عدو فهو بض وقد ُخِض من ليس بعدوٌ, وكأن 





الخازن: يمنى ألقيناالمداوة وابغضاء بين اليهود 
والتصارى . وقيل : ألق ذلك بین طرائف الهود . فجغلهم 
منتلفين في دينهم , متمادين متباغضين إلى يوم التباةا 
N‏ 
ان :ادي بظهر أن اممنی لایرالوک ماک 
فلايكن اجستاع كلمتهم على فتالك. 
ولايسقدرون على خعررك, ولايصلون إليك ولا إل 
0 ان على 





ابو 
مستماد 








ین تا نم فب 








ار بالمغيب؛ وهو أنه م يجتمع لحرب 
بین شا چود ونصاری, مذ كان الإسلام إلى هذا 
الوقت . [ثم ذكر قول الرَ 










ا (Ae:‏ 
آبوالشعود : فلایکاد تتوافق قلوییم, ولاتطابق 
أقواهم. 





والجملة مبتدأةٌ مسوقةٌ لإزاحة ماعسى يُتوهم ين 
كر طفيانهم وكفرهم من الاجتاع على أمر يدي إلى 
الإضعرار بالمسلمين. 





عبدالکریمالخطیب : و 
َالِْْضَاء إلى َم اة وهو نة من لمنات الله على 
هؤلاء القوم, تقطع معهم مسيرتهم في الحياة, متلة بهم 
من جيل إلى جيل .إلى أن تقوم الشاعة. 

اه الْمَدَكوَة) قائمة بينهم , يطعمون منها طعاما 
يلأ كياتهم حقدا وبغضًا, لايطمئن هم قلبٌ, ولايستريج 
هم بال فهم في حرب مستعرة فيا يينهم , وهم فی حرب 
اناس جميمًاء بُبغضون الاس 














َييَتهُمْ التاس, وتلك هي اللمنة التى تأخذ الملموئين 
بالباساء والضَعرّاء ؛ مع 1 
إلى الات Orr)‏ 

الطَّباطَبائي : و(المَداوة) كأ امراد بها اض 
الذي بای في العمل (وَالْجنضًاء) هو 
مطلق مافي القلب من حاة تفر وان م بستمقب اي 
فى اممل, فیفید اجتاعها نی الفّض الْذي یوجب 
انم على الفیر,والْض ال :۳۹ 


يتلقُسونه, من المسيلاد 














يقصير عله . 








دک ذکُر او وعن 


الاندة: .٩۱‏ راجع «خمره 















E 
الأصول اللغويّة‎ 


١-الأصل‏ في هذء المدّة «الْض» وهو ض الب 
ارجل ن 
فسهو بسغيض. أي ممقوت. وبّضه لله إلى اناس » 








وماأبفضني له! أي أنا مخض له. وماأج 


تفسير قوله تمالى: «قال إفى ل 
الشعراه: ۰۱۱۸ أي من الباغضين, وهو اسم فاعل من 


».وتنا دعم رأيه قول مزاحم العقيلن: 






ولكن بَغوض أن يقال حدم 


قّ من «باغيض» لامن «مُبيض» كأ 


هو المشهور في «فعُول». 
ومنه ماجاء في الدّعاء: دواحجينى عن أعين ۳ وین لین ار 
الباخضين». ترا با ف گرا 


٣‏ أا قوهم : مضه لي! فهو إا من «أبْعَضَ» ‏ وَالَعْضَاء إلى 





آفعل 
من اللاي المزيد, وقياسه 


سل : آخصر من «اختصعر» لا 





۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج1 












ثانيًا: أنّه لم يستعمل منها إلا «البنضاء» وَيع قشو 
أولياء الله وبين أعدائه كما فی فإنها 
بين إبراهيم وأعدائه من المشركين , وفي (4) فإّها بين 
الهود. أو بين الكقار أنفسهم كما 
بين اليهود» وفي (7) فإّها بين التصارى . أو 
المؤمنين أنفسهم كبا في(0). 

فلم يرضّ الله باستعمال هذه الكلمة إلا بين المؤمني: 
وأعدائهم, أي في سبيل المقيدة دون شيء آخر, كالمال 








وأعدائهم من 











.بذلك , لأنّه سبيل الله وقد ورد في الحديث «وهل الددين 
إلا لحب والبْقض». 
جاءت (البَْضَاء) وحدها في (]) الواردة في 








أربع مرّات . وال فيه يككن في الفرق بين 
المداوة والبغضاء» ققد قالوا: إن النّسبة بينهها عبموم 
وخصوص مطلق, قال ابن عَطيّة في (احرّر الوجيز 7 
7 «المداوة أخصٌ من البَنُضاء. لأنّ كلّ عدر فهو 





ينض وقد بض من ليس بمدو, وكأنّ العداوة شيم 
مشتهر يكون عنه عمل وحرب. والبغضاء قد لاتتجاوز 
التفوس», ومسثله حكى الآلوسىّ (1: 1817) عن 
ي 

وقال المنطتوي: ایض صفة نفسائية في قبال 
امب فإذا اشتدّ وظهر في مقام العمل فهو «الصداوة», 
نه مأخوذ من التّمدّي . وبینیا عموم وخصوص من 
أوجله». وكان ينبغي له أن يقول كبا قال ابن مطيّة 
والشمين :إن الداوة أخص من البْض بوجه مُطلق. 

ولك ظاهر سانقل صن ابن عاس في (تنویر 
القباس: )٩۰‏ تیا متبانان, قال: «الصداوة بالقتل 
واطلال , وایفضاء نی القلب». وفيه تساع ٠‏ إن المداوة 
الاتخلو من شيء من البفض. 

وكيف كان, فالتاهر 
مع القصدي لاعاله التمدَي وإذاكان كذلك فالآية (4) 
بصده يان أن الكثار يمبطنون ١‏ اء للمؤمنين في 











ومیم؛ وقد یاو دمن حیث لابشتهردن دمن 


أفواههم , لكنّهم لم بُبرزوھا بأیدم وا ا على 





ات الأربع فأرید ها عقتهیا مثا. 
وتطرح هاهنا أزيعة أستلة: 
١ل‏ قدت (الْعََاوّة) على لالَْْضّاء) فيهاء مع أئّها 





متأخّرة عنها طبمًا, إذ المدوٌ بض عد: 
عليد؟ 

والجواب يكن في كلام لا 
التجاوز ومنافاة الالتتام 
العداوة والمعاداة , وتارة بالمشي . فيقال له: لو , وتارة 





نه قال:والعذو: 








في الإخلال بالعدالة في المماملة , فيقال له: الشدوان 
والمَدو...». 

وعليه فدالمداوة» وإن كانت من مادّة المُدوان, إلا 
نها خاص بالمنافرة قلبًا. فهي من هذه الجهة أعم من 
«البغضاء», أي تشمل المضفيف والشّديد, والتفْضاء 
خاصٌ بِالبْنْض الشّديد. فالمداوة والبغضاء ابتداء 
بالخنيف والأعمٌ وانتهاء بالشّديد والأخص . وهذا شائع' 
ق کلانيم بل رد وچ 





الفسروق اللّغويّة: ١١‏ _أنّ الشّرعة لأول التّيء. 
والمتهاج معظمه ومتّسعه. 

ثم شاعت كتعبير قرآني' في الحساورات , فسيقال: 
ی 








وكأئها متقابلان. أي العداوة تقابل اللغيان , والبتغضاء 
تقابل الكفرء أو المجموع للمجموع. 
"ل ماذا جاءت العدواة والبغضاء في الجميع بالأئف 





بغ ض/۲۵۹ 


واللام؟ 

والجواب: أنه لتعريف الجنس كالإتسان والرّجل 
والمرأة. وا مراد جنسهما وماهتتهها الكاملة. ولو کرت 
لم يهم منهما سوى المرّةء أو القليل منهها. 

٣‏ الفمل المتعلّق بطالعداوة والبفْضًاء) تارة لازم. 


ما . لايك 
من ايهم ؛ وبينهما فرق؛ 
إظهار المداوة والبغضاء في )١(‏ من قبل المؤمنين 










اة لضا فعطفوا (بدا) عل ( كف 
تزا تأکیدا ن الشقای والّون 
: المؤمنين والكافرين؛ فدُوٌ 
لا واه فا من آثارکفرهم وبراءتیم من 
الكقار. 

وهذا بخلاف (4) ففيها قد بدت اليغضاء _تمرّدة عن 
المداوة ما سبق من أفواه الكمّار قهرًا من دون عمد 
وقصدٍ لشدّة مافي قلوبهم من التْضاء حكٌ لايكنهم 
إطانها. 

وتارة متعد , والاسیان مفعولان له. وهذا الشعل 
ا) في (1). وأعْرَيَا) في (). فاعله| (اشاء 
و(يُوقعً) في (0) وفاعله (الشّيطان)؛ فهل في هذا سسرٌ؟ 

والجواب: أن (ألما) جاء في شأن الييود. وهو من 
«اللقا وهو كا قال لیب : «تابلةالي. بل 
ومصادفتهها مما والإلقاء : طرح التّيء ی 
أي تراء». فكأنّ لله ألق بين الود عداوة وبغضاء 

















جاء في شأن 
اتماری, وأصله من الوق كا قال اسي ۲ 
8" ومن الغراء وهو مايُلصق به, عند الراغب 
(۰) وغوره. 

فالفرق بين پرتکز 
على وضوح العداوة بين اليهود. بحيث تُرى وتشهر. 
|) يرتكز على الأُصوق واللّزوم , وأنّالمداوة بين 
التصارى ثابتة لاتنفكَ عنهم, لاحظ «لقي» 
و«غري». هذا مع إشعارهما بسيطرة الله علهم, وأ 
يفعل ذلك من مقام المرّة, ولذا جاء ببصيغة ا ليع 

ر 

وأا (بُوقَِ) فهو من الوقوع , وهو کم قال الراغ: 
«ثبوت شيء وسقوطه», وأكثر ماجاء في القلرآن ا 
العذاب, وشاهده قوله: 31 وت واه نی 
4 الواقمة: ۰۱ ۲, فکأن ییآ 





تتا) ورین ۱ 

















الشّيطان يوفع التاس بالخمر والميسر؛ ويستطهم في 
الشَدة والمذاب, فالترکیز فيها في الشقوط في الشّدّة 





لم 
؛-جاء في أربسع منها لفظ (بَيْنَ) 








جامت ( 






)٤(‏ فجاءت (ال 
تحمل التمدّي تستلزم أن تكون بين اثنين دون الْبََْ 
وحدها؛ والمراد بها بُفْض الكقّار المؤمنين دون العكس, 
وفي تلك تمق البقض من الطرفين, مع أنّ لاطب 
اللتغضاء في (6) معلوم وهو المؤمنون. 

رای : هذه لیات کلها مدنية, تناسب حالة مابعد 
الهجرة؛ حيت بدأ فيها القتال والحسرب بين المؤمنين 
والكثار. فأولاها نزولا في آلعمران الي نولت في الشنة 
الثة من الهجرة , وهي تمنع المؤمنين من اتفاذ بطائة من 
غيره, 

وثائيتها في الممتحنة , وهذه السّورة تين سلوك 
نين مع الكمار. وقنع المسلمين من الفاذ أعداءهم 















في سور الاند: التي 
نزلت في آخر مانزل من السّور على قول مشهور: وهي 
تشتمل على أشدّ العداء بين المؤمنين والكقّار ولاسبًا 
أهل الكتاب. فتشتمل في اثنتين منها على العداء بين 
اليمود والمداء بين التصارى, لي 





ألعداء ييتهم , كبا بين أهل الكتاب, وقد وقع للأسف 

وني واحدة منها الَو والیفضاء) 1 5 
الشّيطان أن يوقعهها في الخمر والميسر بين ا مؤمنين, 
وهذا يشعر إشعارًا لطيمًا بأنَ المشمر والميسر يجعلان 
المؤمنين أعداء. مثل اليهود والتصارى. 











(الأزهَري ۸: ۱۳۹) 


Can) 





ابن دُرَيْد : ابل : معروف, واختلفوا في 


فقال قوم : من «التبغيل» وهو ضرب من سير الإبل. 





يُجَى أوائلها التبغيل والرتك 
وقال قوم: بل هو من الغلظ وصلابة الجسم » ویقال 
تكح فلان في بني فلان فبدّلهم, أي م 





ألأِْهَِيّ : يقال: تروّج فلان فلاثة فل أولادها, 
إذاكان فيهم حُجْتّة. ورجل بَغَال: صاحب بغال. ويجمع 
ال ال QA)‏ 
الجَوهَريّ : ابل واحد البغال اي شرتب. 
والأنثى بَمْلة. والمبغولاء: جماعة البغال. والتمّال: 








صاحب البثل OW:‏ 
ابن ارس : الباء والفين واللام يدل على 
الجسم من ذلك اذا 








قال قوم: سمّى بذلك لقوّة خَلقه.. 
وقد وا تلم ال هو خرس 


» مشتق من سیر 


۷۱:۱ 








۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 1 


ابن سيدة : البثل: هذا الميوان السّمَاج . والجمع : 
يغال. وميفولاء: اسم للجمع. 
وابقال: صاحب الغال, حکاه يريه وعبارة بن 








ونکح فیه وقلهم: هجّن أولاذهم. وهو 
من «البغل» لان البغل يعجز عن شأو الفرس, 





toro :0)‏ 
البثل: الشمَاج من الحسيوان, وهو بين السار 
والفرس . والجمع : بغال, وهي بَذْل, والجمع : يلات . 
اسم الجسم مبغولاء. 
بعل يُكُولة وبقل تبغيلا: بد وأعيا. 
والبثّال: القائم على رعاية البثل. 
الصاح ۲ 1.1 
ابال 





قال اله تسمالى: وا 
الي اتحل: ۸ 
البذل : المتوآّد من بين الحبار والفرس . وتيقل اللعير 
تعب ب في غة مشيه ,ور من عراته وي فقيل 
في صفئة التذل؛ هو بل )60( 
ری : لينل ثل" . وهو لذلك أهل. 
وفلاة أعقر 5 
وطريق فيه أبوال البغال, إذا كان صَمْي. 
ومن الجاز: يقول یلبم استرى 




















ت وبل ولةء إذا 


وهو من الور بل . ومن الحار تقل 


۰ (أساس البلاغة: 0217 


ابن الأثير: في قطيد كعب بن زهير: 





۳ 
: التقل: معروف, وجمع القآلّة: نا » 
بغال. والأن: بهل باهاء. والجسمع. 
بقلات, مثل سَجْدة وسجّدات. ويغال أيضًا. (07:1) 








الدّميريٌّ : البثل: معروف, وكنيته أبوالأشحج 
وُأبوا حرون وأبوالّفر وأبوقضاعة وأبوقوص وأبوكمب 
وأبوعختار وأبوملمون. ويقال له: ابن ناهق. 

وهو مرب من الفرس والمسبار. ولذلك صار له 
صلابة الحرار, وحِظم آلات الخيل. وكذلك شحيجه, أي 
صوته؛ مود من صپیل القرس ونبیق امد 


Re‏ بل ق 





أعجب مسائّيع . وشرٌ الطلباع ماتهاذبته الأصراق 
المتضادّة, والأخلاق المتباينة , والعناصر التبا 

وإذا كان الكر حمارًا يكون شديد الشّب 
وإذا كان الذّكر فرسًا يكون شديد || 









١‏ جاء في «المين»: الل بل 
۱ نی یل 





ومن العجب أن کل عضو فرضته منه یکون بین 
الفرس والحيار, وكذلك أخلاقه ليس له ذكاء الفرس 
ولابلادة ابر 

ويقال: إن أول من أ 

وله صبر احبار وقوّة الشرس: ویوصف برداءة 
الأخلاق والتَلوّن , لأجل التركيب. 

لكنّه مع ذلك يوصف باهدايا في كلّ طريق يسلكه 
مرّة واحدة؛ وهو مع ذلك مَرْكٌب ا ملوك في أسفارها, 
وقميدة الصّماليك في قضاء أوطارها مع احجاله للأتقال, 
وصيره على طول الإيغال. 
يّ: البغال, وفيها نوعيّة في الخسيل 
: پا تود بين حصان وأتان ا 








قارون. 


(No: 








بين جمار وججئرة. 
التفيس الفتار ثركوب الرّؤْساء من الصلاء. 
والوّزراء, واکام. وسائر روساء التعتمین. 

وم في يوم أحد كان راكيا بذنة. ول ضرف 
وتفاستها وقيامها مقام المخيل .كا ركبها الي في موطن 
المرب. 
ويستحسن فيها غالب مايُستحسن في الخيل. 












ويا يستحسن في البغال دون الفيل: الكفاء وهو 
يكون بيديها ورجليها خطوط 


له شعر اتاصية. وأن 











۲۱۳/٩ بغ‎ 





لش واژکب: ال 
جر ار مايحتاج إليه 








اعتادتها حق 
ويحسن في السنال: اي وق السنلات: 
التحويص. ولايعاب ركوب شيء منها حيثشٍ إذا كان 
يع ew)‏ 
الفيروز اباديّ : اَل : مروف والجمع: يفال 
وولا :اسم جع , وی بهاو 
بهم کمنعهم : هبن أولادّهم كبتّلهم. 
وبثل تفیل بلّد وأعيا. والإيل مَتْ بين الج 
وال 
مختع اللغة: التثل؛ وجممه پغال» وأنثاه 


أحدهما لايفارق الآخر ۳ بشتد. 





۳۱:۲ 





حیوان یتوّد من امسبار وانضرس. وان فيالبغال 
العقم. NW:‏ 
نحوه حمّد إسماعيل إبراهيم . Vo:‏ 






لشريفة. ومأخوذ من البلوغ والملبة الاشتقاق الكبير, 
ولل الدلالة على قوة الجسم مستفادة من هذا المعنى. 

وأمًا اشتقاق صيغ: بَهْل وبمّل وتبمّل وأمناهاء 
فانتزاعي. A-0‏ 





۶ /العجم ن فقه لفة القرآن... ج7 
4 0 
الأصول اللغوية 
١‏ الأصل في هذه المادّة «التغل». وهو الحسيوان 
امود من الجر والحبار, أو من الأتان والحصان. 
1 


. والجممع يفال واسم الججمع مبقولاء. 





وصاحيها البقّال. 

والتبغيل: نوع من سير الإبل , مُلقّق بين القت 
وامَتلّجة. 

۲- وال حیوان عقیم. مرب من شبائل الفرس 
والحبار وصفاتهيا. وهو يكتسب الصّفات الورائية من 
أنه فإذاكان الآكر حصان يكون تسيا بالحيار فتغلب 
عليه بلادته , وإذاكان الذّكر مارًا يكون شبييًا بالفرس» 
فیکتسب شيا من ذ کائه. 

وفي كلا الحالتين فهر لاقوام له بطاولة شرع 
وإصالته. ولذا ثيب العرب المرأة اي رح و 
دونها في المحسب والتسب» يقال : تزوّج فلانٌ فلانة فبمّل 
أولاّعاء أي هيئنهم. 

۲-وذهب المستشرق الألماني (هومل) كا قال 
(آرترجفري) في «المفردات الدّخيلة في القرآن» إلى أن" 
لفظ «البل» حبشيّ. وأصله في لغة الأحباش «یْل», 
واستدل بكارة وجود هذا الحيوان في الحبشة, ككارة 











إذ لايتوقف الوضع في اللّغة على 
ة الشّيِء وندرته؛ أو على کیره وصفر جتّته, فقد 
قت العرب «التعامة» ‏ وهو طائر يعيش في أفضريقياء 
ويندر وجوده في بلاد العرب - يأسماء عنتلقة حسب 


جنسه ويئّه. ووصفت أعضاءه وأطوار ريشه, وحكت 








أصواته , وبيّنت نعوته وأسماء بيضه, ثم ممّت فراخه منذ 
غروجها من الييض إلى فتّتها. 

وتحسب لفظ «بثل» الحبشي منقولا من لفظ الم 
َبَل» لعدم وجود حرف الفين في البشية وكذا في 


التريائية, إذ جاء فيها بلفظ «تلا». 


الاستعمال القرا آي 





ثانيا: جامت الأنمام في القرآن رة لاحظ 
«نعم» وتشمل الحيوانات الأهلية من البقر والفنم 
والإيل والخيل والبغال وا حمير. وذكرت في هذه الآبات 





بنحو العموم أُوَلَا. وذكرت منافعها من الدّفء والأكل. 
والجبال حين الواح . وحمل الأنقال, ثم ذكرت أخير؟ 
الخسيل والبغال والحمير دون ذكر الأكل؛ فقال: 
عن , فلولا نصوص أخرى. دلت 
الآيات على عدم صلاحيّتها للأكل, أو أئّها لم تكن 









قد تقدّم في التصوص أنّ «التقل» حيوان متوّد ' 
من الفرس والحمارء وهو وسط يينها في جميع الجهات, 





كبا جاء في الآية متوسطًا بينهها أيضاء إلا أنه قدّمت 
الخيل عليها لشرفها عليها. 

رابمًا: (لبَال) جمع كثرة للبغل , وكذا ا حمير 
اللحمار, أما الخيل فاسم جمع . وامتازت الخيل عنهما في 
هذه الجهة أيضًا. وقد جاءت هذه كلّها جممًا بدل المفره 
موافقة للفظ «الأنعام» . وإشارة إلى أتّها تركب غاتًا في 
جماعات من القوافل وال 





آلعمران: 14 
الأغال: 1١‏ 
اشعل: ۸ 
الحشر: 5 
في القرآن ما سبق -أریغ 
مرّات معرّفة ومنکرة, با جاء الحبار أربع مرا 


مفردًا مرّئين, وجممًا مرّتين: 












الجممة به 


البقرة: ۲۹ 


لقان :۱۹ 
ققد لوسظ القواذن بين الفرس والحبار عددا. مع 


بغ ل/۳1۵ 
إحتفاظ «الخيل» بهذا اللفظ شرقًا, واختلاف «الجمار» 


بین ابممع والفرد. ومع اختصاص «النیل» شرا 
بالجبهاد في سبيل لله» في أثتتين منها (؟) و(6)؛ ومن العم 





و(1) و(غ): وجُعل من النّمم الموهوبة مرّة واحدة فقط 
(. فع التوأزن المدديّ بينهها روعي جمانب الشّرف 
تلخیل. 

سادسًا: جاءت «الخيل» في ثلاث سور مدنیة: آل 


عمران, والأتفال. والحشر , وفي سورة مكَيّة واحسدة 


:نوهي التحل . وجاء «الحمار» في سورتين مدنيتين :ا 
اقل ولقبان. فئشل 
جانی اليل في مدني بواحدة. لت دار حرب وجیش 
وچهاد 

نا «الحبار» فهو للركوب فقط , ويُضعرب به امكل 
لبلادته وحقارته وتسخيره للرّكوب. وهذه لبود 





بين مككّة والمدينة بنسبة واحدة . فجاءت مرّتين 
في مكّة, ومرّتين في المدينة, واكتنى في «البغال» رة 
واحدة للرَكوب فقط , في جداد الأنعام في سورة مکی 





2 


بت كب س دد 


بغ ي 





یم ۱:۱ ۳2۳ ابتغاء ۱۱-۲:۱۳ 
کر :۱ تا ۲:۲ ابتفازکم ۱:۱ 
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أو ارس : اختيالٌ »واه يف 
في عَدُوه. ولايقال: فرّس باغ. 





والبغايا: الجواري. 
والبغايا: الألائع , الواحدة : بي أيضًا. 4: 407 





وکذله آمکشیك واختد. دا آعته. و کا 
الیم أي نم لك مر 1۱:۸ 
مالي وللتع بعضكم على بعض, آراد: لب و 
لابن سیدة :۲۸( 


سمعت من العرب : وماينبغي أن يكون كذاء أي 












مايستقيم. و مین رین 
(a:‏ 
MT:‏ 


امن اب لي خد 


تیر 
ری 0۰۷:۲ 


۸۱۱ 


والصّحيح أن استعراله بلفظ المضيّ قلیل, والأکثر 
من العرب لايقوله, فهو نظير يدع وودع؛ إذ كان دودع» 
۳۹:۷۰ 








ومعنى ابی واب لی سوا 
فإذا قال: أبمني كذا وكذاء فعناه 
واطْنيه ممي . [إلى أن قال:] 








جوم ولاك 3 
والبغاء: الفجور. وقال ال: ( ماكائ أك باي 


مریم: ۲۸, آي ماکانت فاجرة 





هه من کلم المرب. 
بتَى الرّجل حاجَتّه أو ضالته يبغيها بُعاءُ ومني 
يذ طلبها. [ثم استعهد بشعر] 
وفلان ذُوبُغاية للكّسب, إذا كان يبعي ذلك. 

وارَدٌت على فلان بيه . أي طلیثه؛ وذلك إن لم يذ 

ماطلّب. والرجل يبغي على صاحبه بَنيًا 
ويقال؛ بى ارح وهو بغي 











١‏ إذا ترامى إلى 





ویقال: دنا ی الما 
مرها 
ویتال: قامت البغايا على رُوُوسهم, يعني الإماة, 


.اي شتا سم 





بشعر] 


آي میم 
لاحر ۱۸ 4۲۱۱۰۲۱۰ 

نحوه این خالوید. (ابن مظور ۱5: 00۷ 

قال این تیاس :لو تی جل على بقل سمل 


ويقال: جاء بهية القوم سيق 











(ا ری 5 0100 
بت عل أخيك ی , آي حسدته, 












بءاي/۲۱۹ 


على شُمر من مصعر, وكان وأليه عليهاء فقال: كم 





الكلام الذي سألتك عنه! 1 
الماد فعضع لغير الفحل. والبيضة منسوية إلى َر 
فتام ممرو موجه 

«ولاحلتني البفايا في بات الآلي» شا 
1 1 030 








لأتهنَ كنّ يفجرن. [ثم# استشهد 
(ابن سيدة 018:3 

:کت من طء و :ات مرها 
(بن منظور ۷٩:۱۸‏ 

ابن الستبكٌيت : والبغايا من النساء: الفواجر. 
وابمايا أبًا: الإماء, والواحدة منها 








ي الايا 
الطلائم , واحدتها. ببب وهي الطّليمة. [# استشهد 
(إصلاح النطق: ۳:۲ 


ني کذا وکذا. ي اطلّیهلي. 
أي أعتي علیه, وأطلیه 





موز ۷0 
نمی عن 





الحَرْبِيَ : عن أبن مسعود. 
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فر لبعيّ». قوله: «مَؤْرٍ اَي 
هاء, وقال الله تعالى : ( 





َغلب : لي في بني هلان يفية , أي حاجة و» 
)0( 

وقوم يما بقى بعضهم على بعض. 
(ابن سيدة 058:3 
رغال مل: جل باغ:لایلع. (ابی سیدة ۲۹:1 
ط البغي مصدر من قول الفائل بی فلان 
إذ طني واعتدى عليه. فجاوز ته 
ومن ذلك قيل للجرح إذا أمدّ وللبحر إذا كثر ماؤر 


ففاض , وللسّحاب إذا وقع بأرض فأخضبت : ينكل 





ذلك بعنى واحد. وهي زيادته و از حلّه 


۳۳۷: 


الإجماج : يقال. انغیلفلان آن یفمل کذاء آي سل 

له أن يفم . وكأئه يطلب فل كذا. فاب له. أي 
طاوعه. ولكتّه اجرِئْ بقوهم: انبغى. 

(الأزمرَي ۰:۸ ۲۱۲ 

بَى عليهم» أي ترق عليهم؛ وعلا 





السشجستا: 
وجاوزالقدار 





ت 
ويقال: فلان بيغي على الناس . إذا ظلمهم وطلب 

أذاهم. 
والثئة 





» هى الالمة ‏ الخارجة عن طاعة 


الإمام المادل. ۱۲:۸ 
وكلام المرب المعروف: فلان ابن عي وأبن 


القحع أفصح 











فأما َيه فلايجوز فيه غير الفتح . وأا ابن بغيّة فلم 
أجدهٌ لغير اللَيث. ولاببعد عن الصّواب. 
۱۳۸ 
لطاب :تال الأعدی: 
كالذلة القښاء في ظل المرب 
خسرجت آبسغا العام في رجب 
وقوله : أبغها الطّعام, معنا أمتاره, وأَبْفِيهِ ها 
کقولهتمای: را الوم آ رتم4 الطلنین: ۲, 
أ مل كالوا هم. وورُنُوا هم. كقوله : ظوَاخْتَارَ مُولى 


قَوْمَهُ» الأعراف: .١08‏ أي من قومه. [ثم استشهد 





بشمر] 
وأكثر مايقال: البتثي في طلب ال وأقلّه ماجاء, 
في طلب الخير , کول ل:ذا جماء شر رمضا. 
له أبواب المبكة. وعُلّقت واب الثار, وسْتّدت 
وياباغي ال 
Wer‏ 








أقصر». [م استعهد بشعر] 
في حديث أبيبكر: «أنّه خرج في يماء إيل . فدخل 


عند الظهيرة على امرأة, يُقال ها: حيّة. فسَقْتهُ 
حامضةٌ». قوله في ناء إبل , أي في طلب إيل . 











رسول إل الدية ه رجل برع الم .فا : 


من أنتر؟ فقال أبويكر: باغ وهاٍء وكان يركب خلف 
رسول اف 5ال فيقول له: تقدّم على صدر الراحلة حت 


عرب عنام 





افيقول : أكون وراءك وأعرّب 





وقوله باغ وهاد, يُِرَض ببُغاء الإبل وبهداية 
بغي الخير ويطلب الدّين» وأنّ 


الريق , وهو يريد أنه 
صاحبه عدي من القلالة. یقال: بقیالرجل ضالته 





بيغي ينا مضمومة الباء؛ ورجسل باع وقو با 
ويفيان. ۳۳ 


اشتي, ویتی ال عل 











وتریء جُرحه عل بني وهو أن 










من تفل. (YAN:‏ 
و ال من مبغانه. كما تقول: أت 
ترید الق والیقی, ۰ (0: ۲۸۲ 


س : الباء والغين والياء أصلان: أحدها 





بي/۲۷۱ 





أن اسان عل هس نع اف 


وهو شدته وگه وإذا كان ذايقي فلا أن بقع منه 











فساد. :۳۳۱ 
آبوجلال:الفرق بین قولك: چمب کذاء وفولله: 
ينبغي كذاء أن قوا ي کذا آن یکون 
لعن حسمًاء سواء كان لازم أو لاء والواجب لايكون 
إلا لازما (AY)‏ 
آلفرق بين الم والبغي: أن افلم ماذكرناء: [أصل 
لمان المى] 


دة الطلب لا ليس جع بالتغليب. وأصله 









: دفعنا َي التماء خلفناء أي شدّة 
مطرها. وى الجرح يبغي , إذا ترامى إلى فسادء يرجع 


إلى ذلك . وكذلك «اليغاء» وهو 





الأعراف: 57 أنه يريد الترأس على الاس. بالغلبة 
والاسطالة. 0۹0 

الهرَويّ: في حديث إبراهيم التخمي: «أن راهم 
لاجر جُمل على بيت الورق . فقال ‏ 
له» أي ماخ له. 









Mrs) 





۳ / المعجم ني فقه لغة القرآن... ج57 





أبن سید : بی التیء ۔ ماکان خیرا أو شرا ۔ محالة. لذلك عم علب ب«اليغاء» فقال: 








ولاعرة 
أعرف. [ماستشهد بشعر] والبية : الأليمة. [ثماستشهد بشعر] 

: عدل عن الحقّ واستطال. 
يا علا علليه وظلمه وفي 


: 1 , ۱ 
ة عن اللّحيانيّ. والأولى < الرأة. فلم يكم 







على بَْضٍ» ص: 12, وفيه 
4 الاعراف: ۳۳. 
وبق في ينه ید اختال وأسرع» وکذلاه 
الرس ولایقال فرس با 

والبثي : الكتير من المطر. 

وبقى الم ب 








»: طلبه له. أو أعانه على طلیه| ورین جُزځه صلی بغي إذا برئ, وفيه شيء من 


وقیل: بغاه الشّىء: طلبه له. وأبغام إِيَاء: أعبانه 
عليه. 





والباغي : الطّالب . والجمع: ينا 
»: تيشرء وتسبّل, وقوله تما 
ا الشفر واینیفی له4 یس: .1٩‏ آي للم 


لطس :اي طلب ال خر .ون قیل 


ان 













ويبتغي فمل امسن , أي يطلب فعله بدعائه إلى 
نقه ۳ 

معن البغي الاستعلاء بالظلم, وهو خلاف 
الاستعلاء بالمجة. 





والبغي يدعو إلى الاختلاف, لما فيه من طلب 
الؤفعة» ما لايرجع إلى حقيفة, ولابسوغ في ا حكة. 


وإنا كان ذلك طلبًا للرّئاسة, والامتناع من الانقياد 
للحقّ بالأنفة. 
9 اني طب تجاوز الاقتصاد فيا 


(oe) 





والبغي على جربين: أحدهما: محمود, وهو تاوذ 
المدل إلى الإحسان , والفرض إلى التَطوَع. 

والاني. مذموم؛ وهو تجاوز احق إلى عاطق أو 
تجاوزه إلى الشبّه . كبا فال عليه الملا والتلام : «ا لمق 
بين والباطل بيك وي : 
حول الميمى أوشّك أن يقع فيه». 

ولا اببني قد یکون محمودا ومذموئا قال تعالی 











بای / ۲۷۳ 


ویّت السماء:تجاوّزث ق الطر حد المتاج |لیه. 
وبّى: تكبّر» وذلك لتجاوزه منزلته إلى مالييس لهء 





یی لمجرات 4 

فالبقي في أكثر المواضع مذموم , وقوله: غ با 
َلَاعَادٍ» البقرة: 117 أي غير طالب ماليس له طلبه, 
بولامتجاوز لما رُيِم له. 





لما «الابتغاء » فقد حص بالاجتهاد في الطّلب, فق 
كان الطب لشيء محمود فالابتغاء فيه محسمود. نحو 
کو من رَبْكَ الإسراء: 18 «ِابتقاة و 
له الأغل» اليل: ٠.‏ 

وقوهم: ينغي مطاوع «بقّى», فإذا قيل: ينبهي أن 
يكون كذاء فيقال: على وجهين: 

أحدهما: مایکون مرا للفمل, تحو: الثار بغي 
أن تمرة 















أي اصنع بي مايحتَ أن بیع 
وخرجوا بُيانًا لضوالحم . وبغت فلانة يغاء. وهي 





يّ: طُوب لجال وهن بای 

ومنه قبل للإماء: البغاياء لأَنمنَ كن يباغين في 
الجاحلية. يقال: قامت البغايا على رؤوسهم. [ثم7 
استشهد بشعر] 


وخرجت مه لان تاي, وهو ابن بنیه وفت, 





وأقبلت البغاياء وهي الألائع. 

وّفی علینا فلان: خرح علینا طالبا ‏ و 
وهي الفئة الباغية؛ وهم البغاة وأهل البغي والفساد. 
وقد تباعًا: تظالَمُوا. ١‏ 

ومن الجاز: بت البجرح: ترامى إلى الفساد. وسقت 






«الأذواء» كالتطاس 
تب امن بل اء لته 
على ئة «الميوب» كالئراد والميران. لأّه عيب 
(اثقائق 075:1 





فاحش, 


ان. وسصدره «يغاء» 
بالضّم. [ثمذكر مثل الفائق] AVA:‏ 
ابن الأثير : فيه: يني أحجارًا تب مها 
ای کذا بسمزة الوصل: آي اطلب ی 
سس .اي ام مل ال 










سل راطع وقد تكرّر في الحديث. يه 
ما الم [ذا طلب. 


وفي حديث عبار: «تقتله اليئة البانغية» هي القلالمة 











کم فلاتتق لکم علیین طريق إلا أن يكون ب 
وجوڑا. 

ومته حدیث این عمر: «قال لرجل: نب 
قال: إم؟ قال: لأنّك تبغي في أذانك» أراد الت 
"والتمدید. من تجاوّز ات 








ريب فيه 
وق حدیث آبي سلمة: «أقام شپرا ُداوي جح , 
دنل على ّي ولاذري به» آي على فساد. 

بي دخات اة في كلب» أي 








وفيه: «امرأة 
فاجرة, وجمعها: البغايا. 








ي وان لم برد به لدم وإن كان في 
الأصل ذماء يقال : بعت المرأة بغي بغاء بالكسر, إذا 
زئ همي بي . جملوا دال 
كالخيران والشّراد, لأنَ الزّنى ع 

وف حديث عمر: «أنّه مرّ برجل يقطع نما 














Er: 








والعرب 0 في بُغاء إل له. أي فيا 
لہا ۶1 بشمر] ۳۲۱ 
یرس بت اه .له واه 











ی متله,والاسم: الفا وزان «عُراب». 

وينبغي أن يكون كذاء سعناء یدب ندب مک 
الاين تركه , واستعيال ماضيه مهجُور. 

وقد عدوا «يبني» من الأفعال التي لاتتصيرّف. 
فلايقال: انتنى. 

وقيل في تسوجيهه: إن انسبغى مسطاوح بغ . 
ولايستعمل «انفعل» في المطاوعة إلا إذا كان فيه لاج 
واتقمال, مثل كسرته فانكسر, وكيا لايقال: طلبته 
فانطلب وقصدته فانقصد, لايقال: بغيته فانبغي , لأنّه 


الاعلاج فيه . وأجازه بعضهم. 








ای ال تبتر ولد 





وت 
بحي یل 
والبعي : الأمة أ و ره جرد 
و علا وظلم وعَدَل عن الحق. 





يه اختال وأسرح, والشيء 





ظر 





باغيةٌ : خارجةٌ عن طاعة الإمام العادل. 
والبغايا: األائع تكون قبل وُرود الجييش. 
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۲۰۵: 


الحديث: «ألا ون الله يحب بغاة 


اي با یه . | طلبته. 

واا أيضًا: جمع باغ. وهم الخارجون على إمام 
معصوم؛ كبا في اتل وصقين موا بذلك. لقوله تمالى 
قان بقث إخذيت على الأغرى 
تن امجرات: .٩‏ 


والفئة الباغية: الخارجة عن طاعة الإمام. من 





الوا التي فى حق 








يه الذي هو مجاوزة الحدٌ. ونه حديث هار 








«تقتله الفثة الباغية». 
وفیه: «لّ أن يُشمع منك كلمة بَعي» أفي ال 
وفساد. 
قيل: ومنه «الفئة الباغية» لأنّها عدلت عن آلقَصَدا 


والبغية بالكسر, مثل الجبلسة محال التي تبفيهاء 
وأللغية بضمٌ الموحّدة : الحاجة نفسها. 

وني الحديث في رجل آعار جارية: بها غائلٌ» 
2 اطا, فقضی آن لایفرمها, (۱: 00 05) 











بي : الكبر والظّلم والفساد, أو هو كل مماوزة 
وافراط علی المقدار الذي هو حدّ التّيء. 











ًا وبغاء فهي بَغيّ. وياغت بغاء 
م 






إينبفي له أن يُسافر» يشبفي له أن 





رن من يأتي بالفعل ينغي غير مسبوقي بنق ٠‏ 
فلايميزون أن نقول : ينبغي له أن يُسافر, ممتمدين على. 





اوعلى قول معجم مقاییس اللَفة: ماينبغي لك أن 
تمل كذا. 
4 وعلى قول القاموس الحيط : وماانيغى لك أن 





والكساي, والشَافعيّ , وأيوزيدالأتصاريّ, والرجاج, 
والأْهري؛ والواحديّ. والبيمق ١‏ والتاجء والتن. 





( الكافي ۰۱ ۳۱ 





وقال الصّحاح واللّسان: ينبغي لك أن تفعل ككذا, 





هو من أفمال المطاوعة , يقال : بعد 





وجاء في سفردات» انیب الأمتهاي. الثار ينبغي 
أن بطي لكريه. 

وقال المصباح : ينبغي أن يكون کذاء ممناء ُد 
با موه لایعئن ترکه. 

وقال الوسیط : بغي لفلان أن يعمل کذا: يعن به 


ويستحبٌ له 


أن تخرى التُوب, وفلان ينبغي 














وندر استعيال غير المضارع من هذه المادة. وإذا 





ريد الماضي . قيل : كان ينبغي , وما كان ينبغي. 
لذا قل: ينبغي أن يُسافر. 


الاينبغي له أن يُسافر. 4۱ 





محمود شيت: [قال نحو ماتقدّم عن السَابقّين 
وأضاف:] 
وأكثر مايستعمل في معنى الب ابتفی, لابق 
إلى أن قال:] 
الباغي: المنارج على القانون. والفئة الباغية. 
الذارجة عل القائون. وهي امن أبناء البلاد. ولكمّها 
DE‏ ام ی ور 
الأنها من 






المادّة: هو الطّلب الشّديد , والإرادة الأكيدة. 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الوارد والاستع 
فإذا استعملت يحرف «علنى» تدلّ على انشمدي 

00 00707 


















ل 
عل المج: ٠.‏ جنا بكم علی آنشکره 


پونس: ۳ 
واذا اسعملت في مورد ال والشحریم, فکذاا 


وام 4 الأعراف: ۰۳۲ و 
نکر وافي» اتحل: ۱۰ و 


۳. 





فالتمتي والتجاوز اند عل الب الشدید اقا 


يستفاد بلقرائن . والأصل الواحد حفوظ في جميع هذه 
آلوارد 

وإذا خلت عن القرينة : فالمراد هو الب الّدید 
وذيق مَاكُنًا تنيغ» الكهف: 14, قا 
تایفی4 یوسف: 40. ار 
آلعمران: ۰۸۳ ولو 






ن تضله4 اشحل: ۰۱6 





للب قد يكون مقدرًاء بعنى أنّ استعمال 
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هذه المادّة يكون في مورد يقتضي تحقّن الطلب الشدید, 
إا لمة الطلوب وعلوء «أنْ 


البقرة: 1۹۸ جوا 





ولا قارة الطلوب, وکونه بعید) عن اشمثل. 
وال للتظر الصّحبح , فيحتاج طلبه إلى مؤنة زائدة, 





۱ باعتبار سبق العزل. 
نٌ هذه الادة لیست بمنی الفساد, ولا الق 





ولا الم والاعتداء ولالماجة ولاغيرها. يل الي 
فيها هي «الطلب 1١‏ .بد», وهذا الممنى يطبق الا 
على مفاهيم مختلفة ‏ باقتضاء المقام ؛ وبتناسب من نسب 
اه 

فإذا نسب إلى المرأة بطور مطلق من غير ذكر متعلّق 
تفاد منه «الفجور». وإذا ذكر متعلّقه بمسرف 
«ملى» يستفاد منه: الإضعرار والتَمدي , قولا أو عملا أو 
فکڑا. 

وأا الفرق بين صيغة الابتغاء والانبغاء: فالابغاء 
«انفعال» يدلّ على القبول فیقال: بيه ولد فانيغى, 














انبغى, أي قبل ذلك الطلب والاتخاذ أو لم ينيع . 
ويغيت الولد وال والول والملك فانبغى كل واد 





منها. لاينبغي لأحد مأيتبغي للرحمان. 

وأمًا الابتغاء: فهو «افتعال» ويدلٌ على المطاوعة 
واموافقة. في مقابل: المنع والإباء والفسالقة, فیقال 
اكتسب, أي كتب طومًا ورغيً: وابتقى أي طالب 
او 










اف که ابتره: ۰۱۸۷ 
ن اه راب4 المشر: ۸ اف 
فى حك الأنمام: 1١4‏ (َلَمَد ابتقوًا 
رید : ۸ 





e 
الأصوص التفسيرية‎ 
فی‎ 


.رون ان ین قزم شونی فبفی 












وتكبر عليهم, وسخط عليهم. 

(القَخرالرَازَيَ ۱6:۲0 

کان عامل لقرعون عل بني إسرائيل» فكان يبي 
عليهم » ويطالهم ما كانواببصر. 

مله این الیب . 

أنه صنع 


فعمد قارون إلى أمرأة ,فأعطاها ما وملها على أن 





» وقال: فأنتَ قد زنيت. 
المي فادّعت ذلك عليه . فعظّم على 
موسى ماقالت, وأحلفها بلله الذي قلق الحر لني 
إسرائيل» وأنرل الوراة علی موسی لا صدفت. 

فقالت: أشهد أك بريء. وأنّ قارون أعطاني مالک 


اعت عليه أله زنى 








وحطّرت 


وأنت الصّادق وقارون 





(لاوزدی 4 O‏ 
شب : زا عليهم في ا 
َي (۰1:۲١‏ 
۳ 
الضّحَاك : بغيه عليهم : أنه كفر بالق 
مودي £: 14 
طق عليهم واستطال ملم فلم یوقم فی آم 
(القخرالرّاريَ دك 016 
أنه علا عليهم بكثرة ماله ووّلده. 
لوزي 
ان اسم البغيّ شجرتاء وبذل ها قارون 
(لاوَزدي :۳00 
الكَلِيَ: بيه عليهم, أنه حسّد هارون على 
السپورة. (التَخْرالرَاَيّ 68؟: )۱٤‏ 
يحيى بن سام : أنه كان غلامًا فرعون فتمتی 
عل بني إسرائيل وظلمهم 
الطَبَريّ : يقول: فتجاوز حدّه في الي 
عل 
وکان بعضهم یقول: کان بغیه علیہم زیا 
أخذها في طول ثيابه. 





اب شا 


مثله عطاء. ی 











O: 
الشدَيّ‎ 
ألني درهم.‎ 








(لاوزمي 4: ۲2۰ 








بغی/ ۲۷۹ 


وقال آخرون:کان یه علهم بکثرتماله(۲۰: ۱۰ 

آبومسلم لصفهان: أّه نسب ماآنه اه من 
ان هبه له (لاوزدي ۲0:4 

الققّال: بنى عليهم: أي طلب الفضل عليهم. وأن 
یکونوا راز 8؟: 0014 

کي اي وهو اللأّلم , قیل سلکه 
فرعون على بني إسرائيل فظلمهم. 

وقيل: من الي وهو الكبر والبذ 
بکثرة ماله وولده. 

وقيل: زاد عليهم في الآياب راء 
بی على قومه بأنواح من اي + من 
ول ركفر ببوسى , واستخفافه به, ومطالبته له... إلى 





ت ملم 





0۰:۲ 





ابن 


اغیر له عا یصدر عتن فسد اعتفاده. ۰ (۲۹۸:4) 
۷ سي : أي استطال عليهم بكثرة كنوزه. 

ال: وکان پستی النور من صورته. 

ولم یکن في بني إسرائيل أقرأمنه للتوراة , ولكنّ عدو لله 

تاق ,كبا نافق السَامريّ فيغى عليهم. 











(NM: 





أحدها: أله بفى بسبب ماله, ويه أله استغفت 
اء. وم برع هم ح الإيان. ولاعظمهم مع كثرة 
أمواله. [م ذكر أقوال المحقدمين إلى أن قال:] 

بُروی أن موس طخل ن قطع البحر وأغرق اث تعالى 
فرعون؛ جعل الْحُجُورة ‏ هارون, فحصلت له ال 
والحبُورة . وكان صاحب القربان والمذبح . وكان لموسى 
رسال . فوجد قارون من ذلك في نفسه, فقال: ياموسى 
لك الزسالة. ولمارون الحُبُورة, ولسثُ في شيء, 
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ولاأصير أنا على هذا. 

فقال موسی طا : والله ماصنمت ذلك لهارون ولكن 
الله جمله له, فقال : واله لاأصدقك أبدا حن تا 
أعرف بها أنَّالله جمل ذلك طارون. 

قال: فأمر موسی ل رؤساء بو 5 
كل رجل منهم بعصاة, فجاؤوا بها. فألقاها موسى 9ه 
فی بةله. وکان ذلك بأمر الله تعالى , فدعا ريه أن يرهم 
بيان ذلك» فباتوا يحرسون عصبّهم . فأصبحت عصا 
هارون تهتر؛ ها ور أخضم ؛ وكانت من شجر اللوز. 

فقال موسی : باقارون أماترى ماصنع لله هارون؟! 
فقال؛ والله ماهذا يأعجب مما تصنع من السّحر . فاعتزل 
قارون ومعه ناس كثير. 

وول هارون المحُبُورة والمذبح والقربان. فيان ا 
إسرائيل يأتون بهداياهم إلى هارون , فيضمها في اذبح 
وتغزل الثّار من الّماء فتأكلها. 
واعتزل قارون بأتباعه , وكان كثير المال والتَبع من 
إسرائيل . فا كان يأتي موسى نل ولايجاله. 
وروی أَبوأمامةالباهل عن اليكل ته قال 
« كان قارون من التبعين الفتارة الّذين سمعوا كلام الله 
تعال». 

أبوحَيّان : (بتلى عَلٌَِ) ذكروا من أنواع ب 
الکفر: والكير, وحسده لمومى على ال 
على البح والثربان, وظلمه لبني إسرائيل حين ملکه 
فرعون عليهم, ودسّه بَِا تكذب على مومی أنه 
تعرّض طا وتفضحه بذلك, في مَكَِمن بني إسسرائيل . ومن 
تكيره أن زاد في ثيابه يب 5 





۳:۲۵ 








٠‏ وضارون 











۳۱:۷ 









البْرُوسَويّ : المعنى: طلب الفضل علییم: وآن 
یکونوا تحت آمره. 

ولیس بيعيد فإنّ کثرة اثال الشار إليها بقوله 
و6 الاية, سب للبفي. 

وأمارة بَْيه: الإباء والاستكبار والعجب, والتَمرّد 
عن قبول التصيحة , وكان بجر ثوبه كبرو 








GN: 








QEYD 


معناه: اعتدی واستطال. [ اسهد 





۱:۱ 





القَخرالرازيّ آي تعدی, وخرج عن الم يقال : 
بغى البجرح » إذا أفرط وجمٌه . واتتهى إل الغاية. ويقال : 
أة. إذا زنت, لان الرنى كبيرة منكرة. قال 
تعای: وا توا لبقا التور: ۳۲. 

Merry 








أي تعدّى, وخرج عن الحدٌ, جئناك 






منهماء وا ملائكة لاييغي بعضهم على بعض؟ 
هذا من معاریض الکلام. لاعلی 


من أحدهما. 





اي 









أو سط ا الو 






أبن تاس : يفيهم: طلهم مغزلة بعد مغزلة ود 
بعد دابة ,وم کی بعد مرکب , ولا بعد میس 
«ش :0۷:۱ 
الطبريّ : تباوزوا الحد الذي عد ال 2 .إلى غير 
الذي حدّه هم في بلادء؛ بركوبهم فى الأرض ماحظ للا 
عليهم. ولكنّه يُنزل رزقهم مدر لكفايتهم الذي يهأ 
مه م 
ری :من الي وهو الم . ي لتفی هذا 
على ذلك وذاك على هذاء لأنّ الفنى مبْطرة مَأشَرَة 
وکق بحال قارون عِبْرَة. ومنه قوله عليه الصّلاة 
والتلام: وف ماأخاف على أُمتي: زُهرة اليا 
وكثرتها». [م#استشهد بشعر] 
يعني أنه أحيواء فحدئو أفسهم باليذي والتقائن. 
أو من الي وهو ادخ والكبر, أي لتكبّروا في 
الأرض ؛ وفملوا مايتبع الكبر من العلوّ فيهاء والفساد. 
:4 











:0۷ 
+ اعلم آله تعالى لما قال في الآية 
الأو : ده يب دعاء المؤمنينه ورد عليه سؤال, 
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.وهو أن المؤمن قد يكون فيٍ 
فلايشاهد أثر الإجابة. فكيف الحال فيه مع ماتقدّم من 








فوله: ووَيَسْتَجِيبٌ الَذِينَ 


فأجاب تعالى عنه بقوله: َو ببسط لله الؤق. 
لیا ي الأزض. أي ولأقيموا على المامي 
ولا كان ذلك محذورًا وجب أن لايعطيهم ماطلبوه. 






غير حاصلة. فهذا الكلام إا 
قلنا: إله تعالى لايريد المي في الأرض؛ وذلك 
بج فأاد قول مرت 


الثاني : أن تعالى بين 





ام رد بسط رز له 
يفصي إلى الفسدة. فل بين تعالى أله لايريد م يفضي 
۱ أن لايكون مريذا للمفسدة كان أول. .. 

أجاب أصحابنا بأنَالميل الشّديد ی اي والقسوة 
والقهر صفة حدنت بعد أن لم تكن , فلاب ها من فاعل؛ 
وفاعل هذه الأحوال إمَا العبد أو الله 

والأوّل باطل. لأنْه ْنَا يفمل هذه الأشياء لو مال 
طبعه إليها فيمود الَؤال في أنه من المحدث لذلك الميل؟ 
يه ويلزم اللسل. 

وأيضًا فالميل الشّديد إلى الظلم والفسوة عيوب 
ونقصاتات, والماقل لايرضى بتحصيل موجبات 
التقصان لفسه, ول ّل هذا ثبت أنَ خث هذا اميل 
والاغبة هوالله تعالى. 
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آور لجسا في تفسيره على نفسه سول قال 
فإن قيل : أليس قد بسط الله الرّزق لبعض عباده مع أنه 





نه: أن الذي عنده الرّزق وبغى, كان 
عل كل حال. سواء أمطي 
ذلك الرزق أو لم بعل 

وأقول: هذا الجواب فاسد, ويدلّ عليه القرآن 
والمقل: 

أمَا القرآن فقوله تعالى : ان 
رأة اشتفى) العلق: 7 /. حكم مطلعًا بأنَ حصول 
الفنى سبب لحصول الطفيان. 

وأمًا العقل , فهو أ النّمس إذا كانت مائلة إلى افش 
لکتها کانت فاقدة للالات والٌدوات, کان الق 
وإذاكانت واجدة هاء كان الق 
امال يوجب الطّفيان. 

المسألة التانية: في بيان الوجه الذي لأجله كان 
التوسّع موجبا للطفيان, ذكروا فيه وجوما 

الأوّل: أن الله تعالى لو سرّى في 














لامتنع كون البعض خادمًا للبعض , ولو صار الأمر كذلك 
رب اما وتطت ام 

الاني : أن هذه الآية عنتصّة بالعرب ء فإنّه كلا انّسع 
رزقهم ووجدوا من المطر مايّروهم؛ ومن الكل والعشب 








وهواتكار, 


والقدرة عاد إلى مقتضى 
وإذا وقع في شدّة وبلية ومككروه, انكس فعاد إلى 


الطّاعة والتواضع. (Ve 1V)‏ 
الط : طقّوا وعصوا. [م نقل قول ابن عباس 





1 

وقیل: آرد لو آعطاهم الكتير لطلبوا ماهو أكثر منه, 
لقوله : «لو کان لابن آدم واديان من ذهب لابتغى إليهما. 
نائنا» وهذا هو البغي . وهو معنى قول ابن عَبّاس. 

وقيل: لو جملناهم سواء في المال ما انقاد بعضهم 
عض, ات | 

وقیل: أراد بالرزق: المطر الذي هو سیب ال 
أي لو أدام المطر لتشاغلوا به عن الدّعاء , فيقبض تارة 


لیتضرعواء ویشط ری لیشکروا 





وقیل: نبا غر مضیم عل بعض 
إفلأيمد حل الي على هذاا 
البَيُضاويّ : لتكبّروا. وأفسدوا فيا بطرًاء أو لبغى 
بخضَهم على بعض استيلاء واستملاء, وهذا صلی الغالب. 
وأصل البشي: طلب تماوز الاقتصاد, فبا يتحرّى كمَيةٌ أو 


(oA: 


۳۷۰۱ 





مئله آبوالگمود (1: ,)۱٩‏ والالوسی (۲۵: ۳۸ 

النّيسابوريّ : أي ظآء 
وهذه ليست بقضيّة كلّيّة دائمة ولكنّها أكثرية , فإنَّ المال 
مین قويّ على تحصيل الطالب, ودفع سالايلام 
التفس . وإذا كانت الآلة موجودة وداعية 








في ماله أو جاهد ليع لليال 


فلو تساويا في المال 
أستنكف كل منهها من لانقیاد لصاحبه, فارقمت رابطة 





اشاون, وانتطت سلسلة الشمتن. ۰۰ (۳۲:۲۵) 


القاسميّ: أي تهاوز المدّ الذي حدّه هم إلى 














غيره» بركويهم ماحظره علیهم. لان الفتی ت 
مأشر: 0۲۱ 
الطاطان: لبي: الم . وسعنى الآبة: ولو 





وسّع الله الررزق على آشیم الجسميع ب 
لفللموا في الأرضء لما أن من طبع شم المال الأصّر 
والبطر. والاستكبار والطّفيان. كما قال تتعال: إن 
الانسان یه آن ره استلق4 اللی: ,٩‏ ۷ 
ولکن یال مايشاء من الرزق بقدرٍ و 
إله بعباده خبير بسير, فيعلم مايستحقّه كلّ عبد 
ومايصلحه من غقٌ أو فقر, فيؤتيه ذلك. (47:18)» 















كی مر ... الحجرات: 4 
إن اه سبحانه ما ولزمنین 


لله ويُنصف بعضهم من بعض » فإن أججابوا, سكم فم 
بكتاب الله, حت ينف المظلوم من الال 
فن أبى منهم أن يبيب» فهو باغ فحق على إسام 
يجاهدهم ويقاتلهم , حت يفيئوا إلى أمر لله , 
يحكم الله سر ۲۰: ۱۳۷ 
الإمام الادقا : سأل رجل أباعبداة ا 
عن حروب أمير المؤمنين ڳا » وكان التائل من ما . 








ویقرّوا 





بای /۲۸۳ 


فتال لم 
«إن الله تعالى بعث تحمّدً) بخمسة أسياف : ثلاثة منها' 


شاهرة لد حنی تضع الحرب أوزارهاء ولن تضع 
المرب أوزارها حقّ تطلع الشّمس من مغريها, لا 
طلمت الشّمس من مغربها, أء و 






انپا 7 9۸ 
وسيف منها مكفوف , وسيف منپا مقمود, شه إل 

غيرنا. وحُككه إلينا. إلى قوله: 
رو وا 





غل الى ابر ای تيفى حَقُ کی انی انر ا 


الحجرات: 4. 
قل نزلت هذه الآية قال رسول ا 6 :إن منكم 
من يفاتل بَمْدي على «الثأويل» كما قاتلت على 








«التغزيل, 

سل التي 26 من هوة قال: خاصف التمل , يعني 
أمير المؤمنين 36 

قال عبار بن ياسر : قاتلت بهذه الّاية مع رسول 





اشع نلاا وهذه الرايعة . والله لو ضعريونا حت بلغو 
نا التعفات من هَجر, لعلمنا أنا على الحقّ وأئهم على 
الباطل. 

وكان التيرة فم من أمير المؤمنين 3 ماکان من 
رسول الس في أهل مكة يوم فتح مكّة. فإله لم تسب 


هم ذرَيّ؛ وقال: من أغلق بابه فهو آمن, ومن ألق 


۸۶ /امعجم في فقه لغة القرآن... ج 





سلاحه فهو آمن. 
وكذلك قال أمير المؤمنين يوم البمعرة ؛ نادى فيهم 
لابوا هم ذرَيّة , ولاتههزوا على جسرع, ولاتتبعوا 





مُديرًاء ومن أغلق بابه وألق سلاحه فهو آمن» 
(العرُوميّ 0: 4ه 


| أمر من الله أمرّ به الؤّلاة كهيأة 









ابن 
ماتکون ال 
فإن أبوا قاتل الفئة الباغية » حتی ترجع إلى أمر لله. فإذا 
رجعت أصلحوا بينها. وأخبروهم أن المزمنين إخوة, 
فأصلحوا بين أخريكم. ولايقائل المئة الباغية إلا 
۳ ری ۱۳۷۰۲۰ 
لیر + قول : فإن أت حدی هاتن ات 
الإجابة إلى حكم كتاب الله له وعليه. وتمدط اك 
الله عدلا بين خلقه. وأجابت الأخرى منها فا 
الى تبفی4 یقول: فتنو اي تحدي وناب الاب 
إلى حكم الله ۳۷:۲۰ 
عبدالجبّار : فإله لايد على أنّ الباغية منها 
مؤمنة في تلك الحال, على ماتقوله المرجثة؛ 
وصنها ب«الإيان», ولما وقع البّني والفتال. و 
كقولنا: إِنّ المؤمن إذا ارتدَ وجب قتله , ولايوجب ذلك 
كونه مرتدًا في حال یاه 
اله على مانقوله: من أنّ الأمر بالمعروف 
والئِّي عن المنكر يجب, لأ تعالى أوجب الإصلاح 
بينهباء لا حاشیا لایخلو من وجهین: 


ین اتاس, وأمرهم آن ,صلحوا ينهم 














وذلك لأنّه 








وا 





مبطل, له لایصح کونهبا شین جیا وال هذه: 


ولاب من أن يون القتال الواقع منهما قبيحًا؛ فأوجب 
الله تعالى الإصلاح بالقول: ومايمري بجراه. 

تبي أنّ ذلك إذالم يصادف القبول ويغت إحداهماء 
وجب كلها عن البشي بالمقاتلة. ونه بهذين الطأريقين 
الّذين أحدهما الإصلاح بالقول, والآخر بالقتال, على 
مابينها من الوسائط , نا يقرب عنده كف البافي عن 
اي 

ولو كان الأمر على ماتقوله الجبّرة, لم يكن لذلك 
عمنى, لأنّه تعالى إن لق فيم المقاتلة فالإصلاح 
لايؤئر, فإن لم يخلق ذلك 

وكذلك كل من ينهاه عن متكر. فمل قوم 
لوا اي مه , لأنَّ أمره في المستقبل موقوف على 

















وأا يصح على مهيا آنا نمث بذاك اليم على 
لكر لَألكف عن أمثاله في المستقبل» ونكون نحن عند 
ذلك أقرب إلى الامتناع من المنكر. 

فأمًا على مذهيهم لافائدة فيه على وجه, وکذلك 
لمتشابه القرآن 1: 0618 
رزديّ : المي : المعدّي بالقوّة إلى طلب 






ماليس بمستحق. 
(تَبنى) فيه وجهان: أحدهماد تبغي في التَمدّي في 
القعال» لاني : في العدول عن الح قاله ااه 


رت 

4 5 
الط بغت إحدى الطائفتين على 
الأخرى بأن تطلب مالايجوز فاء 





تقابل الأخرى ظالمة 
هاء متعدّية عليها انوا الى تف ى» لأتهسا هي 





اقلم امتعدية , دون الأخرى . e:‏ 





۳۳۵ 

عم آمل اي هم آذین خرجوا 

على الامام المادل, وقرزدوا علیه, وهم یمرفون بثلاث 
خمال: 
1 

الاو : كثر 

الثانية : يؤوّلون عصيانهم للإما. 

التالئة: يَنصٌبون هم إمامًا يون به, 








ومت اجتمعت هذه المخصال في قوم فهم بنة مُصاة 
والحكم فيهم : أن يدعوهم الإمام العادل قبل ذي بده - 
ٍل طاعته, فان آظهروا 
عنتهم. وإن لم يذكروا مظلّمة, ولم يكونوا في نچا 
وأصرٌوا على البغي , قاتلهم الإمام. 
5 تا 

والحكم في قتاهم: أن لايع مُديرُهم . لبقتل 
أسيرهم , ولايجهَز على جريحهم . فقد بعث أمير المؤمنين 
ملا يوم ابمل مناديًا ينادي: ألا لاتم مدب 
ولایوقف على جرع. وأوتي عل يوم صقي 
بأسير.فقال: «لاأقتلك صبا. ان آخاف اه رب 





آزاها عنهم. ودرا ام 





ابقهرهم 





المالمين». 
ولكن ماأتلفت إحدى الطائفتين على الأخرى في 
حال القتال, من نفس ومال فلاضمان عليها. 





أما من لم تمتمع فيه هذه الشّروط الثّلائة. بأن كانوا 
قليليك, وم يكن هم تأويل, ولم ينعيبوا إماما؛ وحُكم 
هؤلاء إن تعرّضوا للمسلمين, حكم قطاع الطريق, 
لاحکم ات 





بغي/ 140 

روي أن علاطي ممع رجلا يقول في ناحية 
المسجد: لاحكم إل ه, فال عل: کلمة حن أريد بها 
باطل . لكم علينا ثلاث : لاتمنمكم مساجد الله أن تذكروا 


فيها اسم الله. ولامستمكم الق » سادامت آیدیکم مع 
أيديناء ولاتبدأكم بقعال. 








باغين. يدل عليه مارو الحارث الأعور: أن عل بن 


یی طالب شثل - وهو اعدو 
أهل الجمل وصمّين: 
آمشرکون هم؟ قال: لام من الشرك فزوا. فقیل: 
َو هم؟فال: لا النفقن لایذکرون الل إل 
قیل : فا حاهم؟ قال: |خوانا بغوا علینا 
(o)‏ 
خر البغي: الاستطالة والأّلم وإيناء 
الصّلح . [إلى أن قال:] 
وحکم الفئة الباغية وجوب قتاها ماقاتلت. 


ال أهل البغي ‏ عن 











وعن ابن عسمر: ماوجدت في نفسي من شيم 
ماوجدته من أمر هذه الآية, أن لم أقاتل هذه الفئة 
ني الله عرّوجِلّ . قاله بعد أن اعقزل. 

فإذا كاقّت وقبضت عن الحرب أيديها تركثٌ, وإذا 
تولت أعمل بها روي عن اي ال: 

دیاین ام عبد هل تدري كيف حکم اله فیمن بغی 
من هذه الأنة؟ قال: اله ورسوله أعلم. قال: لار على 
جريها. ولايُقئل أسيرها, ولايطلب هاريها, ولاقم 


الباغية كبا أ. 











فيو 


۷ /المعجم في فقه لفة الترآن... 1 سس 


ولاتخلو الفتتان من المسلمين في اقتحاغها. 
يقتتلا على سبيل البغي منهها ‏ 1 
يما يُصلح ذات البين ويُثمر المكاقّة 
والموادعة. فإن م تتحاجزا ولم تصطلحا وأقامتا على 
البفي. صير إلى مقاتلتهن. 
أن يلتحم بینپا القتال لشبهة دخلت علیهیا. 
وكلتاهما عند أنفسهيا حمّة. فالواجب إزالة الشّبهة 
باحجج ال والبراهین القناطعة, واطّلاعهها على 
مراشد الحق. 

فإن ركبتا متن الجا ج, ولم تعملا على شاكلة 














ماهٌدينا إليه وتُصحتا به. من اثباع احق بعد وضوحه 
شاه فقد شتا ال 

وإتا أن تكون إحداهما الباغية على الأ 1 
فالواجب أن تُقائل فئة البغي إلى أن تكفي,وتتوب, فإ 
قعلت أصلح ينها وبين الي عليهاء باشعا اة 


وفي ذلك تفاصيل: إن كانت الباغية من فل المدد؛ 





بحيث لامئعة لماء منت بعد الفيئة ماجنت. 


وإن كانت كثيرة ذات منعة وشوكة, لم تُضمن إِلَا 





قبل التجمع والتَجّد. أو حسين 
وضع الحرب أوزارهاء فا جنته ضمنته عند الجميع . 
rr)‏ 
أبن عطيّة : معناه طلبت العلوَ بغير الح ؛ ومدافعة 
الفئة الباغية متوجّه في كلّ حال. وأا التي نقناها فع 
الؤلاة. إلى أن قال] 
وقال اي حکم اه ی نا 











على جر , ویب هار ولابقتل أ 
(۵: ۱۵۸ 

التَخرالؤازي: إشارة ٍل نادرة آخری؛ وهي 
«البنيه لأنّه غير متوقع. 

فإن قيل: كيف يصح في هذا الموضع كلمة (إنن) مع 
ئها تستعمل في الشّرط الذي لايتوقّع وقوعه, وبَغْي 
آحدها عند الاقتتال لا كل واعد متها 
لایکون حسما , فقوله: (ٍنْ) تکون من قبیل قول القائل: 
إن طلمت الشّمس؟ 

تقول: فيه ممنى أطيف, وهو أن لله تعالى يقول 
الاقتتال بین طانفتین لایکون الا نادر الوقوع, وهو کم 
تن کل طائفة أنَ الأخرى فيها الكفر والفساد, فالقتال 
إواجب , كما سبق في اللَيالي المظلمة. 

أو يقع لكلّ واحد أن القتال جائز بالاجتهاد, وهو 
ققال تمالی : الاقال لایقع ال کذا. فان بان هيا أو 
الأحدهما الخطأ واستمرٌ عليه فهو نادر. وعند ذلك يكون 
قد بغى , فقال: لَفَنْ بت إخذيئها عل الأخرى» 
يعني بعد استبانة الأمر, وحيتئذ فقوله: (فَنْ بَقَتْ) في 
غاية المسن, لأله يفد الندرة وقلّة الوقوع. 
وفيه أيضًا مباحث: 
الاّل: قال:(قَان بت 



























عن القوام والاستمرار. فسينهم سنه أن 
طسائفتين سن السؤمنين إن تمادى الاقنتتال ببينهما 
فأسلحوا. وهنا لأ صينة المستقيل كدنيئ عمن ذلكد. 
يقال: فلان يتهجّد ويصوم. (الفخر الا ۲۸: 011۷ 








لاني : قال: (حَُ تنىة) إشارة إلى أن اقتال ليس 
جزاء للباغي, كحد الشّرب الذي يقام وإن شرك 
القرب» بل القنال إلى حدّ الفيئة. 
الباغية حرم اطم 

الثَالث: هذا القتال لدفع الصّائل, فيند. 





إن فاءت الفئة 





وذلك أنه كانت القيئة من إحداهما, فإن حصلت من 
الأخرى لايوجد اللي الذي لأجله حل لقتال 
لزاع : هذا دليل عل أن المؤمن بالكبيرة لاجخرج 


الباغي جمله من إحدى الطائفتين, 





۸۸ 

رظن تعدت ولم جب إلى حکم اله وكتابه. 
واليغي: التطاول والفساد. [ ذكر مثل الرعلتر ق 
وأضاف:] 

في هذه الآية دليل على وجوب قتال لد ال 
المعلوم بغيها على الإمام, أو على أحد من المسلمين 
وعلى فساد قول من منع من قتال المؤمنين. واحتج 
بقوله 1 «قتال الوم کفر». 

ولوكان قتال المؤمن الباغي كفرًا. لكان الله تعالى قد 
أمر بالكفر, تعالى الله عن ذلك , وقد قاتل الصّديق رضي 
الله عن تن تنك بالإسلام وامتنع من ا 








وأمر أي 
يبع مول ولايجقز على جرع » ول تحلّ أمواخم. بخلاف 





ّي لو كان الواجب في كل اختلاف 
. وازوم النازل لا أقيم 
حل ولا أل باطل. ولَوّجد أهل الثفاق والقجور سبيلا 
إلى استخلال كل ماحرّم الله عليهم من أموال المسلمين. 





بغ ي/ ۲۸۷ 


وب نسالهم, وسنك دسائهم؛بأن یتحرّیوا عصليهم, 
ويكفّ الملمون أيديهم عتهم, وذلك مخالف 
لقرله و «خذوا على أيدي سنهائكم». NY‏ 

النّيسابوريّ: البغي: الاستطالة وإساء الصّلح. 
لاف أن قال:] 

واعلم أنّ (الباغية) في اصطلاح الفةم 
خالفت الإمام بتأويل باطل بطلانا بمسب القن لا القطع. 
أن تأويله باطل قطمًاء وكذا 








فيخرج المرتد. 
الخوارج. وهم صنف من المبتدعة, يُكثّرون من أق 
بكبيرة؛ ويسبون بعض الأممة. وهكذا يخرج مانع حقّ 
تع ل أو للعباد عنانا. لألله لاتأويل له. 

لاب أن يكون له شوكة وعد ود يمتاج الإمام 
دهم إلى كُلفة , بيذل مال أو إعداد رجال » فإن كانوا 
أرقن يتجلتبظهم . فليسوا بأهل بَني. 

والأكثرون على أن الثفاة ليسوا بفسقة ولاكتفرة, 
لتوله تعالى: طوَإِنْ عا واه . 





وعن عل رضي الله عنه: «إخوانا بُوا علينا». 
ولكتّهم يُتطتون فيا يفعلون ويذهبون إلييه من 
الأويل, كبا وقع للخارجة ممن عل رضي الله عنهه 
حيث اعتقدوا أله يعرف قتلة عفان ويقدر صليهم. 
٠‏ لمواطأته إتاهم. وكيا قال مانعو الرّكاة لأ 
بکر: أمرنا بدفع الّكاة إلى من صلاته سكن لنا. وصلاة 
غیر الیک لیست بسکن لنا. 
واتنقوا علیأَنَمعاوية و2 
يث المشور «أن عجاژ! له لفة الباغيق». 








تابعه کانوا باغین. 
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وقد يقال إن «الباغية» في حال بغيها ليست بؤمنة, 


ونا ماهم المؤمنين باعتبار ماة 


5 والمرتدٌ ليس بمؤمن بالائفاق. 

أما لذي يتلفه العادل على الباغي وبالمكس في غير 
القتال. فضمون على القاعدة الممهّدة. في قنصاص 
التفوس » وغرامة الأموال. [ثم بين حكم القتال منهم إلى 
أن قال:] 

وأما كيفيّة تال الباغين. فإن أمكن الأسر 
م يُقتّلواء وإن أمكن الإئخان فلا يمنا" عليه . كدفع 
الصّائل, إلا إذا التحم القتال, وتعتر لبط 








لكك كوم 


ابن كثير : يقول تعالى آمرًا بالإصلاح بين القن 





الباغيتين بعضهم على بعض: (وَإنْ اا 
مني افوا فآضلخوا بتعا انم 
مؤمنين مع الاقتتال. 





وبهذا استدلٌ البخاريّ وغیره على أنّه لايخرج عن 
الإييان بالمعصية وإن عظمت, لاكما يقوله المخوارج ومن 
تابعهم من المعقزلة ونحوهم. 

وهكذا ثبت في صحيح البخاريٌ من حديث 
الحسن. عن أبي بكر رضي الله عنهء قنال: إن رسول 
الكل خطب بوئاء ومعه على الميدبر ا حسن بن علي 
رضي الله عنههاء فجعل يظر إليه سرّة. وإلى الاس 
آخری, ویقول: «إنّ ابني هذا سيّد» ولمل الله تعالى أن 
يُصلح به بين فتين عظيمتين من المسلمين». 

فكان كما قال وَل أصلح الله تعالى به بين أهل السام 











وأهل العاق, مد اشروب الب اواقعات الهو 





ترجع إلى أمر الله ورسوله, وتسمع للحقّ وتطيعه, كبا 
تق الصّحيح عن أنس رضي الله عمنه, أنّ رسول 
ان يك قال : «أنْصّر أخاك ظالاً أو مظلوا». 

قلت: يارسول الله هذا نمعرته مظلومًاء فكيف 
أنصرء ظام؟ قالوك: «تنمه من الظّلم فذاك نصيرك 
لیم :۳۷۳ 

الفاضل المقداد : استدل بهذ الآية المعامعر على 
قتال الثماة وهو خطاء, فا الباغي هو من خرج على 
الإمام العادل بتأويل باطل وحارّيه . وهو عندنا كافر, 
الق م1 : «یاعل حربك حربي وسلمك 
سلمي»رفکیف يكون الباغي المذكور مؤمًا حت يكون 
داخلان الآية؟! 

ولايلزم من ذكر لفظ «التثي» في الآية أن يكون 
المراد بذلك الثماة المعهودين عند أهل الفنقه, كا قال 
الشَافعيّ : ماعرفنا أحكام البغاة إلا من فمل على ]3 

يريد فمله في حرب البصيرة والشّام والخوارج؛ من 
أله لم يتتع مُدبري أهل البصعرة والخوارج , ولم يُجهز على 
جريحهم, لأتهم ليس هم فئة. وبع مُدبري أهل الام 
وأجهّز على جريهم. 

ولذلك م يجعلها الراونديّ حُجَة على قتال اليغاة.بل 
جعلها في قسم من يكون من المسلمين أو المؤمنين, فيقع 
فيكون «البغي» 














بينهم قتأل وتعدّي بعض على بعض, في 











طاعة الله, وامتثال أوامره. 
الآلوسيّ : [قال نحو الرعْشَريَ وأضاف:] 
وفيل: الخطاب لمن يتأي منه الإصلاح وسقاتلة 


الباغي , فتى تق ايفي من طا 
لیف عليه حكم الجهاد. 
[Js‏ 

وصرّح بعض الحنابلة بأنّ قتال الباغين أفضل من 
الجهاد, احتجاجًا بأن علي كم الله تعالى وجهه اشتغل في 
زمان خلافته بقتالهم دون الجهاد. 

والحق أنّ ذلك ليس عل إطلاقه , بل إذا حُشي من 
ترك قتالهم مفسدة عظيمة؛ دفمها أعظم من مصلحةا 
البهاد. 

وظاهر الآية أن الباغي مومن. سمل الائفتین 
الباغية والمبغيّ عليها من المؤمنين. 

تمم الباغي على الإمام ولو ججائًا فاسقٌ مرتکب 
الكبيرة, إن كان بغيه بلاتأويل, أو بتأويل قطي 
البطلان. 

والمعتزلة يقولون في مثله: إن فاسق عملّد في الثار, 
والخوارج يقولون: إن كاف 
أكفروا الباغي على على كرّم الله تعالى 
ا جا روي من قله اله 
لكك حون 





»كان حكم إعانة 


ذكر حديث أبن عمر 





إن مات 





وجهه, القاّل له: واحتج 








للّيء خیرا کان و شرّاء ومنه «الاب 1 
منهء وقد ورد الجبميع بهذا لمعن ؛ في موارد من 








بای / ۷۸۹ 


وظاهرٌ إمكان تأويل طلاب القسبائح وماذته الله 
تمالى بالأعادي والمكس بالمكس. كبا يتكشف هذا 
نه قد ورد البغي كثير؛ يمسعنى مجاوزة الحلد 
والطّفيان وخلاف الإطاعة, وأصله: من طلب المنلاف 
رف والگوء. 

وقد ورد تأويله في الأخبار خصوصًا وعمومًا: 
بمداوة ال , وبأعدائهم وظاليم وقاتليم. 
ومائعي حتّهم, والداعين إلى غيرهم . وأنّ الباغي والفئة 
الباغية: من بغى على إمام مُدى , خارج عن طاعته. 

وفي رواية تأويل (البغي) بخصوص «التالك». فن 
إلأخبار مام في الفصل الرابع من المقالة الأول ؛ من 
اق اإأولى عن المفسّل . عن الصّادق 9/6 , من قول 
ق تنتیر قوله تمالی: یی عَن تاه امک 
والبي» التحل: .1١‏ هم أعداء الأنبياء, وهم الي 
غن مودتهم وطاعتهم, النبر. 

وفي الأخبار المتواتر: عن اليه , أنه قال 

نه تقعل عتارا». 

















فمل هذاكلٌ من خرج عل علي بل على كل 








ام »بل کل من يعاديه؛ حيث لایتع من ارو 
عليه بل کل من يمادي شيعتهم أيضًا, بهذه المرتبة أ 
ولو باللّسان. فهو الباغي 
أل حقٌ تغهم تأويل كلّ موضع , 
۰0۱ 
: افظلم والتمدي بغیر حن 
والفيء: الجوع » ورد بآ )ماب لش 
بن على الأخرى 











وال ادي 
الاب 





والعنی فان تعدت |ٍحدی الط 
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بغير حقّ, فقاتلوا الطّائفة || 


به الله وتتقاد لحكله. 


حت ترجع إلى ماأمر 
۳ 









الي + 

لطي : أي ظّلم بإخراجه من مغزله. يعني 
مافمله المشركون من الببغي صلى المسلمين حك 
آخربجوهم لٍل مفارقدديارهم. ۳ 
العُرطبِيَ : أي بالكلام والإزعاج من وطنه؛ وذلك 


أن المسركين كذّبوا بهم , وآذوا من آمن به وأخرچوا 





وأخرجوهم من مكّة . وظاهروا على إخراجهم ,+ 
ردكي 
البْوُوسَويّ : لم علیه بالمود لوب 
(ot: 1‏ 





۷۹ 











الُون الخفيغة , وحذفها كقوله: 
أضرب عنك الهموم طارقها. وهو جواب قسم 
حذوف. 
والييغ) بحذف الياء اكتفاء عنها بالكسرة. 
1 ۳۷:۳ 
مله آبوخیان (۷: ۳۹۲ 
البْوسَويّ : أي ليتمدى غير مراع لمق الشحبة 
والشّركة ۷:۸ 
۱۸:۲۳ 





الأعداء. مع أنّ من واجب 
إن ل يقوموا بفضيلة الإيثار 


(OAV NE) 





و زنکا نکن 
لعن ۲۱۰۲۰ 
الاييغي واحد منهما على الآخر. 
(ابن مَطية ه: ۲۲۷ 
:9 








لایّیان): لاعتلطان , ومعناه 

لایفیان عل اثاس. اوس :٩‏ 40۱ 
الضّحَاك : لايختلطان, لايسيل العذب على للم 
ولالا على العذب. (لاوزدي ۰: 46۳۰ 


ني عل قاس واشران. 








) علیکم, فیفرقانکم. 


(الآلوسئ ۲۷: ۱۰3 


على التيس. وماأخذ أحدها 
من صاحبه فهو بي ؛ فحجز أحدهما عن صاحبه, 
بقدرته ولطفه وجلاله , تبارك وتعالى. 


سم ۳۰:۷۷ 











وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب 
وصف البحرين الّذين ذكرهما في هذه الي 
الابيغيان. ول عص وصنها نی شيم دون سي». پل 
عم المخبر عنها بذلك. ۱ 

فالصّواب أن يعم كما عم جل ثناؤه فيقالا إا 
الابيغيان على شىء, ولاييفي أحدهما على صاحبه. 
ولایتجاوزان حد اث الذي غا 

القريف الاضي : . 
أي لايغلب أحدهما على الآخر. فيقلبه إلى صفته 
اليلح على المذب. أو المذب عل الملح. 
عن غلبة أحدها على 
صاحبه, لأنَ الباغي في التاهد: اسم لن ت 
لم بالقرة والبسطة والتطاول والكطرة 

(تلخیص الیان: 1۳۲۱ 


۳۹:۲0 

















بای/۲۹۱ 






(EF. :0)‏ 
[وبعد تقل قول ابن عباس واد 


هي من قولك؛ بى إذا 
ان) حالا غير حاطا تیلقا 





وششراها ۳۷:۵ 
القَخْرالرَازيّ : فيه وجهان: 
أحدهما: من البغي , أي لايظلم أحدهها على الآخر. 
فلاف قول الطَِيميَ حيث يقول: الماءان كلاهما جزء 
وای فقال: هما لایشیان ذلك. 








اللي , أي بان 
وعلى هذا ففيه وجه آخر؛ وهو أن يقال: إن 
يَانِ) لامفمول له معيّن , بل هو بيان أئهما لابيغيان في 
ذاتها ولابطليان نينا أملا. عثلاف مايقول اليمي:إنه 








جطلب المرکة والتکون لی موطع عن موضع. 
۰۱:۲۹ 
البْدُوسَويّ : أي لاينبغي أحدها على الآخر 
بالمازجة وإإطال الخاسّية . مع أنّ شأتهها الاختلاط على 
الفور, بل يبقيان على حاهما زمانًا يسير؟ مع أن 
الاختلاط ؛ وانفعال كل واحد منها عن الآخر على 
ور 
أو لايتجاوزان حدّيهما بإغراق مابيتهه| من الأرضب 


ها أهلها مسكدًا ومهاث). 











۲ /العجم ‏ نقه لفة الترآن... 1 





کل واحد منهیا ماد له. )0:4( 


نحوه الاگوسی. ۰۹:۲۷ 





على وجه امير عن الفائب» 
لو القاطية. 
وأولى ذلك بالصّواب قراءة من قرأ 







ی لها خطاب لهم اع النطاب ظیره ول 
من صرف الكلام إلى غير نظيره. 

وإن كان الوجه الآخر جائرًا. ما قد ذكرنا في مضى 
قبل, من أنّ الحكاية يخرج الكلام مها أحيائًا على 
الخطاب كله , وأحيانًا على وجه اير عن الشائب 
وأحيانًا بعضه على الخطاب؛ وبعضه على الغيبة, فقوله: 











جَعُونَ) في هذه الآية من ذلك 
وتأويل الكلام: يامعشر أهل الكتاب (أَكَدْمْ 








مضمومة. وقرأ بالیاء فیا ابن عباس 
وحفص ویعقوب وسپل . والباقون باه فهیا جميعًا. 
من قرً باه فیاء فان ول الاية خطاب لني 
ومن قرأ بالباء فمى تقدير: قل لمم أفغير دين الله 
ببغون. فجاء على لفظ الد (EN‏ 
القَخرالرازيّ : قرأ عنص عن عاصم (يبون) 
ويُرْجَمُونَ) بالياء المنقطة من تمتها ء لوجهين: 
أحدها: را هذا إل فوله: (قأوليك مم 








اا نیب 








لَا و4 آل‌عمران: ۸۳ 

والتإني. أنه تعاى إننا ذكر حكاية أخذ الميئاق حت 
بيك أن اليهود والتصارى يلزمهم ايان بمحمّد 2. فل 
أميرٌوا على كفرهم قال على جهة الاستتكار: (َأَنَفَيْرٌ 


دن اف لرن 





وقرأ r‏ خطابًا لليهود وغيرهم 





المذکورین» في قوله: و سم عن في انرا 
َالآَدْضٍ». 
وقرأ الباقون فيهما بالثّاء على الخطاب؛ لأنّ ماقبله 





من في التباوات والأرض» أن مرجمكم إليه» وهو 








وفيكم رول آلعمران: OYA) 1١١‏ 
انبُونَ) تطلبون, وهو هنا ببعنى 
دين الله لاطالیوه. 


أبوحَيّان : معن 








البْوُوسَويّ : عطف على مقدّر. أي أيتولون فيغون 
بن الله , و يطلبونه . 
لباطّبائی : تفريع على الآية الّابئة التضكنة 


)۵۷ :۲( 











E 
٠ من الأنبياء والأمم أن يبروا بالرسول امتا جر‎ 


ويؤمنوا با عنده ويصدّقوء, فاذا يقصدء هؤلام-_معاشر 
أهل الكتاب وقد كفروا بك. وظاهر حاهم نهم يعون 
الدّين. فهل يبغون غير الإسلام الذي هو دين الله 
الوحيد؟ 

ولذلك لايصدّقونك , ولا يتمتكون بدين الإسلام» 





5 
الذي يبتنى على القطرة . وكذلك يجب أن يكون الدّين 
والَليل عليه أنّ من في التماوات والأرض من أو 
العقل وا ور مسلمون لله في مقام التكوين , فيجب أن 


مع أنه كان يجب عليهم الاعتصام بالإسلام؛ لأ 





ممم 


يُسلموا عليه في مقام التُشريع . 








بغی/ ۷۹۳ 


نبا بن عامر وحده؛ 





من قرً باه فملی معنى قل : لهم . ومن قراً لیا , 
اقبله على لفظ الغيبة ‏ وهو قوله: كی 











وممنى (تَبْعُونَ) تطلبون, يقال : بغى بيغي 
واثئغاة هم الذين يطلبون الأآمر على الشاس والرأس 
: الفاجرة لها تطلب الفا حشة . ومنه 
اقب فل اوقب به م فن عليه 
فه...» المج: .١‏ أي من صُلب عليه 
یلام بان (۳: 0٩‏ 

لاور : فیه تبیر یود پم هل کتاب 
وعلم: ومع ذلك بطلبون حکم ال الجاهلية التي هي 
عضن اهَل وصريع الطوى. 

وقال مُقائل: إن م 














والتضير طلبوا إليه أن يحكم 
جاكان يحكم به أهل الجاهلية من التفاضل بين القتل, 
فقال رسول اف كل: «القثلى براء» أي سواء» فال 
بنوالتضير : نحن لانرضى بذلك , فغزلت. 

وعن الحسن: هو عامٌ في كلّ من يبتغي غير حكم 
الله. وسئل طاووس عن الرّجل يفضل بعض ولده على 











وفيه مواجهتهم بالإنكار والرّدع والرّجرء وليس ذلك 
فى الغيبة؛ فهذه حكة الالتفات والخطاب ليهود قريظة 
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والتلام؛ وطلب حکم آخر, منکر عجیبٌ. وطلب 


حكم الماهلية أقبح وأعجب. CNY‏ 


(القخرالرازي 0۷١:1۷‏ 
Ê‏ ۳۹ ا 
الطوسيّ: إنه إذا أنجاهم وخلمهم من تلك 
السّدائد عادوا إلى البغي , وهو الاستعلاء بالظّلم 


(11:0) 





يّ: يفسدون فيها وبعبثون متراقين في 
ذلك معنين فيه من قولك: بغى الجرح 
الفساد. 

فإن قلت: فا معنى قوله: ب 
الايكون بحقّ؟ 

قلت: بلى, وهو استيلاء المسلمين صلى أرض 





ذا ترامى إلى 








الحَيٌ) والبغي 





آلکفرة, وهدم دورهم وإحسراق زروعهم وقطع 
آشجارهم. كبا فل رسول الك بيني كر يظة . 
(rr:‏ 





أبن عَطيّة : أي يفسدون ويكفرون. 






والأعمال الفاسدة, ووكّد ذلك 
أ بالرّجز وذمٌ البغي في أوجر 
MY)‏ 
رسي : آي يعملون فيها بالمعاصي والفساد. 
ويشتغلون بالقّلم على الأنياء. وعل المسلمين 
۰۱:۳ 
القَخرالوَازيّ : واعلم أنه تعاى لا حكى عنهم هذا 
اضرع الكامل. بعد المخلاص من تلك البليّة 
وام أقدموا في المحال على الي في الأرض بغير الم 
۷۱:۷ 
يّ: أي يسعملون في الأرض بالفساد 
وبالمعاصي . والبغي : الفساد والشّرك. من بق المح 
إذاقفد. وأصله الطلب. أي بطلبون الاستملاء 
بالفساد. ( يمير الحقٌ) أي بالتكذ يب ومنه بت ار 
طلبت غير زوجها. (YN :A)‏ 
: [بمد نقل قسول ابن عباس 




















ولايصح أن يقال في المسلمين: إِنّهم باغون على 
/ إلاأن ذكر أن أصل البغي هو الب طلا 
ينقسم إلى طلب بح وطلب 
بغير حق. وخا مل أبن عطيّة «البغي» هنا على الفساد, 
قال: قد ذلك بقوله: بطر ائ . 





۶۰:۵ 





| سس ب ي 


الآلوسيّ : أي فاَأوا الفساد فيها وسارعوا إليه. 
ن في ذلك اقولهم: بقى اجرح , إذا 
ترامى فى الفساد ‏ وزيادة (في الآْضي) للدّلالة على 


متراء 





ثمول بغيهم لأقطارهاء وصيغة المضارع للدّلاتة على 
التَجدّد والاستمرا 

وقوله سبحانه وتمال: 
البغي؛ إذ معناء آله ب 
ظلل] اهر لايق قبحه على كل أ 











كتخريب الفزاة ديار الكفرة, وقطع أشسجارهي» 
وحرق زروعهم, كا قمل صلل اله تمالی عليه ولم 
بيني ُريظة. 

وتعلب باته ما لایساعدء الظم الکرع: لا 
» بالممنى الأول هو اللائق بحال المفسدين؛ فينبغي 
بناء الكلام لیه. ار اختار کون ذلك 
للاحتراز عما ذكر. 

وذكر في «الكشف» أله أشار بذلك إلى أن لفساد 
موی خروج الشّيء من الانتفاع . فلاكل بي 1 
فساد في الأرض واستطالة فيها. كذلك كمأ علمت ٠‏ 
كان موضوعه العرفيّ للاستطالة بغير حق, لكن التطر إل 
موضوعه الأصل. 
:إن البغي الذي يتعدّى بهفي» ببعنى الإتلاف 
والإفاد. وهو يكون حنًا. وغيره وألّذي 
ب«عل» بعنى الظّلم . وتقييد الأوّل بغير الحقّ للاحتراز 

















وتقید ان هلق کید 
وامل من بل «ايقي» هنا ی للم يقول: إن 
العنی يبغون على الملمين مثلا. فافهم  )٩۸:۱۱(‏ 
رَشيد رضا: أي إذا هم يفاجئون الناس في 
الأرض الي تهبطون الما اي علییم: وهو للم 
والندوان والإفا الك ويصارٌّون عليه 











اجرح , إذا زاد حٌ ترامى إلى الفساد. 
ومنه قوهم: بغت السّماء. إذا تجاوزت في المطر ا لحد 
للع والشجر وإمداد الينبيع. وبفت امرأة: 





الم فيه أن يكون كبا وصفه 
بقبحه وسوء حال أهله. 
وقد یگون «ايفي» وهو تجاوز حد الاعتدال بق 
إذا كان عقابًا على مثله أو ماهو شم منه. كما يقع في 
ا حروب وقتال الثقاة من اضطرار أهل الحقّ وا ممتدى. 
عليهم. إلى تباوز الحدود في أثناء الّفاع عن أنفسهم. 
وقد قال تمال : واي إا ايهم الى مم 
یرون الشوری: ۱۳۹ إلى قوله: هنما اليل 
عَلَ الّذِينَ يَظْلُِونَ اناس بجو 
ای4 التوری: ٤١‏ وقال في 





























era 
الطّباطَبائيَ : أصل البغي هو الطّلب. ويكغر‎ 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


استعماله في مورد الظّلم , لكونه طلا حن الغير 
الْحق). ولو كان بعنى 












بالنسبة إلى عموم قوله قبله: «وَاذا دا الّاش رخ 








من غد ضا منم يونس ۲١:‏ إلى آخر الآبة .أو 
لنصوص قوله: <قلٍ ال رع كرا یونس: ۲۱ 


وعل أيّ حال فقوله: ديجا الاش إن فيكم 
على نیکم يونس: 77 إل مما يتوققف عليه تام 
الغرض من الكلام في الآية الشابقة . وإن م یکن من کلام 
اتی لاا فافهم ذلك . إلى أن قال:] 

بو ایا مي ر ا 












ون يونس: ۲۱ فا سات 


ا بالاطلاع عليهم أثناء مايخاطيهم اللبى2 . 
يحسبون أن تیم غانب عنهم. غافل عن نياتهم 
ومقاصدهم في آعباهم. شرف علییم ویتل بذاك 
کونه سهم في چم أحواهمواحاطتهبم. ويقول هم 
أنا أقرب إليكم وإلى أعيالكم منكم . فاتعملونه من عمل 
تريدون به أن تبتغوا علينا ومكروا بنا ا توجد بنقديرنا 
وتجري بأيديناء فكيف يمكنكم أن تبغوا بها علينا؟ ببل 
هي بني منكم على أنفسكم, فإئها يُمدكم ما وُكتب 
آثانها في صحائف أعبالكم. 

فبغيكم على أنفسكم وهو مناع الحياة النيا 














تنمتعون به يما فلائل , م إلينا مربصعكم ضنخيركم, 
ونوضح لكم هناك حقائق أعبالكم. AN)‏ 


نها جول. الكهف ٠١۸:‏ 

رل: لایریدون عنھا ول 08:1 
۹ 

الطوسيّ : أي لایطلبون عنبا حول والانتقال 


إلى مكان غيرها. لقن 
له اس (۳: 0۹۸), ارس (۱۱: 0۸: 








والمُرُوسَسويّ (0: 601). والآلوسيٌ (15: 01 
لاطبا (۱۳: 246۰۱ 


هخا الیل عل 
تون نی الازض ب 






الشّورى: 15 


(لاوَزدي ۲۰۸:۰) 


قال : عملهم بامعاصي . 
الطَّريٌ ٠‏ يقول: ويتجاوزون في أرض الله اس 
الذي أباح لهم رهم إلى مالم يأذن هم فيه, فيفسدون 
افيها بغير الحق. لمك 
المارزه 
أحدها: أله بغيهم في اقوس والأموال, وهو قول 


الأكغرين. 





فیه لائة آوجه: 





ان : عملهم بالعاصی, قاله مقاتل. 
لت هو مایرجوه کقار قریش آن یکون مک 














غير الإسلام دينًا. قاله أبومالك. :۲۰۸ 
رش پتکرون فا یعون ویفسدون. 
(۳: ۷۳ 








(۷: ۵۲۳ ونو 


والاگوسی (۲۵: 14۸ 


سوي (۸ 


ابن عَطيّة : أي الّسذين يضعون الأسياء غير 
مواضعهاء من الفتل وأخذ المال والأذى باليد وباللسان 
والبغي بغير الحقّ. وهو نوع من أنواع الظّلم. خسّه 
تتبیا عل شته, وسوء حال صاحبه. (4۰:0) 

الط :مد آن ذکرالأوجه الان اني ذكرها 
الاوزدي آضاف: 

وعلی هذا امد قال ابن زيد: إن هذا كله مشوخ 
بالمهاد. و فا لس ریخا 











ن عن عبیل افو ویو وج 
1 الأعراف: 40 
ابن عباس + معناء ون لغیر اه , ویظّمون ما 
يمه الله لس ۲ ۲ 
ری : حاولوا سبيل الله. وهو دينه, أن يوه 
ویار ماس هقی بات 






۸۷:۸ 





بزي/ ۲۹۷ 


رو هک هود: ۱٩‏ 
اي : بیفون مه هلاگا. 

(E: (الماوَزدي‎ 

ال يسقول: ويلتمسون مسبيل لله. وهو 

الإسلام الذي دعا الاس إليه محتد4, يقول: زيمًا 

وميلا عن الاستقامة. 

المي 





(tr 





يمني يصدون عن طريق لله وهي الإمامة. 














يعوا عوج يعني حرّفرها إلى غيرها. [وهذا 
تأميل] (ro:‏ 
المَانيَ : أن يتأوّلوا القرآن تأويلا باطلا. 
(الماوَرْدي ا 
أللمإوّزْديّ : فيه نلاثة أقاويل: 
ألعدما: يعني يؤمنون مله غير الإسلام 
رامن" 
]الثاني وا ث عن الشّديّ والرّماني وقد مرّا] 
:34 
الطوسی : ممناء نهم يطلبون لسبيل الل دو 





4 
وائية :طلية مر من الامور. قول: بط 
هه سل طلبه بطلبه لب 
عَطيّة : معناه يطلبون ها كما تقول : بغيتك 








مم 





GN: 


اف يوتا وجا 





الاستقامة , وعدولا عن الصّواب. 


وقيل: إن بغيهم العوج : هي زيادتهم وتقصاتهم في 








۹۸ / العجم في فقه لفة القرآن... ج 5 
كان يفملها اليهود, 
وقيل: هي إيرادهم البه» وكتانهم المراد. 
00۱۰۳ 





بالتزام الكفر والضَلالء فقد أضافوا یه النع من لین 
المقّ, وإلقاء الشّهات, وتعويج الدلائل المستقيمة, 
لايقال في العاصي: يبخي عوبنًا. وأا يقال ذلك فيمن 
يعرف كيفية الاستغامة , وكيفيّة الموج , بسبب إلذ 
الشّبهات. وتقرير الصّلالات 

البْرُوسَويّ : «السبيل» مؤنّث سماعي , فلذلك أنّث 
ضمیر تب يقال: بغيت الشّيء : طلبته. وبغيتك, 
خيرا أو راء أي طلبت لك أي ويصفونها بالإغظراف 
عن الحقّ والصتواب» فيكون من قببل إطلاق اسل الب 
على السیّب. 

قال في «الإرشاد»: رهذا شامل لتکذیچم بالقرل* 








ey) 





وقوهم:إِنّه ليس من عند اله ۲ 
الآلوسيّ : أي يطلبون ها انعر ولثراد همم 
يصفونها بذلك. وهي أبعد غيء عنه. وإطلاق اللاب 





على الوصف مجماز, من إطلاق السّبب على المسبّب. 





ويجوز أن يكون الكلام على حذف مضاف. أي 
أهلها أن ينحرفوا عتها ويرتدوا. 

وقیل: العنی طلبونها علی عوج. ونصب (عرّج 
على أله مفعول به» وقیل: على أله حال» ویرول 
mi)‏ 














رن الحسيوة الدّنيَا عَلَى الا 





















غير الإسلام دينًا 
(لماوَرْدي : 011 

يقصدون ببحثد وق هلاک 

(الاوردي ۳: ۱۲۱) 


يلتمسون , ويحتالون ها وین 








(ro) 
يقول: ويلتمسون سبيل الله. وهي دينه‎ 
الذي ابتعث به رسوله ممما‎ 


الماؤزديّ: فيه وجهان: [وهما قول ابن عَباسِ, 
كدي التابقين وأ 

ويحتمل وجهًا ثالنًا: أن معناه يلتمسون الدّنيا من 
غير وجهها. لأنّ نعمة الله لاتستمد الا بطاعته دون 





ON: 





والبمية: طلب المقاصد لموضع الحاجة, يقال: بغاه 


OYY: 
(rr) تحوه الطبرسي‎ 
المَيئْديّ: أي يلتمسون ها زيمًا وعيًا. وقبيل‎ 





يطلبون غير سبيل القصد, وسراط الله هو طريق 
القصد. وقیل: یتظرون مد هلاك 

عوجًا) منصوب على الالء مصدر موضوع في 
طلبته وأبغيته , أي 





(Yoo) 








يي ويطليون لسبيل الله زيمًا واعوجاجاء 
وأن يدوا لتاس على أتّها سبيل تاكبة عن الحق. غير 
مستوية . والأصل: وییفون طا. فحذف ا لجار وأوصل 
الفعل. لبتم 

ابن عطيّة : يحتمل ثلاثة أوجه من التأويل: 

أظهرها أن يريد ويطلبونها في حالة عوج منهم, 
ولامُراعى إن كانوا بزعمهم على طريق نظر ويسبيل 
اجتهاد وائباعالأحسن. 

فقد وصف الله تعالى حاهم تلك بالعوج. وكأنّه 
دون عن سبيل اله التي هي بالحقيقة سييله . 
ولون عل مو في القر» 








عوبًا يظهر فيهاء أي يمون على الشّريمة بأقواله/م 
وأفماهم, فاعِوَيمًا) مفعول. 

والتأويل القالث: أن تكون اللفظة من الممنى , ل 
رن عليها أو فيها عوبًاء م حذف لجار وق 
۳۳۲۳۱ 

اي ؛ واعلم أن الإضلال على مرتبتين: 
أله يسمى في صد الغير» ومنعه من 
الوصول إلى المنهج القويم, والصراط ا 
والمرتبة الانية: أن يسعى في إلقاء الّكوك 
والشّبهات في المذهب الحقّ» ويحاول تقبيح صفته كل 
من المييل. وهذا هو النّهابة في الصّلال 

۳ وإليه الإشارة بقوله : 9 وَيَِهُويجا عِوَجًا 
VAN‏ 














مايقدر عليه 


القاسم : آي يصفونها بالاتحراف عن الحقّ 





بغي /۲۹۹ 





واواب , آو یفون آهلها آن یموبوا با 
ها اعوجابًا. أي يطلبون أن يروا فيها عوبًا قادمًا, 
على الحذف والإيصال. VN)‏ 

المرّاغيٍ: أي ويطلبون ها البغ والبوج . وهي 
مد ماتکون من ذلك. فيقولون لمن يسريدون صدّهم 
وإضلاهم عن سبيل الله ودينه: إن ذلك الدّين نام عن 
التعراط المستقيم. وزائغ عن الحق واليقين. 

وإِنّك لتسمع كثيرا من الملحدين يقول: إن القوانين. 
الإسلامية فى الحدود والجنايات شديدة غايا 
تملع للأمم المربية في البادية. لاللأسم التي 
غذت فا ی من ا حضارة: « رن لزع 

















فلا شريمة دانت يرت وجه البسيطة, 
ملكت ناصية العام رَدَمًا من الرّمان . وكانت تضعرب 
آلأمَال في العدل وترك الجور. وئلّت عروش الأكاسرة 
والقسيامعرة, واستلکت بسلادهم. وأزالت عرّهم 


أهلها ممالمهاء فأركسهم اله بما كسبوا. 
فبدّل عرّهم ذلا وسعادتهم شقاء. وتلك سئّة اله أو 
الارض پرنها عباده الا ون لاستعیارها: 

تم حکم علیهم با یستحتون فقال: حول ی 
لا مي أي فهم باختيارهم لأنفسهم حب 





العاجلة. وصدّهم عن الدّين؛ واستغائهم له ریغ 

قري فر فلات 
ون هم ذلك وقد كَبُوا على وجوههم, ورین هم 

الفساد والغيّ . فيرون حسنًا ماليس بالحسن, وة 





والموج؛ في ضلال يميد عن | 








الاستنان بستة اه والشدین بدینه. و بصدّون 
ويصعرفون الاس عن الإيان بال والیوم والآخر 
والتشرّع بشريعته؛ عنادا منهم للحق ويطلبون سنّة 
الله عونا ومنحرفة بالاستنان بغيرهاء من سنّة اججاعية 
یا ناكانت , ثم سجّل عليهم الضّلال بقوله سبحانه 
ال ميب 





تقدّم فساد قول بعضهم: إن ا مراد بقوله 
يموتا وجا یبفون ها عوجّاء آي بطلبون ها 
یا واعوجاجا حت يعيبوها به. ویصدّوا این عتبا 

وقول بعضهم: المعنى يطلبون أن يرو فيها ميو 
.يكون قادمًا , فيقدحوا فيها به. 

وقول بعضهم: امعنى يسطلبون لأهلها أن يعوجوا 
ویحرفوا برد فهو المراد بطلهم الدّين متحرفاه 
واتمرافه فساد ماعند ا مؤمئين من معارقه, وفساد هذه 


الأقوال ظاهر. Mew‏ 


اتوة: 4۷ 


ّي ۱۰: ۱40 
يطلبون أن يفتنوكم بإيقاع الخلاف 








فیا ینکم. وتهویل أمر العدوّ عليكم, وإلقاء الرّعب في 
قلویکم. (الآلوسي 011:3 

الطََّري: ممى ١‏ ): يطلبون لكم 
ماتفتنون به عن عفرجكم في مغزاكم , 


عنه, يقال منه : بغيته الشَّرّ » وبغيته المن 









وإذا أرادوا أعنتك على القاسه وطلبه , قالوا؛ أبفيتك 
كذاء وأحلبتك. وأعكنتك, أي أعنتك عليه. .)١18:1١(‏ 





کي : يحاولون أن يفتنوكم بأن يوقموا 
الخلاف فيا يينكم , ويفسدوا نيّاتكم في مغزاكم. 
(۲: ۹6 
الطَّباطَبائي :اليني هو الللب. فمن بوم 
ال اي بطلبون لکم أو فيكم الفتنة . على ماقيل 


۹۰: 


فیما أثيك ال الا 








رل: ولاتلتمس ماحرّم الله عليك من 
۱۳:۲۰ 
۱:۲ 





أحدهما: لاتعمل فيها بالمعاصي , الان: لاتتطع ١‏ . 
0۷ 





Orr) 


۱۳:۲۰ 





۲ اه با نت فیهآن تسد به 
في الأرض؛ وتّسيء إلى خلق الله. 

الطباطبائ أي لانطلب الفساد في الأرض. 
.بالاستمانة مما آتاك الله من مال , ومااكتسبت به من جلا 


۹۸:۵ 





وحشمة. ناش ایب الفسدین, لبناء الدلقة مأل 


الصّلاح والإصلاح كع 





العمران: 41 
تبغون ها عوبمًا. والهاء والألف. 
) عاندتان عل «التبیل» وأتها 





رن ما عوبنًا. من قول الشّاعر: 


حق وشدته 





كنك قد واعَدَهُ أسي موعدا 








بغي/۲۰۱ 


لي. فاذا آردوا: أ 


على طلبه, وابتغه سعي, قالوا: 
(rt)‏ 





Gv: 
العُوسي: الكناية راجمة إلى «السبيل» و.‎ 

تطلبون لها عوباء يعني عدولا عن طريق الحقّ؛ وهو 
الالء كانه قال: تبغوتها ضلالا. :04۰ 
تطلبون ها إصوجابًا وميلا عن 








اه 
القصد والاستقامة. 





فإن قلت: كيف تبغونها عوجًا وهو محال؟ 
قلت : فیه معلیان: 
آحدا: أتكم تلبسون على الاس حت برموهم 
أن فا نچوجا بقولكم : إنّ شربعة موسى لاتتنسخ. 
ويتخيتركم صفة رسول اش قف عن وجههاء ونحو ذلك. 
الثاني بكم ُتعبون أنفسكم في إخفاء المي 
وابتغاء مالايتأٌ لكم من وجوه اليوج , فيا هو أقوم من 
(۱: 4 
في (تبمُوئها) عمائد مل 
بيل» ومعنى «تبْعُونا على مافتر الاج والطّبّري 
وغيرهما: تطلبون, قالممنى تطلبون لما السوج, أي 
الاعوجاج والاتفساد . [إلى أن قال:] 
2 عي الذي حو التمدّي , 








۸۱:۱ 


1 كلمة مطمومة بالأصول. ولملٌ النقصرد لانقطم الطلويق. 


1" / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 3 


Mow) 








ويفا عوج ماده 


الاستنان بسسئّة الله والتّديّن بدينه. أو يصدّون 


لهسم يكقّون أنفسهم عن 


ویمه‌فون الّاس عن الایان باثه والیوم والأخضر 
رع بشريعته ‏ عناد منهم للحق, ویطلبون سئّة 
الله عونا ومنحرفة بالاستنان بغيرهاء من سنّة اججاعيّة 
یا تاکانت , م سجل علیهم الضلال بقوله سبحانه 





وا 


جا يفون ها عوجا. ي یطلبون فا 
زيًا وإعوجاجًا حقٌ یمیوها به, ویصدوا ال تا 

وقول بعضیم: العنی طلبون آن بر دموا 
یکون قادخا , فیقدحوا فیها به. 

وقول بعضهم: ا ممنى يطلبون لأهلها أن يُعوجوا 
وينحرفوا بالرَد فهو المراد بسطلبهم الدّين متحرقًا, 
وانعرافه فساد ماعند الومنین من معارفه» وفساد هذه 
الأقوال ظاهر. 





Nen 





فيا يينكم» وتهويل أمر المد عليكم. وإلقاء الزعب في 
قلوبكم . (الآلوسي 0۱۲:1۰ 

الط : ممنى (يَمُوتَكُم الِْةً): يطلبون لكم 
ماتفتنون به عن مخرجكم في مغزاكم , بثبيطهم يناكم 
اعنه, يقال منه : بغيته الشّّء وبغيته الخير أبغيه بغاء, إذا 





وإذا أرادوا أعنتك على القاسه وطلبه, قالوا 
كذاء وأحلبتك. وأعكنتك, أي أعنتك عليه. ( 140:1١‏ 





الَمَخْمَريٌ : يماولون أن يفتنوكم بأن یوقعوا 
الخلاف فيا بيدكم , ویضدو ناکم نی مغزاكم. 

Men 

ب ايني هو افقلب. فمنی سب 
) أي بطلبون لكم أو فيكم الفتنة , على ماقيل 

)۲۹۰:٩( 











تيغ 


نيك اه الدّارَ الا 










ي ن. القصص: لال 
ول: ولاتلتمس ماحرّم الله عليك من 
Wit)‏ 


0:۲۵ 


أحدهما: لاتعمل فيها بالمعاصي , التاني: لاتقطع0. 
OW:‏ 

٤ 
الطوسيٌ: أي لاتطلب الفاد بنع مايمب عليك‎ 


من الحقوق » وإنفاق الأموال في المعاصي. ‏ (۱۷۸:۸) 







(U: 





0۱۳۰۲۰ 
ابن كثير : أي لاتكن هتك با أت فيه أن تفسد به 
فى الأرض: وتّسىء إلى خلق الل. :۳۹۸ 





الطَّباطَبائي: أي لاتطلب الفساد 





بالاستعانة بما آتاك الله من مال , ومااكتسبت به من چالا 
وحشمة, إن الله لايمبَ المفسدين, لسناء الحدلقة ليل 


التلاح والإصلاح . A‏ 





تبفونها 





ل ال الکتاب دون عَن صبيلٍ اله عن أ 


ا رمالل 





۹٩ آل‌حمران:‎ 


وستی قول: تفون ها عوجاء من قولالاعر: 





بغاكَ وماتّيغيه حقٌّ وجدته 
كأنّك قد واعَدتَهُ أسي صوعدا 


يعني طلبك وماتطلبه» يقال: أبغني كذا: يراد أبتغه 


بغي / ۲۰۳ 





على طلبه؛ وابتغه معي , قالوا: 
:01 





GEV) 
«الشبيل»‎ 
تطلبون ها عوباء يعني عدولا عن طريق الحق وهو‎ 
ألصّلال , كأنّه قال: تبغونها ضلاكة.‎ 
الرمَْتَرِيّ : تطلبون ها إعوجابًا وميلا عن‎ 
القصد والاستقامة.‎ 





الكتاية راجمة إل 





(ot. 


فإن قلت :كيف تبغونها عوبًا وهو محال؟ 
قلت: فيه معنيان: 
أحدهما: أنكم تليسون على النّاس حت ُوهموهم 





ابا مالايتآنٌ لكم من وجوه اليوج » فيا هو أقوم من 
)4:1( 





باعل مافت الاج والطيري 


وغيرهما: تطلبون. فا ممنى تطلبون لما الموج, أي 
الاعوجاج والانفساد. [إلى أن قال:] 





۸۱:۱ 


)٩(‏ كلمة مطموسة بالصول. رامل المقصود لاتقطع الطريق. 


٠٠۶‏ / ا لمجم في فقه لفة القرآن.. 








الاتلتمسوا. ولاتطلبوا. من قول القائل. 
إذا اتقسمها. [ثماستشهد بشعر] (04:8 
محقم 


بغيت الضّالّة. 





هلوس 
الجاج: فان أطمن فا بُلتسی مین فلايفي 
عليه سییلاء ي لبلب علیین طریق مت 
GAN)‏ 
الماوَرْديّ : فيه تأويلان: 
أحدهما: لاتطلبوا هن الأذى. 





والثاني: هو أن يقول للما: لست تن وت 
تمصيني فيصيّر ها على ذلك وإن كانت مطيعة. 





CAT: 
المَييْديٌ : لاتكلفها من الحبّ لك مالا تطيق‎ 

44۹6 :۲( 

الرُمَخْشَريّ : فأزيلوا عنمن التعرّض بالأنى 

٠‏ واجعلوا ماكان مهن 

أن ام يكن بعد رجوعهن إلى الطلّاعة والانقياد وترك 

0۲ :۱( 






يّ : لاتطلبوا عليونَ علق باطلاء (۲: 444 
القَخرالوازي: آي لاتطلیوا علین ارب 


نت والایذاه.(۱۰: )٩۱‏ 


والطجران, طريمًا على سبيل الك 








ا گت 





أي لاتبُوا عليه بقول أو فعل. وهذا 
ني عن ظلمهنَ بعد تقرير الفضل عليين؛ والمكين 
من أديين. 

وقيل: الممنى لاتكلفوهن الحب لكم, فاه لیس 
امن Nr:‏ 

أبوحَيّان : ممى (فَلَانَيمُوَا) فلاتطلبوا عليين سيلا 
من السبل التلائة المباحة, وهي : الوعظ والطجر 
والشّرب. 

وقال سفيان: ممناء لاتْلمُوهنَ ماليس في قدرتهن 
من الميل والمبة , فان ذلك إلى الله. 








وقيل: يحتمل أن يكون (تَْمُوا) من «البفي» وهو 
اليم , وامعنى فلاتبغوا عليينَ من طريق من ارق 
(er:‏ 


أبوالشعود : بالتوبيخ والأذيّة, أي فأزيلوا عنهن 
امرض ٠‏ واجعلوا ماكان منهن كأن لم يكن , فإنّ 





الب 


من الذّنب. كمن لاذنب له Nr:‏ 
مثله المرُوسَوِيَ ۲۰۲۰۷ 


الآلوسيّ : أي فلاتطلبوا سبيلا وطريًا إلى التعڌي 
عليين. و لاظلموهن بطريق من الطرق بالتوبيع 
اسان والثذی الفعلَ وغيره, واجعلوا ماكان مهن 
كأن لم يكن. 

فالبغي إمَا بعنى الظلب, و( سيلا مفعوله. والجارٌ 





یا وب ام 


۳:۵ 





یلا متصوب بفزع الافض 
الطّباطَبائيَ : أي لاتّخذوا عله 
بجا في إيذانهَ؛ مع إطاعتهن لكم. 











مايجدونه من القة والّدة في أنفسهم. فيظلموهن 
:۳۵ 


بالاستعلاء والاستكبار علهن. 





لدي :أسوىاله أطلب سير إيسودني؟(4: 0015 

الوس أغير الله اتخذ را معيو 

فالكلام خرج مخرج الاستغهام, والمراد به الإتكار, 
أنه لاجواب لصاحبه إلا با هو قسبيح, لأنّ تقد 
أيجوز أن أطلب الشَيرٌ والتفع بعبادق من هو مربوبة 














سا :1۳3۳ 

القشيريّ ؛ كيف أوثر عليه بدلا. وإ لأأجد من 
حکه چولا وکیف أقول بر آو ضد أو شريك؟ أو 
أقول بدونه معبود و مقصود1 





تب ماشاهدت لامک , وان طالمث 


۳۱۰0 





ره جواب عن دعائهم له ٍل عبادة 
آلهتهم , والهمزة للإنكار. أي منكر أن أبغي ربا غيره. 
ME:‏ 





أبن عَطيّة : معناء أطلب؛ فكأنه قال: أفيحسن 
عندكم أن أطلب إلا فير ال الذي هو رب كل 


بای / ۲۰۵ 


ولیس ربوب , أم هذا قبيح في العقول؛ وهو لازم لكم 


على عبادتكم الأوثان؟ ari)‏ 
َع اف بی را مع أن 


هؤلاء الذين اتخذوا ريا غير الله تتمالى أقترّوا بأنَ الله 











ميأء ؛ وهل يدخل في العقل جمل الربوب 

شیک لب وجل العبد شريكًا لللمول؛ وجمل 
اافلوق ریک للخالق؟ 

واكان الأمر كذلك . ثبت بهذا الدليل أن اتغاذ ربك 







غير اها تماش قول فاسد . ودین باطل. 

والوجه الثاني في تقرير هذا الكلام: أن الموجود. إا 
وأج ب لذانه , وما مكن لذاته. وثبت أنّ الواجب لذاته 
واحد. فتبت أنّ ماسواه عکن لذاته, وثبت أن الممكن 
الذاته لايوجد إلا بإيجاد الواجب لذاته , وإذا كان الأمر 
كذلك كان تعالى ريا لكل شي.. 

وإذا ثبت هذاء فقول: صرع المقل یشهد بأئه 
وزج الروب شیک لب وجعل الوق 





5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 





بالشوء, والشوء عليهاء لاا 

A) 
الهمزة للاستهام. ومعناء الإتكثار‎ 
والتوبيخ» وهو رد عليهم إذ دعوء إلى آهتیم, والعنی‎ 
کیف يجتمع لي دعوة غير لله راء وغيره مربوبٌ له‎ 











ی 
الیژوسَوی: أطلب حال کونه ربا آخر, فأش رکه 
في عبادته, وهو رب كل شيء Nr.)‏ 
الآلوسي : إنكار لثغية غيره تمانى ريّاء لالبغية 


الرَبٌّ, وهذا قدّم المفعول, وليس التَمَدِمم للاختصاص؛ 
إذالمقصود أغير اه أطلب ريا وأجمله همريكًا له؟ وعلي 

تقدير الاختصاص لايكون إشراكا للغير بل توح 
وقال بعض المتّقين: لايبمد أن يقال[ ال2 
للاخستصاص. وذكر في رد دعوته إلييوالبير» ر5 
الاختصاص, تنبيبًا على أنّ إشراك انير به 122 
تعالى» إذ لابغية له سبحانه إلا بتوحيده عرّوجل. ومافي 
التظم الكريم أبلغ من : أغير الله أعبد ونحوهء كبا لایخ 
۳۱:۸ 





القاسميّ : قل : أغير لله أبغي ربا فأشركه فى 
عبادته؟ و عن نخ له عليه الكل 
والتلام إلى عبادة آهتهم , وفي إيثار ني البعية 
على نف العبادة, أبلقيةٌ لاتغق وَمُوَ رب كل کیره 
حال في موضع الملّة للإنكار. والدّليل له, أي وكلّ 
ماسواء مربوب مثلي لابصلح للربوبية, فلاأكون عبد 
(or:‏ 


الخطيب: أمر من الله سبحانه للب أن يُكر على 














المشركين ماهم فيه من ضلال وشرك بلله, وأئهم إذا 
أبتغوا غير له راء فلن 


رب كلّ هي ي. واتخاذ 


هو غير اله راء فالله هو 





»له هو شرود عن الم 














الذي استقام عليه الوجود كله . ( :۳۵۷ 

محمود صافي : وجملة (أبْنِى) في محل نص مقول 

القول. ۳۱۰۸ 
نفيك 

اه نیک نا وَمُوَ فَطُلَكُمْ مَل 

14٠ الأعراف:‎ 

أسوى الله أتقسكم إفا, وأجمل لكم 

کیرد تعبدونه. ):1 


الاج : أي غير اٹ أطلب لكر إها. ۳۷۲:۲ 
غيم القر طبي . 
الطّوسي : أأطلب غير لل لکم 1اه عل وجه 

الإتكار عليهم :وإن كان بلنظ الاستفهام 
وهبغى» يتعدى إلى مفمولين, و«طلب» يتعدى إلى 

مفعول واحد, لأنّ معتى بغی: أعطی؛ بغاه شیر : أعطاه 

الخير. وليس كذلك «طلبء لأنّه فير مضمّن بالمطلوب. 

يكون يعن : أبغي لكم . (OMY:‏ 

: آغر الستحق للبادة أطلب لكم 

معبود؟ وهو فعل بكم مافعل دون غيره من الاختصاص 
بالتمسة التي لم يُحلها أحد) غيركم , لشختصّوه بالعبادة 

ولاتشركوا به غيره. 
ومعنى الطمزة کار اتب من طلبتیم -مع 

كونهم مغمورين فی نعة اه -عبدةخیر ا.(۱۱۰:۷) 


۳۷۱ 





وقد يجوز 





ارسي أي أقنس وأطلب غير الله لكم؟ 
فحذف حرف الجر فوصل الفعل كقوله: واتار 
مُوسى قَوْمَه» الأعراف: 100 ي من قومه. (۲: 40۷۲ 

ابن الجوزيّ: أي أطلب لکم. وهذا استفهام 
إنكار. (ot)‏ 





البُرُوسَويٌ : أي أنزلكم منزلا مير الوصول 
والوصال. 


(r) 








اة : مانبغي وراء هذا إن بضاعتنا ردت إل 











وقد أوفى لنا الكيل. یری 10۲ 
الط نهم قالوا لأبيهم: ماذا بغي , هذه 
بضاعتنا ردت إلينا؟ تطيييًا منهم لنفسه, بما صنع بهم في 
رد بضاعتهم إليه. 
وإذا وُه الكلام إلى هذا المعنى كانت (م) استفهائما 
ی موضع نصب بقوله ۱:۳ 
الرّججاج : أي مانريد, و(ما) في موضع نصب العنی 








انريد وقد ردت علينا بضاعتنا؟ 
ويجوز أن يكون (م1) 





» کا تسم قالوا: مانبقي 
۱۸:۳ 








الماوزدي 
أحدهما: أنه على وجه الاستفهام, معنى مأنبغي بعد 





بغي /۲۰۷ 
الثاني : معناء مانبغي بالكذب فيا أخبرناك به عن 


لك حکاه ابن عیسی. (۳: 4۵۷ 





OEY 
ي يء طلب بالكلام؟ فهذا هو العيان‎ 
من الإحسان والإكرام أوفي لنا الكيل ورد علينا التتمن,.‎ 
(oT: 





أرادوا تلييب تقس أيهم 





:دما في هذا الموضع ها ممنيان: 
أحدهما: بمنى الاستفهام: أي ماذاطلب ومافريد. 

وهل فوق هذا من مزيدة 

یبا بعنى اني أي لانظلب منك شيبًا لفن الملّة 


إل نشتري با رد علينا . وقبل :(مَانبَنِىي) أي مانكذب فیا 














وكيد عن صاحب مصير. ۰۲:۰ 
حرأ شعي (re)‏ 
الرَمَهْشَرِيٌ : (مانتعى) أي مانبغي في القول. 

ومانيد فا وصفنا لك من إحسان المَلِكِ واکرامه. 





وكانوا قالوا له : إا قدمنا على خير رجل أنزلنا وأكرمنا 
کرام لو کان رجلا من آل يعقوب ماأكرمنا كرامته. 
وراء مافعل بنا من الإحسان. 





أو على الاستفهام. بمعنى أيّ شيء نطلب وراء هذا؟ 







) يحتمل أن تكون (ما). 
اسنها واتبني) من البغية, أي مانطلب 


بعد هذه التكرمة؟ هذا مالنا رد إلينا مع ميرتنا. 


۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 


قال الربجَاج : ويحتمل أن تكون (تا) نافية, أي 









مايق لناما: 
ويحتمل أيضًا أن تكون نافية, وانيْى) من البغيء 
أي ماتعدينا فكدّبنا على هذا املك , ولافي وصف إجماله 


وإكرامه» هذه البضاعة مردودة. 





۳ أي مانطلب في منع أخينا عند 


(EA: 





رالؤازيّ : قوله: (مَاتبنى) فني كلمة (ما) 
قولان: 
القول الأوّل؛ أنّها التني. وعلى هذا الدير‌خفیه 


وجوه 





الأول: نم كانوا قد وصفوا یتوسف یانکرم 
والأطف, وقالوا: | قدمنا على رجل في ضایة الکسم 
أنزلنا وأكرّمنا كرامةٌ لو كان رجلا من آل يعقوب ما فمل 
ذلك, فقوهم: (مَانَتى) أي بهذا الوصف الذي ذكرناء 
كذبًاء ولاذكر شيء لم يكن. 

القاني: أئه بلغ في الإكرام إلى غاية مأوراءهأ شي 
ِل بعد أن بالغ في إكرامنا أمر بيضاعتنا فردّت 








آغر. 
لیا 
الالت: العنی آَنّه رد بضاعتنا ,قح لانبغی 
منك عند رجوعنا إليه بضاعة أَخری, فان هذه لني معنا 
كافية لنا. 1 
القول القَاني: أن كلمة (تا) هاهنا للاسضهام, 
وا معنى: لا رأوا أنه رد إليهم بضاعتهم قالوا: مانبغي بعد 





التقدير 
دراهمنا إليناء فإذا ذهبنا إلبه مير أهلنا, ونحفظ أخاناء 


أي يه بغي فو هذا الإكرام؛ إن الإجل رة 


ونزداد كيل بمهر بسيب حضور أخينا. 
وما إذا حملنا كلمة (ما) على ای کان المنی: 
لانبغي شينًا آخر هذه بضاعتنا ردّت إليناء فهي كسافية 








۷۰:۱۸ 


(rir) 


الرسسم, فكأئّه قال هم : ماالبر؟ فقالوا بيائًا لذلك 
وتا کیذا للتزال ی استصحاب أخيهم. 

أبوالشعود: إذا مسر «ابغي» بالطلب, فاما) ا 
إستفهاميّة منصوبة به. فا معتى ماذا نتفي وراء ماوصفنا 


۳۱:۱ 


لك من إحسان أل 





إليناء وكرمه لداعي إلى امنتتال 
٠‏ والمراجعة إليه في الحوائج وقد كانوا أخيروه 
بذلك . وقالوا له: إن قدمنا على خير رجل أنرّلنا وأكرّمنا 
كرامة لو كان رجلا من آل يحقوب ماأكرّمنا كرامته. [إلى 
أن قال:] 

أو أيّ مطلب نطلب من مهباتنا. والجسملة الواقعة. 
بعده توضيح وییان لا يُشعر به الإنكسارء من ككونهم 
فائزين ببعض المطالب, آو متمکتین سن تحصیله. 
فكأئّهِم قالوا: بضاعتنا حاضرة فنستظهر بها ونير أهلنا 








ونحنظ أخاناء فايصيبه شيء من المكا. » ونزداد بسیبه 
غير مانكتاله لأنفسنا كيل بعير , فأيّ شيء نبتغي وراء 
هذا المباغي. 


وت 





ي) على خطاب يعقوب يه , أي أي 
اء هذه المباغي الشتملة على سلامة 





أخيناء وسعة ذات أيدينا. أو وراء ماقمل بنا اليك من 
الإحسان. داعيًا ی ارب إليه. والجملة الاستشنافيية 





ي شي تبغي شاهدا على صدقنا فيا وصفنا لك 
من إحسانه, والجملة المذكورة عبارة عن الشّاهد المدلول 
عليه بفحوى الانکار. 

وا نافيه, فالمنى مانبغي شيثًا غير مارأيينا مبنا 
إحسان اليك في وجوب الراجمة إليه. أو ماني ظإر 
هذه المباغي. 

وقيل؛ ساطلب سنك مضاعة أخرى: والمسسكة 
المستأئفة تعليل لد, 

وأا إذا قُسَر «البغي» بمجاوزة الحدّ, فامَا) ناقية 
فقط , والمعنى مانبغي في القول ومانتزيّد فها وصفنا من 
إحسان املك إليناء وكرمه الموجب لما ذكر, والجسملة 
الستأنفة بیان ماادعوا من عدم اليفي .۰ (۳: 12۱۰ 


0۲:۱۳ 








بزي/۳۰۹ 


إحسائه انتاعي إلى أمتثال أمره. أو مانبغي , ومانطق إل 
بالصّواب فيا نشير به عليك من تيهيزنا مع أخينا. 

وقرىٌ على الخطاب. أي أيّ شيء تطلب ورّاء هذا 
من الدليل على صدقنا؟ 

الطَّاطَبائيَ : استنهام. أي 1 فتحوا ستاعهم 
ووجدوا بضاعتهم ردت إلهم؛ وكان ذلك دليلا على 
إكرام العزيز هم, وألّه غير قاصد بهم سوء. وقد سلّم 
إلم اللمام ود إلم الكمن فكان ذهابجم إلى ممر 
للامتيار خيرٌ سفر نقمًا ود 


۳ 


راجمواآباهم وقالوا: ایا ماْذي نطلب من 
میفرنا إلى مصعر وراء هذا؟ فقد أوفى لنا الكيل ورد إلينا 
ماب ین ابضاعة ما (۲۱۵:۱۱) 
.علدا الكريم الخطيب : أي ماذا نريد؟ هذه 
بضاعبا رد تبإليناء فاذا نفل بها؟ وكيف نصير على 
مائحن عليه من حاجة إلى الطّعام؟ إنّا بضاعة قد 
1 ٫ي‏ بها طمامًا . وهاهي ذي لانرزال في 
أيدينا؛ وه لاصیل إلى الاتغاع بها إلا إذا دنا بها إلى 

أخرى, وجلبنا بها العام الذي نريد. 
n‏ 












انا علی اقا 
١‏ الکهف: 7۶ 
الذي كنا نلتمس ونطلب» 
لا موسى كان قيل له: صاحبك الذي تريده؛ حيث 





تى اموت :۷ 


۰ /المعجهم في فقه لغ الفرآن۔۔ ج يبب ببح 





ويجوزء وهو أحسن في العريية (ذلِكَ كا ته) في 
الوقف, أما الوصل فالأحسن فيه (نبْهِى) بإثبات الياء. 
وها مذهب أي عمرو وهو أقوى في العريية. 

ومعنى قول موسى نلا : (ذلِكَ مَاكَُنًا نَبئِى) أي 
ماكنًا نريد. لأنّه وعد بالتضعر في ذلك المكان الذي 
تتسرّب فیه المکة, ۳.۰۳۱ 

المازدي : آي طلب؛ وذك اه قیل لوسی: نك 
تلق المخضعر في موضع تمنسى فيه متاعك, فعلم أن 
الفيضر, يوضع ا موت 

1 أي نطلب ونريد من الملامة(۵ ,4۷۱۷ 


rer) 








موه ارس را 

الّمَخْشَرِيّ : أي ذلك الذي کنا طلبم وه لمارة 
افر بالطّلبة , من ثقاء ا لنش لإ 

قُرئ به بغير باء في الوصل, وإشباتها أحسن, 
وهي قراءة أب عمرو. أمَا الوقف فالأكثر فيه طرح 
اليام, اتبامًا لط السحف. Gr:‏ 

ابن الجَؤْزيّ : أي ذلك الذي كنا من العلامة الذالة 
على مطلوينا. قرأ ابن كير (تَبْعَى) بياء في الوصل 
والوقف. وقرأ نافع . وأبوعمرو, والكاق 





٣ 
الوصل . وقر ابن عامرء وعاصم, وحمزة, بحذف الياء في‎ 


امالین. 0 





الفَخرالزازي أي قال موسى: ذلك الذي كنا 
نطلبه, له أمارة الظفر بالمطلوب , وهو ثقاء الخضر. 


وقوله: (يه) أصله «نبغي» فحذفت الياء طابًا 
للتخفيف, لدلالة الكسرة عليه وكان القياس أن 
في الأسماء وهذا فمل 
إلا أنه قد يجوز على ضحف القياس حذنیا 
تُحذف مع السشاكن الذي يكون بمدهاء كقولك: مانبغي 
لیرم؟ فل حذفت مع التاکن. حذ: 


التاكن 





یحذف, لاهم إا يذ 











یاس غير 
DEV:‏ 

الشربينيّ أي نريد من هذا الأمر المغيب عن 
لله تعالى جعله موعدً! في لقاء الحنضعر. [ثم ذكر القرا 


N: 






نحو ماتقدم عن ابن الموزي] 
آبوالشمود: وقری باتبات ال 


]م الموصول محذوف, أصله: نبغيه , أي تطلبه, لكونه 


٠‏ والضمير العائد 





أمارأة للفوز بالمرام. Wr:‏ 
مثلم البرُوسَويّ. اك 


عبد الكريم الخطيب : أي ذلك هو المقصد الذي 


كتا نقصده؛ وا موضع الذي نبحث عنه. ‏ (080:8) 





(وَلَاعَادٍ) بأكلها. 





له رخصة إذا جاع أن يأكل الميتة؛ وإذا عطش أن 





یشرب انم سر ۲: ۸۷ 
الباغي : العادي الذي يقطع الطريق, فلارخصة له 
ولاكرامة. ری ؟: الها 





شهر بن حَؤْشَب؛ َي بَاِ) أي بماوز القدر 
الذي يحل له (ولامَاٍ) أي لايقصده قبا لال له 

6۸4:١ (أیوڪیان‎ 

: (مَيْر باغ) على الأمّة (وَلامَادٍ) قاط 

۸۷ :۲ ری‎ ١ 





غیر قاطع التبیل, ولامفار الأمّ, ولاخارج فى 
ری ۲: ۸۷ 


ممصية الله, فله الآخصة 





بر . وهو المرويّ عن أب جعفر: 
لطس :1۲0۷ 
باغ) يبتغيه, (ولاعَادٍ) يتمدى على 







ار باغ) في أكله (ولاعَادٍ) أن ب 


حلالا إلى حرام ؛ وهو يجد عنه مندوحة. 





بغي/۳۱۱ 


حرائا ویتعذاه. آلاتری 





اوليك هم اعادو 
اللي ۷:۲ 
الإمام الصّادق : الباغي : الذي يخرج على 
الإمام. والعادي : الّذي يقطع الطريق . لانمل طم الميتة 
(الكاشاي 057:١‏ 

الباخي الام , وألمادي : الغاصب. 





الباغي:باغي الید. والمادي: التارق. ل 
نا انطرا هي حرامعلیب لیس هي 
ایا كا هي علی السلمین. ۰ (الكاشاني ۱: 0096 
ليد : أن يأكل ذلك بغيا وتعديًا عن الحلال إلى 
ألمرام:أيفرك الحلال وهو عنده. ويتمدى بأكل هذا 
الجرام هذا التي ينكر أن يكونا منتلفين. 
سی ۸۸:۲ 

الإمام الجواد 9 : وفي حديث : قال عبد الظی . 
قلت له : يابن رسول الله , مامعنى قول الله عرّوجلّ «قَنِ 
باغ و عًار4؟ 

فقال:المادي: التارق؛ والباغي :الذي يبغي اليد 
را وق لاليعود به على عياله. لیس ها أن يألا 
الميتة إذا أضطرًا. هي حرام عليهيا في حال الاضطرار» 
کا هي حرام علا في حال الاختيار, ولیس ها أن 
يقصّعرا في صوم ولاصلاة نی سفر. (الکاشاني ۱: 94 


أن يأكلا الميتة 














إل: هذا 


وهذا واحد. 











الطبري : قوله: « عي 





أويل في تأوبلهمختلفون , فقال بعضهم: متي بقوله 
غ با: غير خارج على الأنّهُ بسيفه, باغيًا عليهم 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


بغير جورء ولاعاديًا عليهم بحرب وعدوان, تُُفد 
علهم التبيل. 
وقال آخرون: لِغَيْدَ باغ ولا عاوٍ»: غير باغ 
ارام نی أكله ‏ ولاممتد الذي یج له مئه 
وقال آخرون: تأویل ذلك «َن اطع با 
1 5غا4 فوق مالاب له منه. 








ا» في أكله شهوة 

وأوى هذه الأقوال بتأويل ا 
ون اض غَيْدَبَاؤ» بأكله ماحرّم عليه مسن أككله 
8 في أكله, وله عن ترك أكله بوجود غيرء م 











أحله الله له مندوحة وغقٌ؛ وذلك أن اله تعالى ا 


لم يرخص لأحد في قتل نفسه بحال. 





والقاطع ریق -وان ان قد تیا ماحم اه لاء من 
خروح هذا عل من خرج عليه. وسمي هذابالاقباد في 
الأرض ‏ قير مبيح هيا فعلهها مافعلا ما حرّم آل 
عليهراء ماكان حرّم الله عليهرا قبل إتبانهرا ماأتيا من ذلك 
من قتل أنفسهماء بل ذلك من فملها وإن لم يؤدّهما إلى 
ارم الله عليها تحري) فغير مرخص ليا ماكان عليه 
قبل ذلك حرائًا. 

فإذ كان ذلك كذالك. فالواجب عل فاع ارق . 
والبغاة على الأمّة العادلة, الأوبة إلى طاعة الله, 
والزجوع إلى ماألزمها الله الرّجوع إليه, والشّوبة من 
معاصي الله , لاقتل أنفسهبا بالجباعة , فيزدادان ی نا 
إما. وإلى خلافهيا أمر الله خلاًا. 

وأمًا الذي وجّه تأويل ذلك إلى أنه (. 
أكلة شهوة , فأكل ذلك شهوة لالدفع الضّعرورة 











منها اطلاك, ميا قد دخل فيا ّمه الله عليه فهو نی 

ماقلتا نی تأویله, وان کان للفظه ۰ (۸۸-۸:۲) 

تفسيرها ثلائة أوجه: 

قال بعضهم: كن اضْطَ غَيَْ باغ ولا عاي أي 
لت ولا 

عن نقه اموع, فلا عليد. 









باغ) غیر جاوز قدر حاجته. وغیر 
مقصّر عب يقير به حياته. 

وقالوا أيضًا: ممت (غَيْربَاغ) على إمام . وغير متمد 
على أن 


ومعنى البغي في لله: قصد الفساد , يقال : بغى اجرح 





نقدّماء وبعد نقل القول الثالك وهو قول مجاهد وغيره 
قال:] 

قال الرمَانيّ: وهذا القول لايسوغ, لأنّه تتعاالل 
م يح الأحد قتل نفسه , بل حظر عليه ذلك , والتعريض 





لأجل الماعة اللفة . لا لأجل المخروج في طاعة , وفعل 





إمام عادل فأدّى ذلك إلى تلفه, فهو المعرّض ثفسه 
للقعل , كبا لو قل في المعركة , فإ المهلك طاء فا 
الذلك استباحة ماحرّم الله .كما الايجوزله أن يستبق نفسه 





پت ت سبنی/۲۱۳ 





وماقاله: من أنّ الرّخصة لمكان الجاعة؛ لايسلم 
إطلاقه. بل يقال ْنَا ذلك للمجاعة التي م يكن هو 





المعرّض نفسه هاء فأمًا إذا عرّض نفسه هاء فلايجوز له 
استباحة المرّم, كبا قلا في قعل نفس الغير, لي 
نفسه القثل. 

وه ال 








ابن عَطية : َي باغ) في موضع نصب على 





الحال , والمعنى فيا قال قتادَة والرّبيع وابن زيد وعكرمة 
وغيرهم: غير قاصد فساد و' 





, بأن يمد من ها 
الحرّمات مندوحة ويأكلها. وهؤلاء يبيزون الأك لإمنها 
في كلّ سفر مع الضّعرورة. 

وقال جاجد وابن بير وغيرهما: المعنى كير با 
على السلمين وعادٍ عليهم. فيدخل في الباغي والعادي: 
قلاع التبل. والخارج على الستلطان, والمسافر في قلع 
الحم . والغارة على المسلمين , وماشا كله؛ ولغير هؤلاء 
هي الرخصة. 

وقال السَدَيّ: (مَيْرَ بَاغ) أي غير متزيّد على 


إمساك رمقه وإبقاء قوّته , فيجيء أكله شهوةٌ. 








e. 

لالز : لأهل التأويل في قوله: غ ا 
ولا غا قولان: 

أحدهما: أن يكون قوله: لخر 






ما عل القول ال ففیه وجوه: 
بأن يجد حلالًا تكرهه 





الأوّل: (غَيْرَباغْ) وذلك 


التفس, فعدل إلى أكل الرام اللّذيذ, ل(وَلَامَادٍ) أي 





متجاوز سد الجوعة, عن امسن 


وماد ول 








:عي بلغا على مططر آخر بالاستاه 


عليه (ولاعا) في سد الجوعة. 
القول الثاني : أن يكون الممنى (عَيْرَبَاغ) على ما 









:۳ 
افيا تُب عل الحال. وقيل: عسلى 
يصلح في موضعها «في» فهي 
عال وتا صلم موضها «إلاه فهي استناء. فقس 
عليه دق أصله: باغي» ثقلت الصّمّة على الياء 
فشكنت والتّنوين ساكن , فحذفت الياء . والكسرة تدل 
عليها. إلى أن قال:] 

وقال ماد وابن جُبَيْر وغیرها لعن ایا 
عل المسلمين (وَلَامَادٍ) ملهم. فيدخل في الباغي 
والعادي: ققطاع الطأسريق, والخارج عل التاطان, 
والسافر في قطع الرحم والشارة على المسلمين. 
وماشاكله. 

وهذا صحيح. فإنَّ أصل «البغي» في اللّغة: قصد 
الفساد . يقال : يقت المرأة تبغي يغاء, إذا فجرت . قال الله 
الْبقَاو4 الثور: 5 








١15.‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 


ورتا استممل «البغي» فى طلب غير القساد. 
والعرب تقول: خرج الرّجل في ببغاء إل له. أي في 
(۲: 1۲۳۱ 








حلا تكرهه الّفس, فعدل إلى أكل الحرام للدّته. 
(وَلَامَاٍ) أي ا 





اوز قدر الرّخصة. أو (مَّ 








بَاغ) على مضطرٌ آخر بالاستتعار عليه. ! 0 
في سد الجوعة. 

والاني: وإليه ذهب القَافميّ والإمامية :( 
عل لام السلمین.(ولاماد) بالممية طریق ان 
ويتفرّع على الاختلاف أن العاصي بسع[ 
رخص أم لا ۱ 














باغ لا عاو حالان من الاضطرار. 
لاب آن یکرن وصف الاضطرار بات احسالين 
وليس كذلك , لأنّه حال الأكل لاييق وصف الاضطرار. 

وأيضًا الإنسان نور يطبمد عن تناول لمي والدم, 
أي في الأكل. 





فلاحاجة الی یه عن ا! 








وأيضًا إن نق ماهيّة البغي والعدوان . وإ 











انتفاء جميع أفرادها, ويتحق حيتئلٍ نني المدوان في 
التفرء كبا دو مقصودن. 

وأا تخصيص البغي ب«الأكل» كما ذهبتم 
فترجیح من غير دلیل Wr‏ 





یمد نقل أقوال المفسّرين قال:] 
والظاهر من هذه الأقوال. على مايتهم من اهر 
في تتاول شيء من الحرّمات للمضطرٌ 
الذي اليس بباغ ولاعاج, 











ظ اهر في البغي والمدوان أن ذلك من قبل 
ي لاتا متى أطلقتا تبادر اهن إلى ذلك . وفي 
جواز مقدار مايأكل من الميتة وفي الروّد مسنهاء ولي 
شرب الخمر عند الضّعرورة, قيايًا على هذه الحرّمات. 
وفي أكل ابن آدم خلاف مذكور في ككتب الفقه» 
قالوا: وإن وجد ميتة وخغزيرًا أكل الميتة. قالوا: لأنها 








إلى أكل شيء من هذه المهرّمات , فرتبتها في الإساحة. 





بالاباحة, والضطر مخ فيا يأكل منهاء فقوهم E‏ 





٣‏ رة» وكان مع ذلك باغيا في أخذ 
ف م يكن ما هو عليه 
من البغي والعدوان مائمًا من استياححة الي 


مال. أو عاديًا فى ترك صلاة أو ز 








وأئهُم أجمعوا أيضًا على جواز الترخيص للباغي أو 
المادي الحاضر؛ وفي نقل هذين الإجماعين نظر. 
۸:۱ 





مفارق للجماعة, (ولاعاوا: مبتدع مخالف لل. ضلم 
يرخص للمبتدع في تناول الحرّم عند الطّعرورة. 
عم 


البْوُوسَويّ ؛ (مَيَْ باغ) على مضطر آخرء بن 
حصل ذلك المضطر الاخر من اليتة متلا قدر مایسد به 





OW: 
غ) بالاستتار على مضطر آخر.‎ 
بأن ينفرد بتناوله فيهلك الآخر. (وَلاعَادٍ) أي متجاوز‎ 
مايسة ارمق والبجوح, وهو ظاهر في تحريم الشبع؛ وهو‎ 
مذهب الأكثرين.‎ 
فسن الإمام أي حنيفة والشّافعيّ رضي الله عنببا‎ 

لايأكل المخطر من الميتة إلا قدر مايسك رمقهء لأنَ 
الإباحة للاضطرار, وقد اندفع به, 








ابغي/ 10م 


وقال عبد لله بن الحسن العيري: يأكل منها قدر 
مأيسدٌ جوعته. 


وخالف في ذلك الإمام مالك , فقال: يأكل منها. 








معصيته. فالعاصي في سفره لابياح لد الأكل من هذه 





مرّمات ؛ وهو المرويّ عن الإمام أحمد أيضًا. 
وهو خلاف مذهبنا. ويحتاج حكم الّخصة عل 
. بأن لايكون زائدًا على قدر الضّرورة 
Gr:‏ 
فشر دالجلال» كلمة :الا 
مل همين » و(عَاد): بالممتدي عليم بقطع الطّريق. 
تال : ویلحق ہم کل عاص بسفره کالآبق واللگاس. 
وعليه اسف 
فال الأستاذ الإمام : وولاخلاف بين المسلمين في أن 
العاصي كغيرء يحرم عليه إلقاء نفسه في التّملكة , ویب 
عليه توق الّعرر. ويب علينا دفعه عته إن استطعناء 








فكيف لاتناوله إباحة الرخص. 

إن الناسب للتياق أن تحدد الق ورة الي تبيز 
أكل ارم وتفسير الباغي والعادي بها ذكرنا هو الحدّد 
هاء وهو مواق للَغة. كقوله تعالى حكاية عن إخوة 
يوسف: (مَانبى). وفي الحديث الصّحيح «ياباغي الخير 
هلَم». وفي التغزيل: لئاق عن الكهف: 
۲۸ آي لمتجاوزهم إلى غيرهم. 

فالكلام في تحديد الصعرورة , وتام بيان حكم مال 








7 /العجم 


ويحرم من الأكل. لاني التياسة وعقوبة الخارجين على 
التولة. والمؤذين للأمة. وإ كان هذا التحديد لازا لر 


الفرآن... ج1 








بتبع الاس أعواء هم في تفسير الاضطرار إذا هو و 
الیهم بلاحد ولاقید. 

فيزعم هذا اه مخطر ولیس بضطر, ویذهب ذلكه 
يشهوته إلى ماوراء حد ال رورة,فعم من قوله:«َ 








بنع صمرع من القارع. 


ويذكر بعض المفسرين في هذا اللقام مسائل خلافية 
في «الميتة» كسلٌ الانتفاع عبلدها وغير ذلك ما ليس 
بأكل. وقد قلن: نا لامتعرض ف بیان القرآن ال 
المسائل الخلافية التي لاتدل عليها عبارته؛ إذ یب 
یب دات فوق كل خلاف». 

هذا ملخّص ماقاله الأستاذ الإمام لاس 
واقتمعرت عليه في الطبمة الأول وقرأء هو فيها. وأقول 
الآن إِنّه رحمه الله كانت خطّته الغالبة ضيه ترك ذكر 
المسائل الخلافية الي لايدل عليها القرآن. وهذا شير 
المخلاف في مدلول عباراته كبا هناء ورا یکون ذکر 
الخلاف وسيلة إلى بیان کونه فوق کل خلافی. (۲: )1٩‏ 
التراغي : أي فن أن إلى أكل شيء ا حرم لله. 
لم يبد غيره, وخاف عل نفسه اغلاك | يأكل 
منهء وم يكن راغبًا فيه لذاته ولم يتجاوز قدر الحاججة , 
فلا عليه 

أن الإلقاء بنفسه إلى التّملكة بالموتجوصًا أ. 
زاس أكل اليتة أ الدّم؛ بل الطعرر في ترك الأكل 

















٠‏ وهى في فعله مظتون» كما أن من أكل 6 أل به 
سير الله مضطرًا. لم يسقصد إجازة صمل الوث 
ولااستحسانه. [ثم ذكر نحو ماتقدّم عن رشيد رضا] 








A: 
الطُّباطَبائيَ : أي غير ظالم ولاستجاوز له‎ 

وها حالان عامله) الاضطرار. قيكون الممنى قن اضطي 
إلى آکل شيء ا ذكر من المنهيّات اضطراوًا في حال عدم 
بغيه وعدم عدوه, فلاذنب له في الأكل . وأمَا لواضطرٌ في 
حال البغي والعدو كأن يكونا هما الموجبين للاضطرار, 
فلايجوز له ذلك GN:‏ 
عبد الكريم الخطيب : في قوله تعالى : « َي تي 

را عا ضبط للقدر الذي يقف عنده المضطرٌ. 9 





دوه الاضطرار إلى تناول شيء من هذه الحسرّمات , 





فلايفتمل الاضطرارء ولابركب الأمور التي ييعلم 
ده نداخل الاضطرار, وهو قادر على 
غيرها. 

فإذا دخل منطقة الاضطرار من غير بغي . فلاينال 
من هذه اممرّمات إلا القدر الذي يسك عليه حياته, 


ركوب 





محمود صاقي : (بَاغ): اسم فاعل. من بی 
بيغي , باب «ضعرب» وزنه «فاع» وفيه إعلال بالحذفء 
یت حذفت لاه لاسبة النوين, لاه تتوص . 
وأصله: الباخي 

ويهذا المعنى جاءت كلمة (باغ) في ال 
سورة الأمام, والأية )١١١(‏ من سورة لعل 


(to: 





من 





بیزی/ ۲۱۷ 









بمو ما قیل :فلان تب عن النکر. 


(0.0: 


کات موک تقیل 


اقئول» کول وقول ولو 
لقوي أن يلحقها ها 
ا :0 

الطَِّْسي : أي ول أكن زائية. ًا الت ذلك. 
لأن الولد في الما 2 یکون من |حدی هاتین ابمهتین, 
والمعنى إن الث بذات زوج . وغير ذات الرُوج لاتلد 















E) 
۱ 


ی وا | يقل: «بغية» لأأنّه وَصفٌ يغلب على 
بئیت. فلت ذاك من اجه ارام اهب شاه قابا تقول العرب: رجل بغئ, فيجرى وى 





۷ ا وماق 


وقال غيره: إا م بقل : «بغيّة» لألّه مصعروف عن 






» معنی فاعل. 
ية: ليس لي زوج؛ ولت بزائية. وأا 
تطلب الزّى لأنّ معنى ١‏ يكون الولد من هاتين الجهتين. ۳۷۵ 


139 الشَخْرالرَازي : لقائل أن يقول: قوها:‎ (Mew) 
فاجرةٌ, تريد أن الولد نما يكون من بشن بر4 يدخل تحته قوها: و بيا فلباذا‎ )1 
أعادتها. وما يؤكّد هذا السَؤال أنّ في سورة آلعمران‎ 
قالت: «ربٍ نیون ې ولد وپش تق قال‎ 
قلم تذكر‎ ٤۷ كَذلِكِ اف لن مایا4 آلعمران؛‎ 
ناء‎ 





وقال ابن جي في كتاب «القيام»: هي «ضيل» ولد 0 والجواب من وجوه 


8 /المعجم في فقه لفة انقرآن... ج. 





البقرة: ۰۲۳۷ وهالرّی» لیس کذلك ابا بقال: فجر با 
أو ماأشبه ذلك, ولايليق به رعاية الكنايات. 





۸ فكذا هاهنا أن من لم تعرف من الّساء بزوج فأغلظ. 


أحواها إذا أنت بولد أن تكون زانيةٌ. فأفرد ذكر البغاء 


بعد دخوله في الكلام الأوّل , لأنَه أعظم مافى بابه 





4 

نحوه الشّربيي. للا 

المطَِْ ٠‏ أي زائية. وذكرت مدا تال 
ذر4 يشمل الحلا والجرام. 





وقيل : مااستبعدّث من فدرة الله تعالى ييا , ولك 
أرادت كيف يكون هذا الولد؟ مسن جل الرّوج في 
المستقبل أم يدلقه اله أبتداء؟. 

النّيسابوري : الببغي همي الفاجرة أ 
قول المبرد المتقدّم في كلام الرَعَْسَّر: 


MY 





خُصّصت بعد ماعُكمَت لزيادة الاعتبار بهذا المي 
تبرئة لساحتها عن الفحشاء. 
[فال نحو ماتقدم عن ابن عَطيّة 


Gv: 





:ولأ كان هذا اللفظ خاضًا بالمونت لم يجيج الى 
. فصار کحائض وطالق, 





وإفا يقال 


هی مرم: ۰۲۱ الكلام عليه كالكلام الابق في قصّة 
زکریا MAN:‏ 

البوُوسَويّ : ل بشن بد بمد هذا بالرّن 
١‏ غرم عل الروج. ‏ ۱۳۲۳۵ 









ینب انتفاء الفجور لازم ها 
وكأتهاعلها الشلام من فرط تمجّيها وغماية 
استبمادها لم تلتفت إل الوصف في قول اند 





مدعل للم ا 
۲ 1 
بل الوصف؛ وهذا قريب من الأسلوب 





ی كما تقدّم في كلام 
ری وأضاف:] 

ورُدَبأنه لايقاس على الشّاد. وقد نصّوا على شذوذ 
«تهوٌ تخالفته قاعدة اجتاع الواو والياء, وسبق إحداهيا 


بالسَکون, 

واختار أنه «فميل» وهو على ماقال أبوالبقاء بعنى 
«فاعل», وكان القياس أن تلحقه هاء 
حينئذٍ ليس مما يستوي فيه کر وا 
ووجه عدم الأحوق, بأ للمبالغة ال 
«فمول» قلم تلحقه الهاء. 






قال بعضهم: هو من باب اسب کطالق, ومثله 

يستوي فیه الذگر وال 
وقسیل: ترله تأنینه لاختصاصه نف الاستمال 

باوت ويقال لجل : بلج 

«فميل» بعنى «مفمول» كودعين كحيل», 

وعلى هذا ممنى بي بيغيها لجال للفجور بها. وعلن: 

القول بأنّه بعنى «فاعل» فاجرة تبغي الرّجال. 
وأياتاكان فهو 












في الزّانية, صار جقيقة 





المقام, لأنّ نني الأبلغ لايستلزم نني أصل الفعل, 
ولايحتاج إلى الجواب بالتزام أن ذلك من باب السب أو 
بأ امراد نق اتید وان شآ باه فان ال 


WN المبالغة‎ 





بزي/۳۱۹ 





ری ۱0:۱ 
۳ 5 
الشدّيّ : بغوا على حدق وحسدوه. وقالوا: 

نا كانت الرّسل من بني إسرائيل. فا بال هذا من بني 









(Non 





0:0 

+ یعنی په : تعدبا وحسدًا. ‏ (4۱0:۱) 
چ 

متله اطوسی (EAN)‏ 





الرّجَاج : ممناء آتهم کفروا یی وعداو؟ 
لیم و ینوی نون وا حسدوه على ماأعطاء 
من الفضل. امعنى : كفروا َي 
عل ات96 

ونْصب (بَْيَا) مصدرًا مفعولًا له. كبا تقول: فعلت 
َل َدَرالَممٌ. أي لمذر السّرّ لك قلت: حذرت 








عدا ۷۳:۱ 

الماوزديّ: يمني حسدا. هكذا قال تاه 
ال رای وهم اليهود والبغي ده الطلب 
للتطاول. وأصله: الطّلب, ولذلك سثیت الّاية: با 
لها تطلب الرنى. 
: ومعنى اي انمسد, يقال ذلك إذا كان 
(Ve:‏ 
مکی ؛ حسدا, وطلبًا لا ليس هم وهو عله 
)1:1( 








Q04: 








OVA: 





التَخْرالَازيّ : أشار بذلك إلى غرضهم بالكفر كبا 
يقال: يعادي فلان فلانًا حسدًا, تنبيهًا بذلك على 





۸: :۳( 

حسداء وقیل : معناه ظل. 

وانتصابه على أنه مفعول من أجله. وظاهره أنّ 
العامل فيه (بَكْثرُو) أي كُفرهم لأسجل البني. 

قال اي هو علَه روا مل قوله یکرن 
العامل فيه شا 

وقيل: هو نصب على المصدر لامفمول من أجله. 
والتٌقدير: بمو بغيّا. وحذف الفمل لدلالة الكلام عليه. 








ديم 
أبوالشعود: حسدًا وطلبًا لما ليس لم. ورا كنا 
ما قيل من الفصل با 
بالنّسبة إليه. وإن لم يكن أجببيا اله إل" 







ي» ما لاتّق له بعنوان البيع قطمًا, 
لاس وهو معلل با سأي من تفزیل اه تعای من فضله 
على من يشاؤه, وإنا الذي بينه وببنه علاقة هو كفرهم , 








با لاخ 

والمعنى : بئس شيينًا باعوا به أنفسهم, کفرهم ال 
بالبشي الكائن, لأجل أن قضلد» الذي 
هوالمي. Orn‏ 


البرُوسَويّ : علّة لأن يكفروا. أي حسدًا وطلبًا لما 
لیس هم. كما أنّ الحاسد يطلب ماليس له لنفسه. تنا 
اللمحسود من جاء أو متزلة. أو خصلة حميدة, والباغي 


هو لظام الذي يفمل ذلك عن حسده. 0۸:۱ 

الآلوسيّ : والمراد به هسناء مسعونة المقام. طلب 
مالیس شم: فيؤول إلى الحسد. وإلى ذلك ذهب 
وأبوالمالية والكُدَيّ 

وقسيل: اللأّلم. وانتصابه على أنه مقمول له 
لا يَكْمرُوا). فيفيد أن كفرهم كان لجرّد العناد الذي هو 
نتيجة الحسد لا للجهل , وهو أبلغ في الدّم. لأنَ الجاهل 


قد پمذر. 








وذهب النخشري ای هل ناه ورد باه 
يستلزم الفصل بالأجتي وهوالقصوص بل وهو وان 
م يكن أجنيًا بالتّسبة ی فل الم وفاعله , لکن لاخفاء 
اه اجني باب الیافمل اي وصف به تسیوز 
ا 

والقول: بأنَ المعنى على ذم ساباعوا بيه أنفضهم 
ع وهو الكفر, لاعلى ذمّ ماباعوا به أنفسهم وهو 
الكفر حسدا, عم 

نمم قد يقال: نا ييلزم الفصل بأجني إذا كان 
القصوص مبتدأ خيره بنْسَمَا)ء آنا لو کان حير مإ 





محذوف ‏ وهو الفتار ‏ فلا. لأنّ الجملة حينئزٍ جواب 
اللسؤال عن فاعل (بنس)» فيكون الفصل بين المعلول 
وعلته با هو بیان للمعلول, ولامتناع فید. 

وجمله بعضبم علّة لا 





) حذوفا فراژا من 
الفصل » منم من ربا وفضوا طلقا ندر آي 
را 





و(آن بُرل) إتا مفعول من أجله للبفيء أي حسدذا 
الأجل تغزيل الله. وإنا على إسقاط المندافض المتعلّق 





ل اشتال 


رل ا بمید جفاء وربا 








من (ما) في قوله: هيا آ 
يقرب مئه ماقيل :َه في موضع امفمول التاني. 

والبغي معن طلب الشّخص ماليس له. يتمتى إليه 
پنضه تارث وباللام أخرى, والمقمول الْأيّل اهنا 





أعني عممد) عليه السلاة والتلام - محصذوف لسمیند. 
وللثلالة على أن مسد مذموم في نفسه كائنًا ماكنان 
السود كبا لايق . rr)‏ 

راغ : أي إِنّهم كفروا لحض المناد الذي هو 





المسد , وكراهة أن بزل اله الوحي من فضله على 





الجر عمل ا فلايرضى أن بج مل الوحي في آل 
إسباعيل , كبا جعله من قبل في آل سحاتقی 


A: 





سا )ان اسب کفرهم 
بمد السلم. الشبب الوسيد في ذلك هو اني 
والسد. فقوله: با فعول مطلق نوعی, وقوله: ان 


رل فا متعلّق بد. O:‏ 





بیزی/۳۲۱ 


البترة: ۲۱۳ 
الربیع: با مل انیا وطلب شلکها وزضرفها 
هم یکون له الك والمهابة في الاس فبغى 
بعضهم على بعض ‏ وضرب بعضهم رقاب بعض . 
سر ۳۳۸۸۲ 
ید ذکر الن ال وقد مضى في 











يرلل كن املق مزلا لني بن ايز و 

إسيرائيل في كتابي الذي أنزلته مع ني عن جهل منهم بده 
بل ان ایختلافهم فيه , وخلاف حکه من بعد مائينت 
چیه علهم ينهم , طلب الرئاسة من بعضهم على 
۳۳۷ 


پیش واستذلا من بعضهم مض . 
آلّجاج : نصب ابَمْيًا) على معنى مفعول له المعنى 

م يُوقموا الاختلاف لا لفي .لاتم عالون حقيقة آمره 
(AE:‏ 

ري : حسد! بينهم وظل؛ لحرصهم على 
(۳۵۵:۱) 










۳۰۷: 

الحُرالرازي: لمعن أن التلامل إِما سعیة وتا 
عقلية. أنا التممية فقد حصلت ب!. اء الكتاب» وأا 
مة على إيتاء 
ات» ولم يبق في المدول 
عُذْر ولاعلة. فلو حصل الإعراض والعدول لم يكن 





المقلية فتد حصلت باليات ١ا‏ 
الكتاب, قعند ذلك قد 
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ذلك إلا بحسب الحسد المي والحسرص على طلب 
التنياء ونظير هذه ی 





وا اکتا هم 


vi 


ذلك الاختلاف الذي كان 
الاينبغي أن يكون » ليس لموجب ولاداع إلا بمرّد البغي 
والظّلم والتّمدي. وانتصاب (بَمْيا) على أنه مفعول سن 
أجله. وین في موضع ألصّفة له. فتملّق بمحذوف» 
أي كائنًا بينهم. وأبعد من قال: إِنّه مصدر في موضع 
الحال. أي باغين. 

والمعنى أنّ الحامل على الاختلاف هو هالبَمْيِءٍ 
وسبب هذا البغي حسدهم لرسول ال وق عل ال 
كتمهم صفته اني في التورة . أو طليهم الدنيا لكك 
فها أقوال: فان بان بن مضعم رسيول لذي 
من أهل الكتاب وغيرهم. والثالك يكو كك ال 
الفتلفين. 














وإنزال الكتب كان بعد وجود الاخستلاف الأول 
ولذلك قال : کم ی الاس فيا الوا نیم 
۳ والاختلاف الاني الممني به ازدياد 
أو دهومة الاختلاف إذا فترنا وتو 











الاختلا 
بأوتوا الكتاب, فهذا الاختلاف يكون بعد إيتاء 


الکتاب, وقیل : ببحود مافيه , وقيل : بتحريفه. 






ب فيبطل قول 
نّ الاختلاف بعد إنزال الكتاب كان لزل به 
الاختلاف الذي كان قبله. وفي قوله: ( 





على أن التلائل المقلية الركبة في الطباع التليمة, 


والتلائل الت 


ولاعذر في المدول والإعراض عن 





جاءت ف الکتاب, قد حصلاء 
اشق. لکن عارض 


هذا الیل القطمي مارکب فیهم من البفي والسد 





ولايئع إل من ذلك كما تقول :ماقام زيد إل وم الجمعة, 
أنتهى كلامه. 

وهذا فيه ظر؛ وذلك أن المعنى على الاستتناء, 
والمفرّغ في الفاعل وني الجرور وفي المفعول من أجله؛ إذ 
للمنى ومااخستلف فيه إلا الذين اوتوء إل سن بعد 
مألعاءتهم الينات إلا بغيا بينهم . فكل واحد من اللائ 
محصور 

وإذَآ كان كذلك فقد صارت أداة الاستفهام مستئنى 
بها شيثان دون الأوّل من غير عطف , وهو لابجوز, ونا 
جاز مع العطف, لأنّ حرف العطف بُنوَى يعدها (إله) 
فصارت كالملفوظ بها . فإن جاء مايوهم ذلك مل على 
إضار عامل ۳۷۰ 

البرُوسَويّ : ماكان الاختلاف إل للبغي والتهالك 
على الدّنيا وللحسد وانظّلم, كما فمل قابيل بهابيل 
وماقتله لإشكال الحقّ عليه بل حسدًا منه على أخيه, 
وهكذا في كل عصر. وهذا فعل الرَؤْساء, ثم العامة 
اما فم. وفلهم مضاف |لهم. ۳۳۰۰۱ 

الالوسي :یا َیِتَ) مسق با تعّق به (سن) 
والبغي الظّلم أوالحسد, وايَئِتَكُم) متعلّق بمحذوف صفة 





(بًَا). وفيه إشارة على ماأرى إلى أنّ هذا البغي قد 
باض وفرّخ عندهم» فهو يحوم عليهم ويدور يينهم 
لاطمع له في غيرهم, ولاملجأ له سواهم . وفيه إيذان 
» وبلوغهم الغاية القصوى فبه. وهو 





.وقيل: أشار بذلك إلى أن الي أمر مشترك بينهم. 
وأنَ كلهم سفل. ومنشأ ذلك مزيد حرصهم في الدنياء 


وتكايهم عليها. 


Nt: 


"ی این ند او الاشلام مخت لین 






ونصب با قوله: اه وا 
اختلفوا بَْيا. أي للبغي . لم ينتلفوا لأتهم رأًا التسيرة. 





والبرهان. 
قال الأخفش: الممنى ومااختلف الذين أوتوا 
الكتاب بغيًابينهم إلا من بعد ماجاءهم الملم. والّذي هو 








الأجود أن يكون (بَفْيًا) منصوبًا بما دل عليه 
(وَمَااشْتلفَ), فيكون الممنى اختلفوا بيا ينهم 

AY: 

الساوؤزديّ: في قوله تعالى: ب 4 

وجهان د أحدهما: طليهم الرّئاسة. والتاني: عدوظم عن 

طريق الحق. a‏ 

لمحت : أي ماكان ذلك الاختلاف. وتظاهر 








هؤلاء هذهب وهؤلاء هذهب إِلّا حسدا بينهم , وطلبًا 
متهم للرّئاسة وحظوظ الدذنياء واستتباع كلّ فريق ناا 


بای /۲۲۳ 


بطئون أعقابهم, لابشبهة في الإسلام ۱۹:۱ 
تحوه بوانشمود (۱: ۳۹۹ والمرُوسَويّ (۲: ۱۳) 
الفَخْرافوَازَيّ : في انتصاب قوله : یا وجهان: 
الأوّل: قول الأخفض: لَه انتصب على أنه مفعول 

اله أي للبغي . كقولك: جئتك طلَب الخير ومنع الشّرٌ. 
والتاني: قول الرجَاج: إن اتتصب على المصدر من 

طريق المنی, فا قوله: لوَمَاا لت الَذِينَ وا 

الكتا4 فام مقام فول : ومايعى الذين أوتوا الكتاب, 

فجمل (بَمْيا) مصدرًا. والفرق بين المفعول له وبين 

المصدر: أنّ المفمول له غرض للفمل وأمَا المصدر فهو 

لفعول المطلق الذي أحدثه الفاصل . 











(اشْتَلفَ). والممنى : ومااختلفوا بَْيّا يينهم إلا من بعد 
ماجاءهم الملي نيا 





0 
یا 


وقال غيره: المعنى ومااختلفوا إلا من بعد ماجاءهم 
للم للبفي بينهم . فيكون هذا إخباڙا عن أتهم إا 
أختلفوا للبغي. 


وقال اتتقال: وهذا أجود من لول لت 





إنَا اختلفوا لأجل الحسد والبغي. (9: 0514 
الآلوسيّ : زيادة تشنیع, والاسم التصوب مفمول 
اله لما دلّ عليه (ما), والا) من ثبوت الاختلاف بعد 





محيء العلم . كما تقول: ماضعربثُ إلا اببى تأدييًا. فلادلالة 
للكلام على حصير الباعث. وادّعا. 


الباعث هم على الاختلاف هو البغي والحسد لا الشّبهة 






( كذاء واتظاهر زء 





يينهم) هنا 


4 /المعجم في فقه ئفة القرآن... ج 5 
وخقاء الأمر. 

ولعل انفهام ذلك من المقام . أو من الكلام بناء على 
جواز تعدّد الاستثناء المفرّغ» أي مااخستلفوأ في وقت 
الغرض إِلّا بعد العلم لغرض البغي , كبا تقول: ماضعرب 
إلا زيدٌ عمراء أي ماضعرب أحدٌ أحدًا إلا زيدٌ عمرًا 


ماي 





لطس البثي: طلب الاستعلاء بغير حق. 


ایوا ای تی خی 





(n: 





يا عذۇا) مفعول له وقيل: إنهما 


مصدران في موضع امال أي في حال اي والعدوان, 
أي لييفوا عليهم ويظلموهم. 

الخازن : أي ظلي وعدوابًا. وقيل: البغي: طلب 
الاستملاء بغير حقّ, والمَذى: الام , وقيل: بغيا في 
القول . وعدوًا في القعل . 


ri 


۸۰ 











اون الأنمام: ٠١١‏ ۰ 
الماؤزديّ : عسل وجهین: 
أحدهما: يغهم على موسى 396 فيا اقترحوه, 
وعلى ماخالقوه. 
والتاني: ببغهم على أنفسهم في الحلال الذي 


(ME: حرمو‎ 





يمني عقوي ام یه رهم 


عن سبيل الله كثيرًا, وبأكلهم الرّبا. واستحلال أسوال 


اناس بالباطل . فهذا لبخي rir‏ 





(A: 
ابن عَطيّة : يفتضى أنّ هذا التحريم نا كان عقوبة‎ 
أل أجل ذنويهم وبفيهم . واستعصائهم على الأثبياء‎ 


(oA: 





: امعنى حرّمنا ذلك عليهم عقوية م 
بقتلهم الأنبياء, وأخذهم الرّبا. واستحلاهم أموال 
لاس بالباطل, فهذا بغيهم. وهو كقوله: لفَبِظم ين 





1 
وقیل: (بَنْهم): ظلمهم على أنفسهم في ارتكاب 
الحظورات. 
وقيل : إن ملوك بني إسرائيل كانوا ينعون فقراءهم 
من أكل لوم الطير والشّحوم, فحرّم اله ذلك بیفییم 
A:‏ 


راز (۱۳ 


على فقراءهم . 
نحوه أبن الجوزي (1: 114). وا 
AE‏ 








أبوحيّان : وابغي هنا: الم . وقال ا حسن : الكفر. ‏ عَمِلَ حابم یه ون ات 


[ث#ذكر قول ابن عطيّة والقَْرالرَازَيَ] ‏ (40:4) 








الاش إن بيك على نمكم متاخ 


پونس: ۲۳ 


نتاس انا اعتداکم ال 
عل آنفسکم.ولیاها تطلمون , وهذا اي نتم فیه ماع 
الحياة التنياء يقول: ذلك بلاغ تسبلغون به في عاجل 
دنياكم, 

وعل هذا الأويل «البغي» يكون مرفوعًا بالعائد 
من ذكره. في قوله : («غللى آَلْقُكُمْ4 , ویکون قول 
ماع الْمبُوةٍ لديا مرفومًا على معنى: ذلك متاح 
الحياة الدّنياء كا قال: 8 

















بلا الأحقاف: ٠٠‏ بعنی هذا بلاغ. 
وقد يحتمل أن يكون ممنى ذلك :إا بغيكم في المباة 
وی بكر تکبونها فضب 





ا يکود داي » مرفومًا بوالمتاع», شان 
نشكا من صلة البغي. 

وبرفع «التاع» قرأت القراء. سوى عبداه بن یی 
إسحاق ؛ فإله نصبه» بعنى إنا بفيكم على أنفسكم متا 








ليج . والتاعه متصويً على امال QEY‏ 
الأَجَاج: وممنى (بَفيِكُم غالى آَنْمَيكُرْ» أي 
عملكم بالظّلم عليكم يرجع , كبا قال جل وعرّ: من 














بيؤي / 710 





1۱6 :۳( 

معناه تمتّمكم أَيَاما قلائل. ثم لقون 
أون تقاسون عذابًا طويلا. (8:5) 
يّ: أي وبال بفيكم عليكم. [ث ذكر مثل 
(VE :t)‏ 


WW) 1‏ 
القُرطُِيَ : أي وياله عائد عليكم. ‏ (111:4) 
أب والشعود :[له كلام وبحث مستوفى راجع «مشع» 


كلك 
هم الْقادون. 
المؤمئون: 37 
ابن عباس : فستى الرّاني من العادين, 
ری 6:14 
ابن زَيْد: الذين يتعدّون الحلال إلى الحرام . 
رب 4:۸ 


أبوعبدالؤحمان: تن زنى فهو عار. 






َي ۸ 
فن القس لفرجه منک سوی زوجته 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


الْعَادرنَ» . WV:‏ 
لش : من جاوز ذلك: ی هار > 
sr)‏ 





أي من جاوز قعصد إيثار الحقوق, 
وجح إلى جانب استيفاء الحظوظ . فقد تعدّى محل 
الأكابر وخالف طريقتهم 0 

ري : أي الس وطلب سوى الأزواج والولائد 
المملوكة توليك هُمُ القاذُون» لم 


معله ادي (: 0407. وا 














سي 044:4 
الرَّمَخْشَريّ : فن أحدث ابتغاء وراء هذا الحدّ مع 
فسحته وانّساعه وهو إباحة أربع من الخراشر؛ ومن 


الإماء ماشئت. فأوا 








هم الكاملون في الميؤلنة. 
المتناهون فيه كك 

الث طبيَ. افستي من نكح مالايعل عاديا و أربي 
عليه الحد لعدوانه , واللائط عا قرآنًا ولغة؛ بدليل قول 
تما : وبل نع قوم عادُون» التعراء: 133 


OD 





الطّباطباني 
والمستعنى منه؛ أي إذا كان مقتضى الإيان ج 
مسطلًا إلا عن طائفتين من النساء. هسا الأزواج 


وماملكت آیانهم. فن طلب وراء ذلك. أي مس غير 


تفريع على ماتقدّم من الاستنناء 

















ات نلاجناع . الأحزاب 0١‏ 
ابن عبًا. يعني بذلك التساء اللاي أحل الله له 

من بنات العم والعمّة . والمخال والخالة. 
ری 0۷:۲۱ 
اد : جميمًاء هذه في نسائه إن شاء أتى من شاء 
سر 00:17 





منين, ولاجناح عليه 








أبن زَيْد: ومن ابتغى أصابه. ومن عزل لم 

ري ۲۷:۷۲ 

الطَبريّ : اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك. 

فقال بعضهم: معنى ذلك وسن نکحت ممن نسائك 

فجامعت. تمن لم تنكح فمزلته عن الجبباع. فلاجناح 
ی 


قال آخرون: معنى ذلك ومن اسَعِدلتَ من 





آرجیت. خلت سبیله, من نسائك آو من مات من 
كشن أحللت لك , فلاجناح عليك. 

أويفين بالصّواب في ذلك , تأويل من قال: 
معنى ذلك: ومن ابتغيت إصابته من نسائك من 
عَرَلْتَ» عن ذلك مهن لَفَلَاجْتَاحَ عَلَيِكَ4 لدلالة 
يب على صحة ذلك. 





واولی 











قوله : 9 ذَلِكَ أذ أَنْ له 


لأنّه لامنى لأن تقر أعيتن إذا هرق استبدل 
بالميتة أو المطلّقة منهن إلا أن يُمني بذلك ؛ ذلك أدنى أن 
تقر أعين المتكوحة منهن» وذلك مما يدل عليه ظاهر 
ازيل بعيد. 


م 





(rr: 





من عزلتهنَ عن القنشم. مم 
مله ادي لم 
أبن قوله عرو جل: ومن 









جع يحتمل ماني 
أحدها: أن تكون (من) للتبميض . أي من أرادته 


وطلبته نفسه , من قد گنت عزلته ك4 في 





رده إلى تفسك» ولبوائه إليه بعد عزلته. 


ووجه تان: وهو أن يكون مقوّيًا ومؤكد), لقوله 





لكوم 





سي : أي إن أردت أن تؤوي إليك امرأة من 
عزلتهن من ذلك وتضتها ليك,فلاسبیل عليك بو 
ولامتب, ولاإثم عليك في ابتفائه. 

أباح اله سبحانه له ترك اشم فی لاء ع 








یور من شاه عن وقت نويتها ويطأ من يشاء في غير 
وقت نوبتها. وله أن يعزل من يشاء .وله أن يرد المعزوثة. 
إن شاء. فضّله الله تعالى بذلك على جميع الخلق 


۳۷:۱ 





الأول » وللرّوج أن لاينام عند أحد منهن» وإن ابتغيت 
من عزلت <لاجتاخ علَيِكَ فابدأ بمن شئت, وم 


بي / ۲۳۷ 


الدور» والأوّل أقوى. ۲۱:۲۸ 


1:۲۷ 








طلبتها من المعزولات ومن انفردات الاب 
في رتم وان لك 

ويجوز أن يكون ذلك توكيدًا لما قبله, أي ومن 
ابتغیت من عزلت ومن ام تعزل /١١‏ عزلت سواء نا 
عَلَيكَ). كا تقول: من لقيك من لم يلقك جمسيعهم لك 
شاكر. تريد من لقيك ومن لم يلقك. 





وفي هذا الوجه حذف المعطوف, وغرابة في الدلالة 
علي هذا امعنى بهذا القركيب » والراجح القول الأول . 

0۲۲ :۷( 

الاغ آي ومن دعوت إلى فراشك , وطليت 

محبتها. مين عزلت عن نفك بالطلا فلاضيق 





علي كي ذلك. 
والخلاصة: إن لاضير عليه إذا أراد إرجساع من 
طلقها من قبل 
الطُباطبائيَ :الانغاء هو الب , أي ومن طلبتها 
من اللاي عزلتها وم تقبلها. فلاإثم عليك ولالوم. أي 
يجوز لك أن تضمٌ إليك من عزلتها ورددتها من النْساء 
الا وهين أنفسين لك , مد المزل وال 
۳۳:۱۰ 


e: 





17 وفي الأصل: عزلت! 





ويقال: من توسّل إليه بشيء دون الاعتصام به. 
فُسرانه أكثر من ربحه. 
ويقال: من م يَْنَ عن شهود الكل لم يصل إل 
به الكل 
ويقال: من ل يش تحت راية المسطق ولك دمي . 
قدرء, المعل في وصفه. ل يُقبل منه عي مودو 
۳۸:۱۱ 





MAE 14) 





المَخْهَريّ : (تبتهى) إمنا تقسير لاخرم) أو حال 
و استناف. وکان هذا 





منه. لآنّه ليس لأحد أن 











1 








آر مَصلحة عرفها في إحلاله, فإذا حرّم کان ذلك قلب 
الملحة تضدة :۵ 
ابن عَطيّة : وقوله: (تبتنى) جملة في موضع الحال,. 
من الشمر الَذي نم ۳۳ 
وه اي ۱:۳۰ 





الالوست حال من قاعل (تُحَرٌم). واختاره 
+ فیکون هو حمل العتاب على ماقيل, 
وكأنَ وجهه أن الكلام الذي فيه قيدٌ المقصود فيه 
بيد على نحو «أضمافًا 
التحريم في نفسه محل عتب, والباعث 
عليه كذلك, كما في «الكشف». أو استئناف نموي أو 
ان وهو الأول. 

ووجهه أن الاستفهام ليس على الممقيقة بل هو 
مماتية على أنّ التحريم لم يكن عن باعث مرضي . فالهد 
أن يسال ماكر منه, وقد فعله غيري من الأنيياء مإ 
الاتری إلى قوله تعالى: إلا قا على 
4 آلعمران: 1٩۳‏ فقیل: «ْبتفی مزضاث 
زواجت ومنلك أجل من( أن تطلب مرضاتین ملل 
ذلك. 





القيد إثبانًا أو تفياء أو يكون 








مضاعفة». على أ, 











وجوز آن یکون تفسی؟ رم بجمل ابتفاه 
يم مبالغة في كونه سيا له, وضيه 





مرضاتهنٌ عن 
من تفخيم الأمر مافيه. MEV TA)‏ 

الطُّاطَبائي : أي تطلب بالتحريم رضاهن, بل 
من (تحَوْمُ) إل, أو حال من فاعله . والجملة قرينة على 
أن العتاب بالحقيقة متوجّه إِليِنٌ؛ ويؤيّده قوله خطابًا 





1 هذا هو الظاهر. وفي الأصل: من أجل. 


وبا التحريم 
6 ۳۱۸ 





کان اس ٍذا آحسرموا م ی 
حجّهم. فأحله اله هم 

أبن عمر: جاء رجل إلى عبد لله بن عمر فقال 
ياأباعبدالرَحمان نا قوم بكري , فيزعمون أنه ليس لنا 
قال: 
لسم تمرمون كبا يحرمون, وتطوفون کیا طوفون 
وترمون كبا يرمون؟ قال ؛ بلی؛ قال؛ فأنت حاج. جاء 
رجل ال نا عبا سألت عنه. زا مف 


ریک 











: كان بعض اماج يُستون: الداج. 
فكانوا يغزلون في لش الأيسر من ينى, وكان الحاج 








بغي/۳۲۹ 


ا سرب ۸۵۰۲ 








كله للمؤمنين . أن يعرّجوا على حواجهم ويبتغوا من 
تقل رم سر 026:7 
مثله الرّبيع بن أنس . ری (A:‏ 





ابتغاء, إذا طلبته والقسته . [إلى أن قال:] 
وقيل: إن ممنى ابتغاء الفضل من اف : القاس دزق 
لآبة نزلت في قوم كانوا لا 





اله بالتجارة؛ وإ هذه یرون 
أن يتجروا إذا أحرمواء يلتمسون البرّ بذلك , فأعلمهم 
SS‏ 
WATT}‏ 

القشيريي : الإشارة فيه أنّ ماتبتعي من فضل الله 
ما يُعينك على قضاء حقٌّه. ويكون فيه نصيب 
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للمسلمين أو قوّة للدّين, فهو حمود , وماتطليه لاستيقاء 
حظكء أو لما فيه نصيب لنفسك. فهو معلول 
۷۸:۱ 
سي د قيل: كان في الح أجراء وُكارون, 
وكان النّاس يقولون: إِنَه لاحي لهم , فبيَّ سبحانه أنه 
لا على الحاج في أن يكون أججير) لغيرء أو مكار 





):0( 
ابن الجوزيّ : الابتغاء : الاتماس والفضل , هاهنا. 
WN‏ 





امسألة الأولى: فيالآية حذف» والشقدير: ليس 
عليكم جناح في أن تبتغوا فضلا. وله أعلم. 

المسألة الثانية: اعلم أن التّيية كانت امك ل 
حرمة التجارة في المج من وجوه 

أحدها: أنه تعالى منع عن الجدال فبا قبل د5 
والتجارة إفضاء إلى المنازعة» بسبب النازعة في 
قلة القيمّة وكثرتهاء فوجب أن تكون التّجارة مرّمة 
وقت الحج. 

وثانيها: أن التجارة كانت محرّمة وقت احج في دين 
أهل الجاهليّة, فظاهر ذلك شيء مستحسن 
المشتفل بالحجّ مشتفل بخضدمة لله تعال. فوجب أن 
الايتلّخ هذا العمل منه بالأطباح الذنيوية. 

وثالتها: أنّ السلمین ‏ علموا أنه صار كثير من 
المباحات بحرّمة عليهم في وقت الحج, كانليس والطيب 
والاصطياد والمباشرة مع الثهل, غلب علی ظتهم 
الحجّ ل صار سببا لحرمة الس مع مساس الحاجة 


























لیب فبأن يصير سيا لحرمة التجارة, مع قلّة ا مساجة. 
إلجهاء كان أولى. 

ورابعها: عند الاشتغال بالصّلاة يحسرم الاشستغال 
بسائر الطّاعات, فضلا عن الباحات, فوجب آن یکون 
الأمر كذلك في الحج. فهذء الوجوه تصلح أن تصير شبهة. 
فى تحر الاشتغال بالتّجارة عند الاشتغال بالحجّ. فلهذا 
السبب بين له تعالى هاهنا أنّ التّجارة ججائزة غير 
عمرّمة , فإذا عرفت هذاء فنقول 


المفترون ذكروا في تفسير قوله: «أَنْ وا تلا 





الأيّل: أن المراد هو التجارة, ونظیره قوله تال 
عون نون نی | 
قوله: 
له القمص: ۷۲, م الذي يدل 
لسع ما لتقسير وجهان. 

الأوّل: ماروى عطاء عن ابن مسعود وابن الزّبير 
توا فضا ین رکم فی مواسم المحيج). 
والتّاني: الروأيات المذكورة في سبب لول 
غالرواية الأول: قال ابن عباس: كان ناس من 


العرب يحترزون من التجارة في أيّام الحي, وإذا دشل 






ار 





نارآ( 












المشر بالغوا نی ترلد البیم والشراء بالكآية. وكانوا 
يُستون التاجر في اليج: الاج . ويقولون : هؤلاء الداج, 
وليسوا با حاج ‏ ومعنى الدَاج : المكتسب الملتقط , وهو 





ن من الدّجاجة ‏ وبالغوا في الاحتراز عن الأعمال, 
إلى أن امتنموا عن إغائة الملهوف. وإغالة الشيف 
وإطعام الجائع , فأزال الله تعالى هذا الوهم. وبي أله 





لاجناح في التجارة. ثم إن لا كان ماقبل هذه الآية في 
أحكام احج ومابعدها أيضًا في الح وهو قوله. ۳3 
سم ات4 البقرة: ۱۹۸ دل ذلك على أن هذا 
الحكم واقع في زمان المج فلهذا الكبب استفنى عن 
ذگره. 


| ذکر قول ابن عمر. وابن عباس وججَاجِد ‏ وقد 





تقدّم - ثلاث روايات] 

إذا ثبت صحّة هذا القول , فنقول : أكتر الذّاهبين إلى 
هذا القول حملوا الآية على التجارة فى أيام المج وأا 
ی و اوح 








1: RS 

واعلم أنّ هذا القول ضعيف من وجوه 

أحدها: اثقاء في قوله ام 
البقرة: 118, يدل على أن هذه 
انتفاء الفضل , وذلك يدل على وقوع التجارة في زمان 
امج 

وثانیا: ‏ حمل الآية على موضع الشّبة أولى من 
حملها لاعلى موضع الشبهة . ومعلوم أنّ محل الشّبهة هو 
القجارة في زمن الحج؛ قأما بعد القراغ من المج فكل 
أحد يعلم حل التجارة. 

نا ماذکره أبومسلم من قياس الحجّ على الصّلاة, 
فجوابه: أنّ الصّلاة أعراها متصلة . فلايصم في أتنائها 
التشاغل بغيرها. وأما أعمال الح فهي متغفرّقة بعضها 





لإفاضة حصلت بعد 











بای نا 


عن بعض» فني خلاها يبق المرء على الحكم الأول؛ 
حيث لم يكن حابنًا. بل کم امع بان کل 





القول اقات :أن امراد بقوله تتمالى: أن ق 
يكم هو أن يبتغي الإنسان حال كونه حاجنا 
أعبالًا أخرى تكون موجبة لاستحقاق فضل الله 
ورحمته؛ مثل إعانة الضّعيف وإغائة الملهوف, وإطعام 











الجائع , وهذا القول منسوب إلى أب جعفر عمد بن علي 
الباق ا واعترض القاضي عليه بأنَ هذا واجب أو 
مدوب ولایقال في مثله اج عليكم فيه. وإنَا 
يدك هذا أللفظ في المباحات. 





والجواب+ لان آم أنّ هذا اللّنظ لايُذكر إل 





آلباحآت, والدّليل عليه قوله تمالى: طقَبٍ 
اشلوز4 ااه: ۰۱۰۱ والقمر 
بالائفاق من المندوبات, وأيضًا فأهل الماهليّة کانوا 
يعتقدون أن ضمٌ سائر الاعات إلى المج يوقع خلا في 
الحج ونقضًا فيه فبيّن الله تعالى أن الأمر ليس كذ للك 





لسرا 








البيّنة: ه. والإخلاص أن لاون معاي عل شن 
سوى كونه عبادة . وقال سه حكاية عن الله تعالى : «أنا 
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أغتى الأغنياء عن الشّرك. من عمل عملا أشرك فيه 
غيري تركته وشركد». والحاصل أنّ 





إذن في هذه 
:۱۸۷ 





أي في أن تبتغوا. وعلى قول الخليل وانک ان أنها في 
موضع خفض. 

وا أمر تعالى بتنزيه الححّ عن الرََ والفسوق 
والجدال, رخص في التجارة, الممنى لاجناح عليكم في 
أن تبتغوا فضل لله. وابتفاء الفضل ورد في القرآن ممم 
التجارة , قال لله تعالى: فهرو في الَزض وا 
4 الجممة: ٠١‏ 

والتلیل علی صمّة هذا مارواء البخاريّ عن أبق. 
عباس قال: كانت مكاظ ويَمنّه وذوالجاز أسبوانا في 
الجاهلئة. فتأئهوا أن يتجروا في المواسم ٠.‏ ففرلت: ليس 
جُناع أن تمر فضلامن رَبكر». 151751 
قال ماهد : كان بعض المرب 














آبو: 


الايتحرون أذ يحرمون . ففزلت ف ياحة ذل 





وروي عن ابن عمر: أنَّها نزلت فيمن يُكري في 


المج وان حجه تام 








أظاهر الكتاب والإجاع. فلايعوّل عليه. [م ذكر 
مناسبة الآية لما قبلها كبا تقدّم عن القَخْرالًا 





في كلام القَخْرالرَازي] 
قرا من قرأ (في تواسم الحيه). 

وحمل أبومسلم الآية على أنه فها بعد الحجّ. ونظيره 
ان فمِیبِ شوه قائتیررا ی الَژض ابو من 
قل الله» الجمعة: .٠١‏ فقاس المج على السّلاة. 

وضّف قوله بدخول «الفاء» في ليت 
فصل بعد إبتغاء الفضل , فدلٌ على أنّ ماقيل الإفاضة 
وقع في زمان الحجّ. ولأن عمل شبهة الامتناع هو التجارة 
ك زمان المج لابعد الفراح منه, لأنّ كل أحد يعلم حل 





) وهذا 








بعضها ببعض , وافتراق أعبال المج بعضها 

من بعض » ففي خلاها يبق احج على الحكم الأوّل؛ حيث 
ثم يكن حابًا. الايقال: حكم احج مستحبٌ عليه في تلك 
الوقات, بدلیل حرمة یپ والیس وتحوها: له 
قباس في مقابلة لص , فهو ساقط. 





ای ا يلض یز فخلا سم ون لا زان اف ها هو سابل 
من ریکم في موامم اج والأولی جعل هذا تفیرا 
له خالف لسواد المصحف الذي أجمعت عليه الأئة. 





الإنسان ا برجو به فضل الله ورحمته, من إعانة ضعيف 
وإغائة ملهوق وإطمام جائع, 


واعترضه القاضي بأنّ هذه الأثياء واجبة أو 








بجرى الرخص. Me‏ 
قُطْب: قد نسزلت إباحة البيع والشراء 


والكراء في ف المج. وستاها القرآن 








اه من فضل الله 





شرم يلوف أ يخي م فل لحي 





وحين يقبض, وحين يمصل صلى رزققه, من وراء 
الأسباب النى يتخذها للارتزاق. 

ومتى استقر هذا الإحساس في قلبه. وهو بتي 
الزق ٠‏ فهو 
احج في الاأباء إلى الله 

ومتق ضمن الإسلام هذه المشاعر في قلب المؤمن . 
أطلقه يعمل وينشط کاب 
هنا الم 
الطَّاطَبائيَ : هو نظير قوله تعاى : با اَذ 


إذن في حالة عبادة .لتاق مع ات 





اء. وكلّ حركة منه عبادة في 
OM:‏ 


۰ فبدل (لْم) ب«الابتغاء من فضل الله» فهو هو 
ولذلك فشرت اة «الأبتغاء من الفضل» في هذه 








PY/ 





السام :۱۱ 

أطلب را أعبد. دی ٩۳:۳‏ 

الب :اي فل: فلیس ليآن نمی کنه 

وأتجاوزه. لأنّه لاحكم أعدل منه , ولاقائل أصدق منه. 

A:A) 

مثله راغ لحن 
الماوّزديّ : فيه وجهان: 

أحدهما : ممناء هل عبوز لأحد أن يعدل عن حكم 


لله حت أعدل عد؟ 
وان هل يوز لأحد أن يحكم مع الله حى 
لمکم ید؟ Mos:‏ 


1 ۲ 7 
لطس : اي أطلب سوی اه حاک, مب 


اقا بل مفتر یفتره (تی),تقدیره: آأتفي 
غير الل ہکا 34:4 





ي مم 

القُشيريّ : قل لهم: أترون أن بمد ظهور البيان 
ووضوح البُرهان أذ التخمين, وأفارق 
رن الحظ؟ إن هذا حال من الظّن 








MM: 


أي قل لأمل مكنة: أيجدر بأحد أن 





يرجع عن حكم لله, ولایستحسته, ولایرضی بد أم 
تعلمون أحدًا يحكم بالسويّة كبا يحكم الله . كي نرجع إليه 
فیا شجر بینی وبينكم؟ (Yr)‏ 
اذ ذا استفهام معناء اتن , أي لاأبستفي 
. لام 
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أبوالشعود: كلام مستأنف وارد على إرادة القول. 
واهمزة للإنكار. واثقاء للعطف على مقدّر يقتضيه 
الكلامء أي قل لمم: أأميل إلى زخارف التسياطين» 
فأبتغي حكن) غير الله. يحكم بيننا ويفصل الحقّ منّا من 
المبطل؟ 

وقيل: إن مشركي قريش قالوا لرسول اف 
اجمل بيننا وبينك حكن من أحبار اليهود أو من أساقفة 
التصارى , ليُخبرنا عنك بما في كتابهم من أمرك , فخزلت. 

وإسناد الابستغاء المستكر إلى نفس هو لال 
المشركين ,كما في قوله تعال : رب 
آلعمران: 87, مع أَنّهم البانغون لإظهار كبال التصفة.., 
أو مراعاة قوهم : اجعل بيننا وبينك حكلا. 

وغَيْرَ) إنَا مفعول (أبْتَهى), و(حك)) حلال مله 
وإمًا بالمكس . وأيًا ماكان فتقديه على الفمل الذي جو 
المعطوف بالاء حقيقة ,كبا أشبير إل 
الإنكار هو ابتغاء غيره تعالى حك , لامطلق الابتفاء 

(ré: 

مثله الآلوسيي (۸: ۷), ونعوه موی (۳: )٩۰‏ 

اللَباطًبائي: تفريع على ماتقدم من البسائر لني 
جاءت من قتله تعالى , وقد ذكر قبل ذلك ف القرآن أله 











الإيدأن بن مذار 





كتاب أنزله مبارك, مصدّق الذي بين يديه من التورا 
والإنجيل. 

والمعنى أفغير الله من سائر من تدعون من الآغة أو 
ن ينتمي إليهم أطلب 
أنزل عليكم هذا الكتاب وهو الترآن. مفصّلًا متمير 


بعض معارفه من بعض, غير ختلط بعض أحکامه 





. بتع حكنه؟ وهو الذي 








بيعض» ولايستحقّ ا حكم إلا من هو على هذه الصّفة, 








محمود صافي : جلة ا 
تترة, هي مقول القول لقول حذوف ‏ أي قل 
لهم: أأميل إلى زخارف الشّياطين. فأبتغي حك)؟ 


(Fe A) 













وقالوا 

یی ابیت 
القصص: 00 

+ لايجارون أهل الجهل والباطل في باطلهم, 

أتاهم من أمر الله ماوقذهم عن ذلك 

اسر ۱:۲۰ 

(لاوردي :۲9۱ 





لانبازيالماهلین 





لاتبتغي دين الجاهلين ولانحبه. 
١‏ ارس 0۱:4 
مُقايّل: لانتبع الجاهلين. ‏ (الماوَرْديّ 05:4 
الاثريد أن تكون من أهل الجهل والتفه. 
انرسي :۹ 
"نريد محاورة أهل الجهل ومسابتهم. 
Me)‏ 
الوس : أي لانظليهم ولاتجازيهم على لفوهم. 
١‏ 04 





الط 





ببلزلى_-ل _اا سبي بي ی/ه۲۳ 


ي جواب الجاهلين وجهلهم 


۳۲:۷ 





محر : لانرید خالطتهم وصحبتهم 





0۸۰ 
مثله آبوالگعود. ۲۹:۵ 
ابن عَطيّة : معناه: لاتطلبهم للجدال والمراجعة 
والسابة. ل 
مه الط ur)‏ 
الطَثسيَ : أي لااطلي مجالستهم ومعاوتتهم. ونا 
نبتغي الممكناء والعلباء. ۸ 


القَخرالزازيّ : والمراد لانمجازنهم بالباطل على 
باطلهم . قال قوم : تُسخ ذلك بالأمر بالقتال, وهو بچدا 
لأنّ ترك المسافهة مندوب وإن كان القتال واجبيا 


espe) 





وفيهتأكيد تمه ,وه حكاية عن السان حاهم؛ إذ 
لو تلقظوا به لكان من مقابلة السَيّء بالتيّء 


(o 





ار + ایلع آن ید وله ۳۹ 
كالخلق اّذین تغلیم انسّجوات. وتضطرهم اللدّات إلى 


9 
جماع الإناث , ولاولد يحدث إلا من أننى, والله يتعال 


عن أن يكون كخلقه. Onu‏ 
1 5 

الطوسی:لاينفي له أن بتخذ ولداء ولايصلح له 

00۳ :۷( 





يّ: أي بالولد وهو واحد؟ وأ بالولادة 
ولاجنسّ له وجوبًا ولاجوازا؟ (NYE)‏ 
تفر انبغى : مطاوع بف , إذا طلب, أي 
مايتأقٌ له اتخاذ الولد. وماينطلب لو طلب مثلاء لاه 
حال, غير داخل تحت الصّحّة. 
أما الولادة المعروفة فلامقال في استحالتها, وما 
التق فلایکون "فا هو من جنس اتب ؛ ولیس 
الم سبحانه جنس, تعال عنا يقول الظّالمون لوا 
کیا (o:‏ 
نوه الکاشان (۲۹۱:۳. والموسَوی (0: ۳۷۵ 
لطس آي مایصلح لزان ولایلیق به تاذ 
الولد وليس من صفته ذلك أن إبات الولد له يقتضي 


حدوئه وخروجه من منة ال .وا الولد يدل 








على الحاجة, تعالى عن ذلك وتقدّس. ٠‏ (۵۳۲:۳) 
ابن الجوزيّ : أي مايصلح له. ولايليق به اتخاذ 
الول . لأنَ اند يقتضي بجانسة, وکل متخذ ولا 
من جنسه. والله تعال مغرّه عن أن يبانس شيئًاء أو 
يجانسه: فحال في حقّه اتخاذ الولد. 
بویا 








(10:0) 


النتری 





[قال نمو ماتقدم عن 
وأضافة] 
و(يبتى) ليس من الأفعال التي لاتتصرّف , بل مع 


ها الماضى . قالوا: انبتّى وقد عدّها ابن مالك في 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج1 
«التسهيل» من الأفمال التي لاتتصرّف . وهو غلط 
۱ تن 

الالوسي : وجسلة (تَییی) حال من فاعل 
(دَعَْااء وقيل: من فاعل (قَانُواا. (وَيَْْهى) سضارع 
(أنبغي) مطاوع «بَعّى» بمعنى طلب. 

وقد مع ماضيه» فهر فمل متصيرّف في الجملة. 
وعد ابن سالك في «التسهيل» من الأفعال التي 
لاتتمارف» وغآطه ف ذلك أبوحيان, ويكن أن ال 
وان )نی تأويل مصدر 








مراده أنه لايتصرّف 
فاعله . والمراد لايليق به سبحانه اتّخاذ الولد ولايتطآب 
له مرّوجل لاستحالة ذلك في نفسه, لاقتضائه الجزئية 
أو الجانسة واستحالة كلّ ظاهرةٌ . وضع الررحمن يوطح 
امير للإشعار بعلة ا كم بالتنبيه على أن كل أما سوا 
تعالى إمَا نعمة أو مُنعَم عليه . وأين ذلك رجو ميدأ 


الم ومُواي أصوها وفروعها؟. 20 


ابن عباس : إذا اجتمعا فى السّماء كان أحدها بين 
يدي الآخر, فإذا غابا غاب أحدهما بين يدي الآخر. 


ری ۸:۲۲ 
جا 
ذلك 


+ لايشبه ضووُها ضوء الآخر, لاينبقي لها 





ی ۲۳ 0 

الضّحاك : وهذا نی ضوء القمر وضو التّمس,ذا 
طلعت الشّمس لم يكن للقمر ضوء, وإذا طلع القمر 
بضوئه,لم يكن للشّمس ضوء. ‏ (الطُبرَيّ +5:.ما 








لكل حدوعُلمَ لايعدوه ولايقصار دونه . 

إذا جاء سلطان هذاء ذهب بسلطان هذا وإذا جاء 

سلطان هذاء ذمب سلطان هذا. .ال ۸:۲۲ 

یحیی بن سلام: له اتدرك ماقم ليلة 
البدر خاصّة , أنه يبادر بالمغيب قبل طلوعها. 

(لمارَزْدي ۱۸:۰ 

الطَبريّ: لالت مس يملع شا إدراك القمر. 


فیذهب ضووهاء بضوئه. فتکون الاوقات کلها نهاژاء 





لايل فما ۳:۲۳ 
الاج : امعنى لايذهب أحدهما بمنى الآخر. 

(TAA: 

الطُوسي: حقّ يكون نقصان ضرئها كنقصان 









ب 
۸ 
8 هاء بغيت ايء فابغى لي ٠‏ 
أي استسهلته فتسجّل لي وطلبته فتيسر لي. 
یقول عوجلل: «لالشفش یی نآ درك 
اه الاختلاف مكانيهياء فإنّ القمر في التّماء الدّنيا, 
والقمس ف التماء الرابعة. ۳۳۷۸ 
ری التي إن الله تعالى قنتم لكل واحد 
من الیل واتار وآیتباقسبً من المان, وضترب له 
حد معلومًا. ودبّر أمرهما على التعاقب. فلايتيغي 


لشّمس , أي لايتسجل طا ولايصح ولايستقيم . لوقو 











سيا من القمر فإنها تقطع سنازها في مسنة, والقمر 
يقطعها في شهر, والله سبحانه يجريهما إجسراء القَدوير 
ی ومجارهباء فلايمكن أن يُدرك أحدهما 
الآخر. ماداما على هذه الصّفة. تن 
ابن الججوزيّ : [بمد نفل قول نادة قال:] 
فیکرن وجه المکة في ذلك أله لو امل ال 
۲۰۷ 
(یَفی قَا) مستصلة فما لایکن 
خلافه, أي لم يمل ها قدرة على ذلك. وهذا الإدراك 
نبي هو مافال الرُعَْشَريّ. [ثم ذكر قوله كا تقّم] 
rye)‏ 
البْرُوسَويّ ‏ اللي يبنا هو أبلغ من 
لاينبغي للشّمس. كبا آن: آنت لاتکذب, بتقدیم السند 
یه آکد من الاتكذب أنت, لاشتال الأول على تكوّر 
الاسناد. (EN)‏ 
الالو يتسّر ويتسجّل, كما في ولك 
الثار ينبغي أن تحرق الدَوبء أو يمسن ويليق. أي 
حكدٌ .كبا في قولك: الملِك ينبغي أن يُكرم العالم واختار 
غير واحد المعني الأوّل. 





























وأصل (يبتى) مطاوع «بغى» يمنى طلّب. 
اطاي متيل الفعل. فقد تسخّر وتسسّل . والتني راجع 





بعي/ ۲۳۷ 









لاطبا لنظة بی تد على | نم 
وني تربع الإدراك من الس ني وقوعه سنهاء 
والمراد ب أن التدبیر لیس منا يجري يومًا ويقف آخر. بل 
هو تدبير دام غير نل ولاسنقوص؛ حك يسنقضي 
الأجل المضروب منه تعالی لذللك. 

فا معنى أن التمس والقمر ملازمان لما خط هما من 
المسير. فلائدرك القمر حقّ يختل بذلك التدبير المعمول 





ليه غيري كما استلبته في مامضى من 
القوي 4: 0۷۲ 
(o1۸)‏ 





۸ / المعجم في ققه لغة القرآن... ج1 

مُلكه, یعلم بها الاس أ الله قد رضي عنه . 

50 

الا : رید شخرة الريح والقياطین, (4۰0:۲) 
أبوعُبَيْدَة : ممنى الَايِْىي) لايكون 


¢ 
(لطوسی ۸: 01۳( 





۳۵۲ 





الطَّريّ : لابسلبنيه أحدٌ كرا سلبنيه قبل هذه 
القبطان. 

وکان بعض أهل المربيّة يوبّه معنى قوله 
لا لِأحَدٍ مِنْ دى إلى أن لابكون لأحد من 
بعدي. | استشهد بشمر] Kr)‏ 
الماوّزديّ : فيه ثلانة أفوال: 


أحدها: ليكون ذلك معبجرًا له. يُعلِِبه 2 





ويستدل به على قبول التوبة. 
الثاني : ليقوى به على من عصاء من | 
له ال حی. 








: لاينبغي لأحد من بعدي في حياتي أ. 





مق , كالجسد الذي جلس على كرسيّه , قاله الحسّن. 
:۸ 


القُشيريٌ : أي مُلكًا لايسابه أحد مقٌّ بعد هذاء کب 





لب مث في هذ 
وقيل: أراد انفراده به 
وقيل: أراد أله لاينيني لأحد من بدي 
الملك, بل يجب أن يكل أمره إلى الله في اخ 
ويقال: ثم يقصد الأنبياء, ولكن قال: لاينبغي من 

















بعدي لأحد من الملوك. 
وا سأل لك لسياسة الّاس, وانصاف بعضهم 
من بعض والقيام بحي لله. ولم يسأله لأجل سيله إلى 
الّنياء وهو كقول يوسف: ظامْمعَلَني على خَرَائِنٍ 
بق علي يوسف: 08. 
ويقال: م يطلب املك الاهر» ونا أراد به أن يلك 
نفسه, فإنّ الك على | 





رض ! 





-من هلك نفسه» ون 
ملك تقسه ل بتع هواه 
ويقال: أراد به كبال حاله في شهود ريه حك 
لايرى معه غيره. 
ويقال: سأل القناعة الت لايبق معها الاختيار. 
ویقال ملم أن سر ناتال ألا يلاح الدّنيا 
ولاثلكها. فقال : «لاينيفى 
خل به عل تال ولكن لملمه أنه لاينظر إلى ذلك 
)01:0( 
البقّويّ : قيل: سأل ذلك ليكون آية لنبرّته, 
ودلالة على رسالته . ومعجزة. 
وقيل: سأل ذلك ليكون عَلعْ على قبول تويته؛ 
حيث أجاب الله دعاءه؛ ورد إليه ملكه , وزاده فيه. 
(: 0۷۲ 
ي: لايتسجل ولايكون, وسعنى (يسن 


مِنْ تغدى 4 لالآنه 











بَشدى) دونى. 
ف قلت: أما يشيه المسد والحرص على الاستبدال 
بالعمة أن يستعطي الله مالايعطيه غير؟ 

قلت كان سليان طق اشا في بيت الك وا 
ووارتًا هباء فأراد أن يطلب من ريّه معجزة, فطلب على 











حسب إلفه مُلكا زائًا على المياليك؛ زيادة خارقة 
للعادة , بالغة د الإعجاز, ليكون ذلك دليلاعلى 
قاهرا للمبعور 
العادات, فذلك معنى قوله: لِلَايَنْبَغَى لِأَحَدٍ ِنْ 





ث إلهمء وأن يكون معجزة حى ين 





تغدى». 
وقيل :كان ملكا عظي] , فخاف أن يُعلى مثلّه أحد 


فلايحافظ على دود اله فيه, كما قالت الملائكة 


اتب 
دك » البغر: 
وقیل: ما لاله . ولایقوم غيري فيه مقامي, 








كما شین مرت وأقيم مقامي غيري. 

ويجوز أن يقال: علم الله فيا أختصّه به من ذال 
املك الظیم مصالمح ق الّین, وسلم آنه لايضطلع 
بأعبائه غيره. وأوجبت الحسكة استيهابه: فوم أن. 
یستوهبه إتاء فاستوهبه بأمر من الله. على الصّفة لي 
علم لله أنه لايضبطه عليها إلا هو وحسده دون سائر 
عیاده. 

أو أراد أن يقول: ملكا عظيما. فقال: لان 
اِأَحَدِ ين تغدى» , ولم يقصد بذاك إلا عظم الك 
وسمته. کا تقول: لفلان مائيس لأحد من الفضل 
وا مال وريماكان للنّاس أمثال ذلك , ولكتّك تريد تعظيم 











ماعنده 
ابن عَسطيّة : واختلف المتأوّلون في معنى 

مِنْ تغدى» فقال جمهور النّاس: 

لتكون خاصّة له وكرامةٌ. وهذا 
هو الظاهر من قول الَف في خير المفريت الذي 


يلين 













عرض له في صلاته فأخذه. وأراد أ 
سواري السجد, قال: 
سلبان :هرب از ی وب لیمک 






اة وعطاء بن أبي رياح : إا أراد مسلوان: 


ئ مدّة حياق. أي لاأُسلّه, 





لبیل نب 
ويصير إلى أحد كبا صار لیا 
انا متطوع 
لإنسان أن يرغب من فشل الله فيا لاناله 
أحد. لاسيا بحسب المكانة والتبوءة . وانظر أَنّ قوله 94 : 
یی هي لفظة متملة ليست بقطم في أنه لايُلي 
زلك نك لحد .رت لو ربط ام یکن 
ذلك )نا أوتيه سليان . ولكن لكان فيه بض التب 
ترکه, جریا مه على اختيارء أبدًا أيسر الأمرين, 
(o.04)‏ 












وأفْريه) إلى التواضع 
ارسي : يُسأل عن هذاء فيقال: إن هذا القول 

من سلیان يقنضي الضّنّ والمنافسة, لأنّه لم يرض بأن 

يسأل اللك. حي أضاف إلى ذلك أن هنع غيره منه. 





وأجيب عنه بأجوية: 

أحدها: أن الأنبياء لايسألون إلا سايؤذن لمم في 
مسألته. وجائز أن يكون الله تعالى أعلم سليان أن 
ملكا لايكون لغيره, كان أصلح له في الدّين, 
وأغْلّمته أنه لاصلاح لغيره في ذلك . ولو أن أحدنا صرح 
في دعائه بهذا الشرط حت يقول: الله اجملني أكثر 
إذا علمت أنّ ذلك أصلح لي , لكان ذلك 

















ب في ذلك إلى عوشي 


78٠‏ العجم ق فقه لغة القرآن... ج 





وثانها: أنه يجوز أن يكون التنس من الله تعالى أي 


يبي بها من غيره, وأراد: لاينبغي لأحد غيري 








ولم يرد من بعده إلى يوم القيامة من 
.كبا يقال: أنا لأطيع أحدًا بعدك. أي لأأطيع 





أحدًا سواك. 
وثالتها: ماقاله المرتضى قدّس الله روحه: أنه جوز 
أن يكون نا سأل مُلك الآخرة وثواب الجنّة. ويكون 





ممنى قوله 
وصول إلبه أحد , من حيث لايصلح أن يعمل ما يستحق 
به ذلك, لانقطاع التكليف. 
ورابعها: أنه تقس معجزة 
يختصٌ بالعصا واليد ایض 





تختمی به. كما أن من 





واختعی سا لتاق 


ومد بالمراح والقرآن. [ ذ کر قول اا 








من وجوه: 





ليصير اقتداري 
عليها مسجزةٌ تل عل سحة نيقي ودسائتي. 
والتليل على صحّة هذا الكلام أله تعالى قا 




















عجيب . ولاشك أنه معجزة دالّة على نبوّته , فكان قوله : 
هب لیمک لیلخ ین تغدى» هو هذا الممنى . 
لأنّ شرط المعجزة أن لايقدر غيره على معارضتهاء 
خترله: لا 
على معارضته. 

والوجه نی في الجواب : أل ا مرض تم عاد 








من تغدى» يعني لايقدر أحد 





رب الَالث : في الجواب: أن الاحتراز عن طيّبات 


ألدّنيا مع القدرة عليهاء أشقّ من الاحتراز عنها حال 





حت أحقرز عنها مع 
القدرة عليها. ليصير ثوابي أكمل وأفضل. 
الوجه الرابع: من الاس من يقول :إن الاحقراز عن 


قائقة على ماليك البشر بالكلية. 





لذّات الدنيا صر صمب, لأنّ هذه الْلَرّاتَ حاضرة, 
وسعادات الآخرة نسيئة. والتقد يصعب ببعه بالّسيئة,. 
فقال سليان: اعطني يارب ملكة تكون أعظم امالك 
المکنة لیشر, أبق مع تلك القدرة الكاملة في 
غاية الاحتراز عنهاء ليظهر للخلق أن حصول الدّنيا 
لاينع من خدمة المول. 











الوجه انامس : أن من لم بقدر علی التبا یب 
ملتفت القلب إليهاء فيظن أنّ فيها سمادات عظيمة 
وخیرات نافعة, ققال سلیان يارب العرّة أعطني أعظم 
الماليك حت يقف الناس على كمال حاهاء فحينتز بظهر 
اللمقل أنْه ليس فيها فائدة. وحينئذ يُمرض القلب عنها. 
ولايلتفت إليها. ولشتغل بالمبودية ساكن التقس , غير 
مشغول القلب بعلائق الدّنيا 

التيسابو ريي : [قال نمو القخرالرًازيّ وأضاف:] 

وقال أهل البيان: لم يقصد بذاك إلى عظم الك 
وسمته, كما تقول: لفلان ساليس لأحد من الفضل 
والمال ورا كان للئّاس أمثال ذلك. والأقوى هو 
الا بديل فسوله عقیبه: سنا لب 
واْباطین» عق: ۰۳۹ ۳۷, ولاريب أَنَّ هذا 





(AY 





ممجزة ومُلك عجيب.دالّ على نوّته. ‏ ات 


أبوالشعود: لايتسّل له ولايكون, ليكون معجزة 
لي مناسبة حال . فإ عليه الصّلاة والتلام 4 نأ في 







بيت الك والتبرّة وورثها ممّاء استدعى من ربّه معجزة 
جامعة لمكههاء أولايتبغي لأحد أن يسلبه متي بعد هذه 
السشلبة. 
أو لابصح لأحد من بعدي لظمته. كقولك لفلان 
ماليس لأحدٍ من الفضل والمال, على إرادة وصف الك 
بالعظمة, لا أن لايُعطى أحد مثله , فيكون منافسة. 
وقيل: كان ملكا عظيا, فخاف أن يُحلى مثله أحد, 


فلايحافظ على حدود الله تعال. (e)‏ 





البوُوسَويّ: وفي «التأويلات الجمية. 








منها: أنه ل أراد طلب الملك الذي هو رفعة الدرجة 
بني الأمر في ذلك على التواضع الموجب لر 








ومنها: أنه قم طلب المغفرة على طلب الخلك, لاله 
و کان طلب اللك في 
بالمغفرة لايطالب بها. 

ومنها: أن الك مهما یکن في پد مخفو له منظور 
بنظر العناية, مابصدر منه تصيرّف في الملك إلا مقرونًا 


ق الأنبياء كانت مسبوقة 





بالعدل والتصفة, و هو محفوظٌ من آفات الملك وتبعاته. 


و منها: قوله: وب ی مک لافی لاد مین 





العلق: ۰٩‏ ۷, فإ الملك جالب للفتنة . كما كان أجاليا لا 
إل سلبان بقوله: ولد ناا 









هذا الك ملتمس أحدٍ منك غيري, للتمتّع والانتفاع. 





به وهو ببعزل عن قصدي ونيتي في طلب هذاء فإنّ لي 
طلب هذا لك نیة ادفسي, ونية لقلبي, ونید 
لروحي ؛ ونية للمالك بأسرهاء ون لؤعايا.. 

(Fo A) 





الآلوسيّ: أي لايصمٌ لأحد غيري لمظمته, 
ف‌بعد» هنا نظير مانى قوله تعالى : 9م 
ا 






۳ آي غير اه تمالى. وهو أعم من أن 
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الغير في عصر. 














افيه اشتراط أ, ن لامرن مغل مويه من لفك الأحد مى 





فيه سؤال لك يحت به لاسؤال أن ينع 


غيره عن مثل ماأتاه ويجحرمه . قغرق بين أ 
اختصاصيًا وأن يسأل الاختصاص بلك أوتيه 





(eW) 
ا هنا يُطرح سؤالان:‎ 
182 يُستشّفَ البُخل من طلب سليان‎ له-١‎ 
ذكر المفشرون أجوبة كثيرة على هذا اكوا‎ 
الكتير منها لايتطابق مع ظاهر الآبات. والجوال الذي‎ 
يبدو أكثر تناسبًا وممطقيًا من بقيّة التَمَان» هم أن‎ 
سلمان طلب من لباري عروجل آن هب له ملكا مع‎ 
مُلكه عن بقية المالك.‎ 














معجزات خاصّة . كي 





لأثنا نحرف أنّ لكل ني معجزة خاصّة به, 
فوسى ا ممجزته المصا واليد البيضاء. وإبراهيم 86 
معجزته برد اتا اي ألقي فيها وانطفاؤها. ومعجزة 
ما 1 ۲ الأكرم 
عتد هو القرآن الجيد. وسليان كان ملكه مقترئًا 
كتسخير الررياح والشياطين له مم 











الخاصّة به. ومعجزة 








وهذا الأمر لايعدّ عييًا أو نقضًا باللبة للأنبياء 
الذين يطلبون من لله أن يؤيّدهم بمعجزة خاسة. کسي 
رتهم ؛ وهذا فلايوجد 











مانع في أن يطلب الآخرون ملكا أوسع وأكبر من ُلك 
سليان, ولكن لاتتوقر فيه المشماص التي أعطيت 
لسلیان. 

واللیل علی هذا الكلام الآآيات التالية والني هي 
ف المقيقة ‏ تمكس استجاة اي رل للب 
سلیان, وتتحدّت عن تسخی الرّياح والقسياطين 
لسلیان, وکما هو معروف ‏ فان هذا الأمر هو من 
خصائص مك سلیان. 

ومن هنا يضح جواب السؤال الاني الذي يقول 
- وف مقائدنا نحن المسلمون -: فإ ُلك المهدي عجّل 
لله تعالى فرجه سيكون مُلكًا عاليًا. وبالتتيجة سيكون 
أؤببع من مُلك سليان. لأنّ ُلك المهدي عجّل لله تعالل 
فرچه سم سمته وخصالصه ال تيه عن بنيّة امالك , 
فاه ببق من حيث النصائص مختلمًا عن ملك سليان» 


وملك سلیان ببق خاطا به. 





وخلاصة الأمر أن ا لمحديث ل يختصٌ 


ادة ونقصان 
وتوسمة مُلكه وطلب الاختصاص به. وا اختمق 





عن نبوّة الأنبياء الآخرين؛ وسلبان 
كان طلبه متحصيرًا في هذا الجال. 

ولقد ورد في بعض الرّوايات المنقولة عن الإمام 
موسى بن جعفر الكاظم .ی رده علی سوال یقول: 
إنّ دعوة سلیان فبا بُخل؛ إذ جاء في الحديث: أن أحد 
عن الإمام الكاظم اة وهو على بن يقطين سأل 
أن یکون ني اله عرو جل عنيلا؟ 


















لَِحَدٍ من بَغدِى» ماوجهه ومعناءة 

فقال: داللك مُلكان: مُلك مأخوذ بالغلبة والجبور 
وإجبار التاس» وملك مأخوذ من قبل الله تعالى كنك 
آل إيسراهسيم وملك طالوت وذي الفر: ال 
سلبان 3 : هب ی لک یلار ین بفبی4 
أن يقول إن مأخوذ بالغلبة والجور واجبار الناس . فخّر 
الله عرّوجل له الرّع تجري بأمره رُخاء حیت آصاب. 
وجمل شدو‌ها شهرا ورواجها شجّا, وستر ال 
مرول له التباطین کل باه رغزاص, وعلم معلق 
اللي ومكن في الأرض , فعلم الّاس في وقته وبعده أن 
ملكه لامُشمبه ملك الملوك المنتارين من قبل , وا مالكين: 
بالغلية وا جور. 

قال: فقلت له: فقول رسول اذ عل : «رحنم ةن 
أخي سليان بن داود ماكان أبخلم»! 

فقال: «لقوله لا وجهان : أحدهما: «ماكان أعخلد»ء 
پیرضه وسوء القول فيه , والوجه الآخر يقول: «ماكان 
أبفله» إن كان أراد ماكان يذهب إليه المهال 


۱:۱۱ 





الؤجوه والتظائر 








۳۷ 


تور ۳۲. یمن ال 


تحوه هارون الأّعور (۳۵۷), والاسفاني (090: 


وحیّش تفليسي (۵۸) 

الحيري: البفي علی ستَة آوجه: 

أحدها: الترقة, نحو قوله في البقرة الایة: ۱۷۳, 
والأمام الآية: 117, والشحل الآية: 116: لمن 






بيجم البقرة : ۲۱۲. نظيرها فى آلعمران 
الآية ١١‏ وعسق الآية: ,١١‏ والجائية الآية: ٠۷‏ 
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والَالت : الظّلم , كقوله: فم نحا ع ی 





الْقْوَاحِتَ مَاظْهَرَ مها وَمَا 
الأعراف : ٣١‏ الآية. 


القطاول كنوله: «إشَا ب 





علی 
رو اليا سونس: ۲۳. وقوله 
«قبفی 4 تسس : ۱۷٩‏ 

والمنامس : الطلّلب, كقوله: هقَالَ ذلِكَ اكا بغ 
قَارْتَدًا4ِ الكهف: 14, , 











على خمسة أوجه. [ذكر مثل مُقا: 
السامس: هی الب تابر 

لبون ها اعوجا«َتن من 

» وها نظائر. 

(بصاثرذوي الشمییز ۲: 113۲ 


واضاف:] 


الأعراف: ٤٠١‏ أ 
قل اف ارتل 











04 
الأصول اللغو 
١الأصل‏ في هذه الما 








ي وهو شدّة الطلب, 
يقال ؛ عى الرّجل حاجِتَهُ أو صَالَتهُ يَغيها يماء وف 
وی قمي نید .وتیث له الّيء: طلبته فه, وأبقيته 








ناشدين وطالبين. 
ثم قيل لمن تاوز الحدّ في الطلب حك انتهى إلى 
فاد أو ظلم: نه باغ» يقال: فیالزجل علی صاحبه 














ی طلمه : وق حدیت عبار «تقتله الفثة الباغية», 





أي الا 
ومنه انتقل إلى من بغى على إمام المسلمين, فيقال 
هم: البفاة. وهم أحكام في الفقه الإسلاميّ. 

ومنه التجاوز في الشّهوة. يقال: فت المرأة تبغي 











ثم توسّع إلى كل شدّة تجاوز الحد وإن لم يكن طلبا, 
ابن عمر «قال لرجل: أنا أبفضك. تنل 
تبغي في أذائك» قال ابن الأئير: أراد 











الريب فیه وانشمدید. من تجاوز ال 


بي التاء خلفنا. أي 





با 





الجر بيغي بف أي تراسى إلى 


ومنه: بَى علیهم. آي ترقع علیهم, ولا وجاوز 


أي حسدته. 








زعم اللحباي أن الأصل في ادي : مسد 
وقال الجَوهَريّ: «كلّ مجاوزة في السدّ وإفراط على 
المقدار الذي هو حد 





فارس إلى أنّ هذه المادّة أصلين: الطّلب والتجاوز. 


ولکن مازعمه الا ريع من افرع وعو 





وأبوهلال المسكريّ والراغِب الأصنهاني وغیرهم لا 





بغي/ 710 


اوز القصد. كبغي 

أ. لتجاوزها إلى ماليس لطا. ويغي التهاء, لتجاوزها. 
في المطر حدّ مايتتفع به, وبقي المتكبر, لتجاوز مازلته 
إل مالايبني له وکذلك بغي الشرح. اشجاوزه ال 
مضاعفات خطيرة كالقيح واليدّة والصّديد. وبغي 
الحاسد لتجاوزه في طلب زوال تعمة غیره ,ولج 























۳-وبین (ب غ ي) واب و غ) واب ي ]) اشتفاق 
ع 6 ي 






۳ يب لاتحسد. وحكى بعض الأعراب: من هذا 
المبيغ عليه؟ أي لايحسد. 
وقد أورد بعض |. 


هناء وتبعه أبن سيدة 


تما ملویان من (ب غ ي)ء والضواب ماذهبنا یه 





أي الاشتقاق الأكبر. یونس: ۲۳ 
۷ إا الشبيل عل الِينَ يَِْمُونَ اناس 
الاستعمال القرآني 
الشّورى: 41 
وفيها أريعة حاو: 





المور الأوّل: التجاوز )۲٤(‏ مره مما في (51) 
آية: فعا ماضيًا (۵) مرّات : معلومًا (]) مات وبجهولً 
مره ومضارعًا (5) مرّات, ومصدرًا )1١(‏ 
فاعل (,) مرّات: 





۱ فاون کان بن قزم ثونى قبلى شلتوخ 
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ممنى التجاوز والفساد عن قصد وطلب. نها یست 
على وتهرة واحدة , بل هي على أقسام: 

١ماجاءت‏ متعدّية بلفظة «على»: )١(‏ و(؟) و( 
«في مر الأولى» و(ه) و( و(۸) «لى المرّة العانية». 
ی أن «البغيء فيها جاء بعنى التجاوز والتَمدّي, 
ارون على قوم موسى , وفي (1) اعتداء 
آحد اسب على الأضرء .وق (۳) اعتداه دی 








ف (۱) اعدا 





فعتی اما فیک علی آنقیگز6 -بتریةالمّدر- 
نا فسادکم عل آغسکم: إذ(َيكُم) مبتدأ. و(صَلى 
شیک خر له ولیس سل به كبا ذكر, ارسي 
:۷ )باه أحد الوجهین ا حت يكون بمعنى 
ية مل (۳) في كون إحدى اللفظتين 
یا یر الأخرى. ولكتها عكس (6), لأ التي 
خلت فيها من (علنى) تفشر التي جاءت مع (عَلني) 
وتصبرفها عن ممنى التجاوز إلى معنى الفساد. وفي (8) 














اعتداء بعض المخلطاء على بعض. 


۲ ماجاءت يدون (عَلى) بقيد (قالآرض)+ (4) 
و( و( ۰6۷ فن (4): ولو شط اله الوق 





ال 
والظاهر أن «البغي في الأرض» في هذه الآيات جاء 
من الفساد في الأرض المذكور في آيات كثيرة, مل 








والتجاوز, فقال في (4): 1 
لبطروا النّممة. وتنافسوا وتفالوا, وظلمرا في الأرضة 
وتغلّب بعضهم على بعض»(5: ٠؟).‏ وقال في (5) 
ر اّ4 «أي سلون فما 
بالماصي ۳ » ویشتفلون بقلم عل الانیاء» ( 
.)٠١‏ وعندنا أن الفساد في الأرض وحده يشمل جميع 
آلوان الفاد. ومنها الم والتجاوز والماصی. 

وهاهنا نکات وملاحظات: ۱ 











لم4 ومثلهما الآية .)٠١‏ والظاهر أنّ قيد (بِمَثرٍ 





بغي/ ۲۵۷ 


الق ترضيحي وتسجیل قح ان ل لرض 








اي فرش باه ما سل 
اثاش» کتفسی وییان طاء وهذایدل على أنّ الفساد في 
الأرض بغير الح لايخلو من ظلم. كيف وأنّالّلم هو 
الاعتداء على النّاس بغير حق. 

۲ ماجاءت بدون (عَللی) ولا( الْآرْض) مثل 
يان . وواضح أن البغي هنا 
تجاوز أحد البحرين للآخر واختلاطهه!. والببفي فيها. 
الم اتلم رلاد تاثا ١‏ كبا أله حال عن القصد 
وال كأنّ أحد 
ایجرین بعتدي 
وسئل (۱۷: الذي إ6 ضام الجن هم 
يترون والبفي فا بمنى التجاوز واظلم. لقوله 
أي إذا أسابهم 








أن استعارة من صاحب الإزاء 














تباوز وظلم من يرهم 
برسي (0: 57): «ينتصارون عن 
بقَى عليهم من غير أن يمتدوا» «أو يتناصعرون , ينمو 
بعضهم بعضّاء. قالبغي فيها بعت الاعتداء على اير » 
اظل بدير حق. 

وأتا بغي في (14): 9َذْلِكَ جیتامز ببطییم6 
فجاء ذيل قوله تعالى : على الین ادوا کل 
تا 
وأخذهم الزبا 
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واستحلاهم أموال الاس بالباطل؛ جزيناهم وحيرّمنا 








َِلْتْ م4 النساء: 11٠‏ أو ظلمهم أنفسهم بارتكاب 
المرمات. وقد ذكر نس کل الوجهین (۲: ۱۳۸ 





وأا البغي في )٠١(‏ فجاء مع الفواحش ماظهر منبا 
ومابطن والإثم, وفي (11) مع الفحشاء والمتكر. 
وسياقهرا واحد سوى فارق واحد؛ وهو أنه ججاء في 





التجاوز والّلم. 
وهناك فرق آخر, وهو أن المنكر في (١١‏ نجناء. 
مكان الإثم في ,)٠١(‏ لاحظ «أث مه 

وفيها فرق ثالث أيضًا. وذلك أن الي عي 
الفحشاء والمشكر والبغي في )1١(‏ فقط جاء ديا لول 
ای اه مر بلعذلِوالاختان وايتاي ذى لمرن 
والعدل والاحسان شد اليفي, فيساعدان على تفير 
(البغي) هنا بلتجاوز والقلم 

- ماجاه فیها ( 








با مصدرًا منصوبًا: 18 إلى 


(18) ؛ وهي لوعان: 
الأوّل+ مالم يعلوء (بين): (۱۳) و( ۰6۱۶ فن (۱۳) 





شأن اليهود: «بغيًا: نصب بأنّه مفعول له. وموضع (أنْ) 





الائية صب على حذق حرف الجر» يعني 








, وقال -(۱: 6۱1۰ -ف افیا ي حسد علی 
تد إذکان من ولد إسماعيل. وكانت الّسل قبل 
من ولد بني إسرائيل. وقيل: طلبًا لعيء لیس مه 
فر ذلك بقوله: أن يا على مَنْ 
ان ناو ,وه الوحي وأ 








وقال لطس -(۳: ۱۳۱ - في اانت: «بنیا 


وعدوًا مفمول له. وقیل :تما مصدران ی موضع المال. 
أي في حال البغي والعدوان». وقال في معناها: «أي 
الييغوا عليهم ويظلموهم». 

وعليه فالبغي عنده بعت التّجاوز لاغير. ولقائل أن 
يقولك لا تيهم فرعون وجنوده عستً م: حیث رآوا 
تم عبروا البحر, ‏ عدوانًا عليهم : فالحسد له محل هنا 
ایشا 

ان : مالاه (سین):(۱۵) ال (۱۸, والبسني ي 
هذه الآيات الأربع جاء بعد بيان اختلاف الأمم من أهل 
الكتاب في كتايهم بسياق واحد: لمِنْ بَدٍ مَاجَاءهُمْ 
امه (أو الينات) ينيا تجن فا هو سعنی ابيا 


نز 
ونلجواب عن ذلك نبدأ وا بنصوص الطَْرِسيَ في 
هذه الآيات: 
فقال -(۱: ٩۳۰۳‏ -ق (۱۵) حول إعرابه : «تُصب 





عل أنه مفعول له. آي ‏ یوقع الاختلاف ال للبغي. 
ويجوز أن يكون مصدرًا وقع موقع الحال». وقال في 





معناه؛ «أي ظلي) وحسدً! وطليًا 

وقال -(۱:  )43٠‏ في (011: وبفيًا صب على 
وجهين: أحدهما: على أله مفعول له وا معتى ومااختلف 
الذين أوتوا الكتاب إل بغي بينهم» مثل: حذر ال 
ونحو ذلك. وقسيل: إِنّه مستصوب بما دل عليه 
وْمَااخْتلفَ), كأته لا قيل: ومااختلف الذين أوتوا 
الكتاب, دل علی «ومابفی الذي أوتوا الكتاب». 
فحمل بغي علیه». وقال -(۱: )٤۲۱‏ ۔ في ممن 
حسدًا. وتقديره: ومااختلف الذين أوتوا الكتاب ببفيًا 
بينهم إلا من بعد ماجاءهم العم 

وقال -(۵: ۲۵) في (110): «أي فلوا ذلك للم 
والحسد والعداوة والحرص على طلب الدّنيا», 

وقال (ه: 0/) في (14): «أي طلا للرّئامية 
وا من الادعان للحق. وقیل:بنیا عل تدم في 
جحود مافي كتابهم من ببّته وصفته». 
)ند تا فملا لاجله ,و حالا, اي 
باغين, أو مفعول مطلق لفمل مقدّر منهوم من توا 
أي بغوا بميًا. ومعناء ظلم وحسد) وطليا نلرّئاسة 
وحرضًا على طلب الدّنيا. وقد مر بنا أنّ الظّلم والحسد 
من معاني البني, أما المعاني الأخرى فهي لازمة لمم 


























التفسيريّة الوجوه الثلائة في نصبه متفرّقة, وقد أنكر 
أبوحيّان كونه حالا. لأنّه لايدلٌ على كونه سيئا. 
والتصود حسب التیاق حصير التبب في البغي دون 
الجهل بالكتاب أو عذر آخر. وينشأ من هذا النلاف 


بای / ۳۹۹ 





ف ا» هل موضعه مقدّم. أي مااختلفوا 
بغي إلا من بعد ماجاءهم العلم » أو مؤْخّر , أي مااختلفوا 










- وهو المطلوب دون الأول 

أنَا معناء فكلّهم على أَنّه بصدد بيان كيفيّة البغى 
بينهم؛ قال أبوحّان: «ماركب فيهم من البغي والقسد 
والحرص على الاستثثار بالدّنيا», 5 

وقال الآلوسيّ : «وفيه إشارة على ماأرى إلى أن 
هذا لبخي قد باض وفرّخ عندهم. فهو يحوم عليهم 
ويدور بينهم, لاطمع له في غيرهم, ولاملجا له 
يواهم ... وقيل : أشار بذلك إلى أن البغي أمر مشسترك 
أن كلهم يفل ومنشأ ذلك مزيد حرصهم في 
لديا وتكالبهم عليها». 

وقال أبواليتّمود: «أي حسدًا كائًا منهم وه 
للرئاحَة طلا لما ليس هم». 

وقال الطُبْرِي: «طليا للرئاسة في عضهم على 
بعض, وأستذ لال من بعضهم لعض؛ 

وقال الماوَرْديّ: «طلهم للرّئاسة. أو عدوطم عن 
طريق ا حق». 

وقال ری : «وليس ذلك الاختلاف وتظاهر 
هؤلاء بذهب وهؤلاء ببذهب إلا حسدًا منهم؛ وطليا 
للرّئاسة ولحظوظ الدّنيا. واسباع كل فريق ماشاء», 

وقد أطال الأستاق عبده البحث فيه حول (16) في 














التار (۲: ۲۸۵) فلاحظ , فقیه الکفاية. 
والذي يظهر لنا أن البغي عند بعض هؤلاء يمعنى 


اشسد وعند یشیم پم الب اي نشاب اد 





5 /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ١ 


وعلی کل حال فعندنا أن (بْيا تما تب قرف 
حاص بوارد الخلاف بين الّذين أوتوا الكتاب فيه 


لالشيء سوی طلهم علو بعضهم على بعض» دون 
الوصول إلى الحق إلا قليلا من الاختلاف بين المتهدين 








العدول والصلحین اشلّص. 
۵ جاء اسم الفامل من «البخي» بسياق واحد في 
ثلاث آیات: ۲۰۶ - ۲۲» (بعد تحریم اليتة والدّم وم 


الننزير, كاستناء منها بلفظ واحد: «َن اطع 
و4 , بضاوت کنیر بینهیا صدرا و 
له يس )فد انیا عل وین 
وق كلّ منهما أقوال ووجوه: 

الأوّل: أن يكون «. ابه وصفاللاکل 
خاطا به آي ایکون الضطر باغيا وعا E j‏ 
الهرّم, قاله ابن عتاس وغوره: باختلاف فی ینای 

















إليه ولاعاد سد الجوع, غير باغ اللَذَة ولاعاو سد 
الجوع. غير باغ بأكله ماحُرّم عليه ولاعادٍ في أكله وله 


مندوحة في غيره؛ شير باغ في الإراط ولاعام في 
التفسير, غير باغ على حلال تكرهه النّمس إلى أكل 
ارام ال 3 
منه. غير باغ في أكله فوق حاجته ولاعا 








ولامتجاوز قدر الرّخصة بأن يملأ بطنه 





هذه الحرّمات مندوحة, وتحو ذلك. 
ومرجعها إلى أنّ المضطرٌ يجب أن لا. 


جوعه. وصررّح بعضه بأنّ معنى اللنظين واحد. 





اوزماية 





اغيّ : «ذك رهما لثلا بتبع التاس أهواءهم في 
تفسير الاضطرار إذا أوكل إليه تحديده. 





فيزعم هذا أئه 





مضطر وليس بمضطر, ويذهب ذلك بشجهواته إلى ماوراء 
حدٌ الضَّرورات». 

ومن هؤلاء من قال: «من غير أن يبتغي حرائا. 
نيه ولاعادٍ يتمدّى على 
غ) بع الللب. ومنهم من 
ليتة» ومنهم من عتّمه بكلّ 
الحرّمات المذكورة في الآية. 

التَاني: أن يكون وصمًا للمشطرٌ يحدّد حالته. مع 
اختلافهم في تفسير (بَاغ) و(عَاٍ). أي غير باغ على 
الأ . ولاعا: قاط السبيل ‏ الباغي: الام . والمادي 
الاصب. الباغي : باغي اليد بطرًا وها لاليعود به على 
بعياله. والعادي : السارق . الباغي : التتارق . والعادي. 
بقاع التببل. الباغي ال والعادي : المتجاوز حدّه. 
الباغي : مفارق الجباعة . والمادي: نالف للسئة , فلم 
يرخص للبتدع في تناول المرّم عند الطّرورة, ونحسو 
دلك. 

ویظهر من هؤلاء ّم أرادوا أنه لاعل الباغي 
والعادي نی سفره أکل ارام ولو اضط یه , وهذا قالوا 
اليس لما قصير الصّلاة والصّوم . أمّا من فسشرهها بالقالف 
للشنّة والمبتدع, فالظاهر منه أنه لايملٌ له في جصيع 
الأحوال ولايختصٌ بسفره هذا ولم أ من تعرّض هذا. 

تم أنكر جماعة منهم هذا القول بحجّة أنه يستلزم أن 





ويتمداء», أو «غير باغ 
مايسك تقسد». فجمل 








خم الاستتناء بأکل | 














جلك الباغي والعادي نفسه ولايأكل من الحسرّم الس 


جوعه . وهذا لايجوز, ومن هؤلاء الرمَافَ» والطبرِسي 





نفسه للهلاك, فلابأس , لاحظ التتصوص. 











الوجه الأوّل أقرب إلى التسياق. لأ 






عادٍ) جاء في سورة مدنيّة وهي القرة (۰ 4۲ 
ف ن: الأنعام واشحل (۲۱) و(59), 
وام يكن في مك خروج على الأله. وهذا من الأحكام 
المكية؛ رر في الوحي الدن تأ کید نفس التياق. 


امحور التَاني: الطلب 01 مرّة في )٠١(‏ آية : بجر 








ام 014 


تغل 


٠١٠١ الأعراف:‎ 








ینبل ناه 


الک 
ه- لَوَلَعَ فكوا َاعَهُمْ وَجَدُوا بضَاعَتمْ رد 
الوا يا یی هه باعتا 











الْعادُونَ» 


المؤمنون: ل!. والمعارج: 121 


۷« بو ای ین لوا نود 









الامام: ۱۱6 









البقرة: ٠۹۸‏ 
إل املف 







ايو ...> 
ی ایم کیم ماعل اف ن تن 
مَرْضًاتٍ أَزْوَاجك واف غود رجي التحرم: ١‏ 

ل اذا سیوا اللو أَغْرضُوا عَنْهُ و 
فالتا کم مالک لام 






ای لین وا انوا تایه ام ولا 
ام رز 





بغ ي/۲۵۳ 









ناف جاه 


افتع: ۲۱ البقرة: ۲۷۲ 


این آغربوا ین 
















الشر:۸ 
کون نکم صزضی خرن 
من قفل .4 





تمي بن لاه 
4 طقالن بَادِرُومُنُ وَاِمَنُوا مَاكَتتٍ اله 
ایتردر ۱۸۷ 


الوا او اه انا ال 





ايكون 
€ المنكبوت: ١۷‏ 


دون ال 





الروم: 7 
پلاحظ و أله تقدّم فالتصوص عن الخطَابي أن 
أكثر مايقال: «البغي» في طلب الس , وأفلّه في طلب 
الخير. وعن أبي هلال أن «البغي» شدّة الطلّلب لما ليس 
بق هذا رأنهها بحسب اللّفة. 
أمَا في القرآن فجاء عكس ذلك, فن هذا المعنى - 
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آي الطلب -جاء (1۲) مرّة, منها (۲۳) 
0٠١‏ مرّات منها من الابتغاء والباقي من أ لبغي . وهي : 
إلى (۳) و( ی (۱۸) و(۲۰) و(۳۰) ای (۳۵) 
و(01) مرّتين. والباق (78) سرّة 
اترخيصًا. منها (1©) مرّة من آلا 
منه مدځاء والابتغاء مدحًا أكتر منه ذي. 








انیا تا للدح فجاء في ابتغاء مرضاة لله ثلاث 
مرّات: (44) و(45) و(46), وفضل الله (14) مرّة 
(EV (E Jf (Fg (Fs (F-0 df (ED, (TY)‏ 


و(1۰)» ووجه الله ثلاث مرًات:(۵۰) و(00) و(0۹). 





ورحمة الله مرّة واحدة : (07). ورضوان لله مرّة واحدة. 
(01), والوسيلة مرّتين: (۳۷) و(۵ )۰ والززق م: 


واحدة: (67), والتكر الآخرة مرّتين: |١4(‏ و2061 





وابتغاء القوم مرّة: (91). 

وجاء التّرخيص في ابتغاء ا حملية مره وَآحَدة 
(44), والكتاب للعتق مرة: (۳۸)ء والتبيل بين الجهر 
والإخفات في الصّلاة مرّة:(41), وماكتب الله من الولد 
(۲۲). والعزل مرّة: (15). 
أَا الم فجاء في ابتغاء الفتنة ثلاث سرّات: (4) 


مرة:(٤6).‏ والأزواج 





و(۱۷) و(0۱), والفساد في الارض مَة واحدة: (۱4), 


۳۰ ومرضا: 





وعرض الدنيا مرّة 





(۳۲), وغیر دین الاسلام مرّة: (۰)۳6 والرة عند 
الکافرین مرّة: (۳۵), والتبیل ی ذي المرش مر 
(۸). ونفتًا في الأرض مرّة: (61). وسبيل الله عوج 


() مرات:(٩‏ ی (۱۳). 





وقد جاء هذا التیای مع الصَد عن سبیل ادن ء 





٤ فن(‎ 





ره 
عن سبيل الله يتوسّلون بجعلها عوبًا حقٍّ يختلط الأمر 
على اللؤمنين. وهؤلاء الصَادّون ستفرّقون بين أهل 
الكتاب والمشركين والمنافقين. ووصفهم القرآن بأئّهم 
في ضلال بعيد. أو بالآخرة هم كافرون: أو ام 








مفدون, أو أئَّهم يستحبّون الحياة الدّنياء وهو العمدة 


فى إفسادهم وإضلاهم, فلاب أن ينتبه المؤمئون 
الأساليبهم في تعويج السبيل. 
رابمًا: بالتَأمّل فى الآيات جميمًا ۔ سواء ماجاءت ذا 











مدمًا - يستشفّ منها شدّة الطّلب. ولاسم في صيغ 
الابتفاء , فلاحظ. 


خامسًا: جاءت هذه الآيات بين السور الكّيّه 


iY 


ئها جميمًا جاءت منفية ذا . فالأول 
في هذه الأ . والقانية والقالئة في بني إسرائيل» وهي 
شاهد على حرمة الى في الديانتين, بل في جميع الملل 
ولاتعرف أن تستحسن اليغاء. والآية (1) تدلّ على أن 
يغاء الإماء كان انا عد السرب, فکانوا یکرهون 











إماءهم عل البغاء؛ وقد نهى عنه القرآن في سورة | 
المدنية التي انفردت بلفظ (اليغاء). 





تا : الآیتان (۲) و(۳) خاصتان جرم اج 
خلال إنبابه بلاأب, وكانت غرضًا للتّهمة وعُرضة ها. 
ولكنّ هذه الحادنة غير الطبيعيّة - وهي وضع ولد من 
غير أب صارت آية طهارتهه| وقداستهم. وقد ساقها 
القرآن في سورة مرب -وهي مت -بأسلوب بدیع 





لاتضاهیه الأناجیل, لاحظ «سرع» وانفردت هذه 









عن مرمم وأتهاء إذ تفت علا ذلك بلسانها وَل 
لا وعن أنه بلسان قومها وما انث أ 

ثالنًا: نتيث مريم بقوها: َك فاه أن هنا 
الول إذ ولد بهذا الآريق سوف یکون مت القء سب 
الاتهامي ین قاس با أنا بريئة من ,فان ید مني 
مبرأة من العيب , وهو البغاء. 

وان قوها ا أجاءها الفاض إلى جع اللخلة 
یت 
من الموف من هذاالاهام, وکان کبا توجسته. ولکن اه 
نها عه با ناداها ابنها من تحتها. تسكيئًا لروعها 
وتخفيضًا لجأشها, وثانيا بقوله في جواب القوم: لان 





ها وکلث نشيا منيييًا4 .كان منبعًا 








عبد ال انان الكتَات ...4. 


اکن وه اف 






أك با4 فيه آفاق سن عدم نوق 

٤ 
البغاء منهاء يحسب شرف الأسرة وسوا القسب. فهي‎ 
أخت هارون. وقد كان أخاها بأ‎ 






آخو موسی, وکان تیا 


ب ی / ۳۵۵ 


لمرسى شي . فهذا من قبيل «إذ قال م رخ وط 
الشّعراء: .11١‏ ومثله كثير في القرآن , وماكان أبوها 





امرء سوه وماكانت ناب هي بعيدة عن البغاء 
بمراحل وأشواط. 

ودلّت هذه الآية على أن البغاء ‏ ومثله سائر 
الرذائل- بورث من الوالدین, ویکتسب من أعضاء 
الأسرة.كيا تدلّ على أنه لابدٌ للمسلم أن يحتلظ بحسن 


سمعته وسمعة والديه وأسرته, فلايلوّث باليغاء نفسه 





وإيّاهم. 


خامسًا: افتتح الله سورة مريم بقصّة زكريًا ويحبى 





هيد أرضيّة مناسبة لولادة عيسى من غير أب, خلامًا 
ان تمال ولادة يحبى وقد بلغ أبوه زكريًا من 
الک ليا واشتمل رأسه شييًا . وكانت أمّه عاقرًا. ولقد 
زكريًا ذلك 1) بره الله بغلام یولد مناه 








مرم ؤواذكر ني اتاب وج 
عريم: 17 وقد تشابت القتان نی کون ولاة بعبی 








وعيسى لمريم خلاف الم 
ذلك کل من زکریا وسریم: وقد أجابهبا اه بسیاق 
واحد: (قَال رب هو عَل م4 مرم: ۲۱. 

سادسًاء ومن أبجل ذلك سبيت التو 





ارغم بدئها 
بزكريًأ ويحبى - بسورة مريم دونهبا وها نبیان, لا 
متها هي الغاية امور في هذه الكورة. وهي فريدة فى 
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القرآن بكونها باسمها من بين التساء إزاء الور التي 
ميت بأساء الأنبياء» مثل: آلعمران وبني إسرائيل 
وإبراهيم ونوح ويونس وهود ويوسف ولقبان ‏ على 
ماقيل بأنّه أصبح نيا في آخر حسياته ‏ ومحتد. وقد 
فلت على ابنها عیسی, فلم تسم التورة باسمه, كبا 
عبر عنه باسم أّه (یتی ان مر 

أن القرآن نه في آل عمران: (۳۹) على أن 


رأی منها مارأى من 





آل‌عمران: ۰۳۸ فقس زكريًا تالية لقصّة مريم نفسها في. 


آلعمران. ومقدّمة لقضّتها مع ابنها عيسى ف د پال 


احور الرَابع : (ينبغي) سثّ مرّات: 
١‏ یی لول ن بخ وله مرم: "> 
۲ طِقَانُوا سُبِحَائَكَ ماکان فى 





جد ن 
الفرقان: ۱۸ 


اغى هم 






بلاحظ كل هذه الآيات مكلية, وم يأت 











فهل ممنى ذلك أن كان شائمًا في 
كلام أهل مكّة دون أهل المد به 
مكة وهي مايرتبط بالله وصفاته (1) أو بلي ونبوّته 
(۳) و(۵). و بنظام المخلق (غ), أو بقصص الأنبياء (5), 
وكلها جاءت في الكيات؟ 

) في الججميع في سياق ال کبا 
هو في الغ وني القاطبات . وهي أقسام: 





نة؟ أو أن مواردها تناسب 





قسم يشمر بالاستحالة نا عقلاكها في (1), لأ لله 
فيستحيل الإبلاد منه بالولادة الحقيقية 
وبالبي لله يشعر بالحاجمة , ويكون من جنس ال 
وليس للقديم جنس ء قاله ری وغوره. وكا في 
فإلّه يستحيل على التياطين أن يراوا القرآن 
لامك عند أنغسهم. ولامن قبل لله. وقد أشار القرآن 
إلهما وى لم وَمَايَسْمَطِعُونم إِهُمْ عن الشفع 
و6 الشمراه: ۰۲۱۱ ۰۲۱۲ فالأوّل تعليل 
للأول. الثاني تعليل لاني 
وإمًا وقوعًا كبا في (4). لأ نظام الأفلاك وجب 
تعاقب الشّمس والقمر, وتبعيّة القمر للشّمس حركة 
وضوة, وعدم اجهاع ضوئهما. لاحظ التصوص. 
وقسم يشعر بالتكليف العقكبا في (1). فإنٌ اتحاذ 
, أو التكليف السمعيّ كما 
َي كان منوعًا من إنشاء الشسعرء للا 





لایمانس 














الأولياء من غير الله حرم 
(0) فان 





یتوم الاس آله شاعر وأ الرآن شعر 

وقسم ثالث حكاية ني الي سلهان (1). 
نی هذه الآيات تلیل للحکم فیه, فذکر 
لسن في (1) تسمليل للسحكم بالوصف: مئل 









وه عم 
ما لایتاهی» والّاض المطلق لايقاس بالبشر. 
یلد ولم يولد» وام يكن له كفوًا أحد. 





غير الله أولياء. 

وذكر (َوَمَايَسْتطيونَ» إِنُمْ عَنٍ نع 
لَرُولُون» في ()-كا تقدم ‏ تعليل لعدم تغزيل 
القياطين القرآن. 

وذکر وکل ن تان ټشیځون4 فی )٤(‏ تملیل اعدم 
إدراك التّمس القمر. وعدم سبق اللّيل النّهار. وفيها 
إشارة إلى حركة التّمسين بنظام. وكذلك تعاقب اليل 
والتها. وبا تابمان وناشنان من حرکة امس 
والقمر حسب الفصول الأربعة. 

وفي ول ای سایق ار ساره ال نوا 
الیل لثبار قبله لابمده کما هو الرتکز فی أذهان لس 
وفيه لف غير مرئب حيت قدّم اليل على التهار وفيا 
قبله قُدّمتَ الشّمس على القمر والقمر آية الأيل. 












والشسس آية ابر 

وذكر إن َناك قن شبي» في (0) تعليل 
العدم جواز إنشاء الشّعر للنبي, | 
القرآن. ۱ ۱ 


وذكر ورب اضف ى صدرًاء وؤإنّكَ آنت 
الْوَهّابُ» ذيلا في (1), اعتذارٌ من سلبان وتعليل له 


بتمنّيه ملكا لاينبخى لأحد من بعده. وا مناسية بين 












بیزی/ ۲۵۷ 





خائبفی هدر 





ب 4 پوسف: 98 -عل وجوه: وقد 
جعها أبوالشمود با حاصله :أ لبخي إما بعنى الطّلب. أو 
بعنى التجاوز. 

وإذاكان بعنى الأب قاما) إا استفها. 
اء هذا من إحسان الملك. فَإنّه أوقى لنا الكيل . 





أي ماذا 











بدني 
ورة علينا بضاعتن الى كانت فنا له؟ أو أيّ مطل نطلب 
من مهباتنا؟ أو أيّ شيء تبغي شاهدًا على صدقنا فيا 
وصفناء لك؟ أو مانطلب في منع أخينا عنه؟ قاله 
اطْبْرِسي . أو أيّ شيء نطلب بالكلام؟ فهذا هو العيان, 
أو لنا الكيل ورد علينا التمن, قاله البنُوي. 

وتا نافية. أي لانبغي ولانتجاوز في القول إلى غير 
مارأينا لمن أإحان الملك. أو مانطلب منك بضاعة 








1 
أو 














آخری, ووه 

وا لذا کان بمنى التّجاوز فامًا) نافية فقط, أي 
مانبغي ولائتجاوز في القول, ومانبالغ فيا وصفنا لك من 
إحسان الك إلينا. وهذه وجوه لابأس بها. ولكلّ منها 
ربا يرجح أحدها. 
هم الكيل, وقال لهم: 
بخ لَكُمْ من أبيكُْ» بوسف: ٩‏ وأنذرهم 
لم يأتوا به فلاكيل هم عندء. ورد ببضاعتهم 
بادة في الإحسان وتذكرة ا طلب مهم من 
إتبانهم بأخيهم إلى ا ملك . وقد أخبروا أياهم لا رجعوا 
إليه بهذا الإنذار أتّهم لولم يأتوا بأخيهم إليه نموا م 


الكيل , وعذا وقاء با وعدواآعوان اللك رنه 












يوسف: 11, 


۸ /العجم في فقه لخة القرآ, 





1 
ثم وجدوا بضاعتهم ردت إلهم أكّدوا الأمر 
لأبيهم يإرسال أخيهم بأتّمم سوف يرون أهلهم. 
ويحفظون أخاهم ويزدادون كيل بعير, أي وفاؤهم 
بوعدهم الملك في الإتيان بأخيهم إليه» سوف يستميح 
المزيد من إحسان الملك ويحوز رضاه. هذا خلاصة 
ماجرى بينهم وبين الملك . وماأخبروا به أباهم تطييبًا 
النفسه, وجليًا لمواطفه لإرسال أبنه معهم. 


والمناسب لهذا الجر أنهم أرادوا بقوهم : (لاتبنى) 











بضاعتهم يهم مع ماله من إيفاء الكيل من قبل» فكأئتهم 


شاهد آخر على حسن ظنّهم بالملك. وأنّه 
سوف يق بما وعد, وبذلك ثمير أهلناء ونمفظ أخاناء 
ونزداد كيل بمير إضافة إلى ذلك الكيل القليل الذي أقرّه 
الك . فهذا اشياق قوي الوجه الانيء أي التجاوز. 





أرادوا إق 





بق ر 


۳ ألناظ, ٩‏ موات: 4 








۵مدنیة 


في ۳ سور: ۲ مکیتان. ١‏ مدنية 


البقر ؟: ١-31‏ بقرات ۲:۲ 
بقرة 4:4 

3 ۳ 

النصوص اللغويّة 
الخَليل : البثّر : جماعة البقرة, والتبقير والباقر, 





كقولك : الحمير والضّئين والجامل . [ثم استشهد بشعر] 
والباقر: جمع البقّر مع راعيها, كذلك الجامل, جمع 
الجتل مع راعيها. 
والتفر: شق الجن . [ استنجد بشعر] 





اللاعب بای , وهي لب لب با 





وبقروا حوطم, ي حسقروا, ویسقال: کم بترم 


سیک اي کم حذر .نم استشهد بشع ] 
(۵: 0۸ 





اب يجمعونه بأأبديهم » ثم يجعلونه 
مرا فُمَرًا. والقُمز كأنّها صوامعٌ؛ وهي البِمَيرَى 
[تم#استشهد بشعر] مر ۳۹:۹ 

(ابن فارس ۱: ۲۷۱ 
ي ال 
وهو آن بمشر, فلایکادیبصم. (الأزهريّ 4: 0183 





را ویفزاء 





رل به أمر فبق ي 
قُطْب : جمع البئرة: باقر وباقور ور . 

شعي ۵۱ 

الآ او نا اعد فد 





بيقر الدار, إذ تزها واتخذها مغز 


+71 /المعجم في فقه لغة القرآن 





ع 
ویر نی ماله, لا آضده. ‏ (لارمري )۱۳۷:٩‏ 


بقل لذکر یابقر 





کیا یقال للديك: دجاجة 
(ابن قایس ۳۷۸:۱) 
الأصمَعيّ : روي عن الي نمی عن 
الأهل وا لمالء يريد الكثرة والسّعة. 
وأصل التبقّر: التوتع والتفتّح» ومنه قیل: بقرث 
(الأرهَریّ (۱۳١:۹‏ 





بط ,نا هو شفقه وفقحته. 


آن بوهد بره فق فيه رأة في 
عنقها من غير کین ولاجَّب 





(الأزهري 051:4 
رأيت فلان ١١‏ بها وبقير؟ وباقورة وباقًا وبواقرء 
كله جمع البثر. [ماستشهد بشمر] (الأزمَريّ 4 
(rv‏ 
بيقر الأجل ٠‏ إذا هاجّر من أرض إلى إرض ۴ 


استشپد بشمر] 





1۱۴۷۰: (الاأزهریی۳‎ 
A) 


مثله ابن الككيت. 


بير الفرس إذا خام بيده كما يصنين برجله 
(الارمري ۱۳۸:۹) 


بر القوم ماحوطم؛ أي حفروا واتخدوا ال 








۳١:۹ (الأرهَریّ‎ 





يقال: رأيت لبني فلان برا قير وباقرًا وباقور 


RENE 
وأبقور مثل آمعوز. [ن استشجد بشعر]‎ 


والبقير: لا واحد له. وهو جمح. مثل الضّئين 


دشر 
ویقال: 








الرّجل , إذا ظر إلى بق کر ما 





فذهب مقله این فایس ۲۷۸:۱) 
تبث فلان نی ماله, أي أفسده. وإليه يذهب في 
في الأهل والمال». 
يقال : ناقة بقير: للتي ر بطنها عن ولدها, وفتنة. 
اقرة كداء البطن ان فایس ۲۷۹:۱) 
الباقر: جع باقرة؛ بتجمع بقّر على باقورة 
اقرط ٤0:١‏ 
ار موضع» والبًار: صاحب البقر؛ ورد 


آلدي یر بطن الّافة وغيرهاء أي يشقّه «فمّال» من 





حدبن يق أنه نهى عن ا 

















ذلك. [ استشهد بشمر] ...ان درد :4۹9 
ذریت: مکان, وذوبر: تس معمول من جلود 
ابقر . [ استشهد بشمر] (ابن درد ۳: 1۹٩‏ 


أبِوعُبَيْد : فى حديث أبىموسى , حين أقبلت الفتنة 








عبان . فقال: «إِنّ هذه الفتئة باقرة كداء البطن, 


ری نی یوق له», 





ْنا أراد أئها مفسدة للدّين مفرّقة بين الئاس 


(ra: 





: بره إذا تحير . وبيثر: خرج من 
بل إلى بلد. وييثر, إذا شك . ويبئرء إذا حرص على جمع 
امال وا محقم ومنه التبقر - الذي جاء في الخير ‏ وهو 
الحرص على جمع امال ومنعه. وبيئرء إذا مات. 

التيقرة: الفساد. 

ویر ارجل ف ماله, إذا أسرع فيه. 
ارم 4: 00159 











1 كناء ولطاهر لفان أو لني فلان, كما حكاء اين فلس 
عن الأستم. 








في حديث له [الِيّ]: فجاءت المرأة فإ 
مبقور. أي منتثر عتبه که ذي فیه طعامه. کل 
(ابن منطور 6: 0/4 
سا ۲: 1۳۷ 






ال ذا کثروا علیه. وسنه 





«نهى الكل عن التبثر في الأهل والمال». 
كأئه كره جمع ذلك نخافة أن لامُؤْدَى من المال 


حقوقه, وأن لايقوم يحقوق أهله إذاكثروا... (14۸۷ 
وناقة يقير إذا شق بطنها عن ولدها 

(املاح الطی: 1۳۸۲ 

آبوحام؛ لا خرج من بل آنه وحمو 

السَلّ والماسكة , فيقع بالأرض جسده: هو بقير , وضدّه 

الشليل. 

هجر في حدیت ابن عتاس, في شأن ادد 


ان فایس 4۳۷۹:۱ 


«فبقر الأرض» ممنی بقر: غر موضع الماء. فرأى الماء 








تحت الارض. روي 014:١‏ 
أسل ا لضان ۲4:۲ 
الجر : وقوله: «أضاء راج دونه بره يعني 

نساء» والعرب تكق عن المرأة بالا 

عروجل: ان نی 











بق ر/۳۱۱ 





قلت: نو و ديك نت ال کر واستغنيت عن تقديم 
i)‏ 
دُرَيْد : البقر معروفة» من الأهلي والوحشي. 


باقر وتقير, وبيقور. [ماستعهد بشعر إلى 






جع 
أن قال:] 


بتر الّجل . إذا فزع فلم يرح . وبقرت ابن أبثُره 





إذا شتقته, فه بير ومبقور, 

واتتقيرة: خجرقة تجمل طا جیب, يلبسهها الضّبيان, 
فكأئها قد بقرت . أي سنّت. 
تبقر الرجل في الال إذا اسع فيه . مثل تبتر. 
ولیب البیان ای , وهي لمبة يرون الأرض 


. ولاعبها المبقر. [# 








لاء فيه زائدة, وهو مأخوذ من 





ذکره آبومالك, لاأدري ماصخنه. 
وذكر بعض أحل الأغة أنه كان يقال فيا عضى . 
الرّجل , إذا خرج من المّام إلى السراق. [م استشهد 








بشم] 
تيمر الإجل, إذا عدا منكّسًا رأسَه خاضمًا. [ثم# 
OY.‏ 





فلان. إناخرج من الام إلى 





317 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج٠‏ 


المراق. نمق 
یقال: جاء فلان بالطّازی وائیقازی. وجاء 
بالق وار |ذا جاء باب ۵۲:۲ 
ابقر والیشرّد, واحد. GA.)‏ 


إيقال: شرق با 


ريل به وذهب به , ور به 








ويب به كلّه واحد. إذا تحير الم 


الأزهريٌ ه قال أبوصدنان عن أب باته: ار 





الذي يخطّ في الأرض دائرة قدر حافر الفرس . ودعي 
تلك الدائرة البقرة. إإلى أن قال:] 

وکان یقال امتد بن علٌ بن المسین: الباقر, لاه 
اللم. وعزف أصله, وامتیط فرع 

وأصل البثر: الشّقّ والفتح ؛ أظنّه مأخوذا 
اهَدمّد لسليان من تحث الأرض . ويقال له بات 
والقنافن, والمرّاف. [وبعد نقل قول أب عمرو قال]1 

قرله: «بثرا بسكون القاف . وفال. لبان ع 
عل «قتلام, لاله لازم فير واقع . 

ویفال: جاء فلان أي عيالا. (4: 088 

الصاجب: البقر: جاع البغرة, والتبقير والباقر, 
وكذلك البَار, وجمعه: بواقر. 











وبر الرّجل ١‏ إذا رأى بر الوحش. 


وروا ماحوهم» آي حفروا. 


ری و 











ویر ال في ال ي آفسده. و 
اعد فیه. ویر الدار: نزها. وئیقر الرجل: هأك. 
وكذلك إذا هاجر من أرض إلى أرض . وإذا أقام. وكذلك 


إذا أعياء وإذا أسرع في مشيه. 





في الاو 





شدید. 


بر : ألّذي لاخير فيه ولاشر. 








والباقر: عرق في المآ قي 





وجاءنا بِالصُقَارى والبُقارى. أي بِالكَذي 








والبٌ: أن يقول الرّجل في الرّجل كلما ب 
فيه 

ويقال للرّجل الباحث عن الأمر: 

رة باقرة كداء البطن , يعني الماء الأصفر. 

وغام مبقورة, أي مساخة. 

وعلل فلان بقّرة من يال , أي جماعة. ونه ني ب 


من الناس , أي في ناس كثير من 














اتاد الهيال؛ وهو أيضًا التوسَع والتفتم, 
في المال. 








(۱ ند ورد عند لقلیل وفیره: لفسيلكم. 


وبقير المترور: ولدها الذي بقرت عنه. 
من جيال» أي يسوى یال کنر 
إليه جنّة التقّار. (0: )41١‏ 


وهو 








وابقا: موضع د 

الجَوهَريٌ : البثر: اسم جنس. والبقرة: تقع على 
الك والأننى. ونا دخلته الهاء على آنه واحد من 
جنس» والجمع : البقرات. 

والباقر: جماعة البقر مع رُعاتها. 

والتيقور: البقر. [6 استعهد بشمر] 

وأهل الببن يستون البقرة باقورة . وكتب الي . 
في كتاب «الصّدقة» لأهل البن: «في كل 


بقرة». 








والبقّار: اسم واد. [ث#استشهد بشعر] 

وبقرثُ الشيء بَثا: فتحته ووسمته» ومنه قوط 
بها عن جنينها, أي شُقَّ بطنها عن ولدها. 
: التوسع في العلم والمال. 

ويقال: فتنة باقرة كداء البطن , وهو الماء الأصفر. 

والتقير والبقيرة: الإثب, وهو قيص لاكّمَي له. 
تلیسه اشاء. 

وناقة بَقير, إذا شق بطنها عن ولدها. 
أيضًا: جماعة البقر. 

الى منل شین للطبيان , وهي كومة 
من تراب, وحوطا خطوط . وقد بقّرواء أي لمبوا ذلك 
[ استشید بشمر]] 

وبق الإجل بالكسر 
بيقر مثله. 

ويقال: بَقر الكلب وبَيمّر. إذا رأى البق فتحير. كرا 











بقواء أي حشر وأعياء 


باق ر/ ۳۱۳ 


يقال: غزل , إذ رأى الغزال فلّهي. 
يم الّجل: أقام بالحضعر. وترك قومه بالبادية. 
[#استشهد بشمر] 
إسراع يطأطىء الرّجل فيه رأسه. [م 
(۲: 0۹۶ 
را 








ابن فارس: الباء والقاف والرّاء أصلاء 
جع ناش بينهيا وزعموا أله أصل واحد - وذلك ار . 
والأصل الت : التوكع في الشّيء , وفتح التّيء. 

ویقال: بر الژجل إذا رل بر کر ما 
فذهب عقله. 

وئنا مل على هذا الباب قوهم في الهيال: البقرة 
لاه فلان سوق بقر ي ميال کنیا 














قال بونس: ار 

وتا الأصل نی فلت : رتم والفتم. من 
رک البطن. 

وال البق : الذي قوت أنه قبل الاج فيفر 
یبا بتضی. 

ومن هذا لباب قوم: رو ماحوم. ي حفرواء 
بقال: کم رتم لفسیلکم؟ 





وى : ثب شم بُدقیقون دارات مثل مواقع 
الحوافر. [ثمأستفهد بشعر] 

فهذا الأصل التاني. 

ومن جمع بينهرا ذهب إلى أن «التثر» سبيت , لأنها. 
تبقر الأرض ‏ وليس ذلك بشي 

وما شد عن الباب قوم 
إلى أرض. ويسقال: بسيقرء إذاتتعرّض للهلكة. [ثم 


إذا هاجكر من أرض 





588 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج٠‏ 


استشهد بشعر] 


ویقال: بیقر أي أنى أرض العراق. ويقال أيضًا. 
بيقّر, إذا عدا منكّسًا رأسه ضعمًا. [ 














استشهد بشعر] 
وإلى بعض مامضى يرجع البدّار وهو موضع. 
وبقر: اسم کثيب. [م استشجد بشعر] (۱: 4۲۷۷ 








العالبيّ: فإذا انقطع [البمير] من الإعياء. قيل 
فلع or)‏ 
أبن سيدة : البثّرة: من الأهل والوحشی تکون 


للمذكر والمؤنث, والججمع : بق وجمع البقر: أبمر , كزمّن 
وأزئن. | استشد بشعر] 





فآما باق وق , وبیٌور, وباقور, وباقورة : فأسماء 
الجمع. 
ورجل بر : صاحب بر 


وعيون البقر: طعرب من النب. 





قر: رأى بقر الوحش فذحب عقله, حاب" 








وناقة بقير؛ يقر بطنها عن ولدهاء أي يشن . وقد 
تبر وابتظر» وانبقر. [ماستشهد بشعر] 

والبقیم رشق فیلبس بلاشگین ولاجسيبء 
وقيل: هوالإتب. 
ار یود فی ماسکة و سل, هب 





والبقر: البيال. 
وعليه بقرة من عيال ومال: أي جماعة. 











ری لتبيان, وهي كومة من تراب 
وحوفا خطوط. 
وبر الصّبيان: لعبوا الى . يأتون إلى موضع قد 
خب لهم فيه شي4, فيضاريون بأيديهم بلاحفرء يطلبونه. 
والگاں تراب بیع شرا شترا ویلب به 
"بيملوه اسما کالقذاف 





وابار موضع. 
والتيئران: نَيْتٌ. قال ابن دُرَئْد: ولا أدري 


سنه 


وییشور: موطع. وذویشر: موضع. 





وجاء بالشُمّارى , والبقّارى , أي الذاهية. 
ior‏ 


بر یر ال یربا فزع فلم رع . 





والتقير: امامل بش بطنها عن ولدهاء 
(الإقصاع 0۳۸:۱( 
البثّر: معروف, وهو اسم جنس يشمل البقّر 


وا لجاموس 


والبثرة: تطلق على الذّكر والأدنى, والقَاء فيها 
للواحدة. والجسمع: بثرات. وير وياد ول 
وبواقر. 
والبقّار: صاحبه, 
عيون البقر: جنس من العنب . أسود ليس 
عظام الب مُدحرّج , يريب , وليس بصادق الحلاوة. 
(لافصاح 11۹:۲( 
الماوَزديّ : وابقرة: اسم للأئى. والثور للذكر, 
مثل ناقة وجمل؛ وامرأة ورجل, فيكون تأنيته بغير 





(الإفضاح 0/03:5 
الحالك, 





اسم البقرة مأخوذ من «الشّق» من قوطم : بثر بطنه, 
إذا شقّه. لاتبا تشق الأرض ف الحرت. ۰ (۱: ۱۳۷ 
0 ۱ 





هذه بقر, وكذلك التخل. 
وكلّ جمع كان واجده بااء وجمه بطر الحاء» 
3 وا ذکروا ذلك, قال اه تعالی 


وأهل تيد يذكرون. وربا أتكوا. والتذكير الغالب. 


والبثر ‏ والباقر , والجامل ٠‏ وال تبعنى واحد. 
UN‏ 
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14 
ويقال فى ممه : باقر کحامل. ونقیر, کحکي. 
وقیل: یشور. وق لد کر: نو . وذلك نحو سمل وناقة, 
ورجل وا 
واشتق من لفظه لف لفعله . فقيل : بقّر الأرض . أي 
شق. وذ كان شقّه واسمًا استعمل في كل شق واسع, 
يقال : بقرت بطنه , إذا شققته شقًّا واسمًا. 





سمي نقد بن عل رضي لله عند باقر لتوشمه في 
دقائق العلوم. وتثره بواطنها. 
وير الزجل في امال وف غیره: اع فیه. و 


سيره, إذا شق أرضًا إلى أرض متوسّمًا في سيره. [ثم# 








استويبك بشع ] 
وك رألصّبيان . إذا ليوا الى , وذلك إذا قروا 
حوطم حفائر. 
والبیران: نَِتُ. قيل : إن يَشقّ الأرضّ لخروجه, 
00 
عن لبر 5 الأمل والال 


ٍ فيؤدي ذلك إلى قورع قلبه. 
وهذا التقسير معنى قول ابن مود رضي الل عند 





فى العلم والمال: توسّع , وهو باقر 
ة: بق عن العلوم وفتّش عتها. وتبثّر بالكلام: 


ا باقرة. 











عیال, وکرش من عیال. 
وفلان في بقرة من الاس ؛ والمراد الكثرة والاجعاع. 
کم یقال:لفلان قتظار من ذهب , وهو یل؛ مك القرة 
ل استكثروا مايسع جلد البقرة طعريوها مئلً في الكثرة 
(أساس البلاغة: ۲۷) 
بسي : البثّرة: اسم للمؤئّث من هذا الجنس, 
واسم الد كر منه: الور وهذا يخالف صيغة المذكر منه 
صيغة الأنى . كالمل والتاقة والأجل والرأة. والجدي 
والّاق 











وتي البقر برا لأنّ من شأنه شق الأرض بالکران: 
۳ 


0 ٤ 
القدینی : ف الحديث: «فأمر ببقرة صن ماس‎ 





فأمیت». 
الذي يقع لي في معناء أنّه لايريد به شيا مصومًا 
رة البقرة , ولكنّه لعلّه كانت قِدرًا كبيرةٌ واسمةٌ, 








۷۹:۱ 


ابن الأثير : في حديث أب موسى : سمعت رسول 
اف كلل يقول: «سيأتي على الّاس فد باقرٌ. تدع 
الحليم حيران» أي واسعة عظيمة 

وف حديث حذيفة: «فابال هؤّلا. 





بيوتنا» أي يفتحونها ويويتعونها. 






رث لها الحسديث: 








فتحته وكشفته. 
وحديث أَمَّ سُليم: «إن دنا مث أحد من المشركين 
بقرت بطنه». 


وف حدیت مدد سلپان 39 : فير الأرض» أي 





أه تحت الأرض. [م ذكر قول 


ر موضع الماء, فر 
المديتي وفاك:] 

وف كتاب «الصّدقة» لأهل الهن: «في ثلائين باقورة. 
بقرة» الباقورة بلفة المن: البقرء هكذا ال اور 








والار: 
ويثّر فلان في بني فلان , إذا لم أمرهم. 
وجا فلان ڪر بقر؟. أي 

وعيون البثر: فوع من العنب. أسود كار الج 
مدحرّج ‏ ليس بصادق الحلاوة. 








وعین ا 





وبیقر الر, ذ نزضا.وبیرالفرس, |ذا خام بيد 
كما يصفين برجله . خام بيده, إذا قلبها ووقاها الأرض. 
موضع. [ثم ذكر قول ابن دُريْد] 
انشا اناد 














وحدئتك الشثّر وابقر أي الكَذِب, وكذلك 





الصٌمَارَى والبقارى. 
ویقرّ: موضع قرب خقان. وقرون بقّر: في د. 
ا ve:‏ 


الصّرطّْتَ : البقرة: اسم للأُدى ‏ والشور: اسم 
للّكرء مثل ناقة وجمل , وأمرأة ورجل . وقيل : البقرة 
واحد ال الأنثى والذّكر سوا. 

وأصله من قولك: بثّر 
الأرض بالحرث. 

ومنه «الباقر» لأ جمفر عد بن عل رین 
المابدين, لأله بر الملم , وعرف أصله. أي شه 

اه 


آي شقه. فالبقرة تدق 








عتقهاء من 







(tte: 


في العلم وامال : مثل توسّع , وزئًا ومع . 











ov 
الذميريي: الق الأهلي: اسم جنس يقع على‎ 
الكر والأنى. وا دخاته الهاء للوحدة, والجسمع.‎ 


بقرات, قال الله تعالى : «سَبع بَعَرَاتٍ يِمَانٍ» بوسف 
4 


بق ر/ ۳۷ 







قال المبره: إذا أردت الّمييز قلت : هذا بقرة 
بقرة للق . كيا تقول: هذا بطة للذكر وهذه بعل 





والبقير والبقران والباقر: جماعة البقر مع رُعاتها. 
والبيقور: الجراعة. [#استشهد بشعر] 
وأهل لین یستون ارة باقورت. کلب اب 


كتاب «الصّدقة» : دفي كل ثلائين باقورة بقرة». 





واشتق هذا الاسم من «بقر» إذا شق, لأنها تش 
الأرض بالحرائة. 

وفي الحديث: «أنّه عليه السّلاة والسّلام ذكر فتنة. 
بعضها بعضًاء ذهبوا إلى قوله 
ما هرو ابقر تقابة لينا البقرة: ٠١‏ [م ذكر 


ات أخر] 








كثير المتقعة. خلقه الله 





والير: حيوان شديد ال 
دلول وام يخلق له سلاخ شديدا كبا للشباع, لأنه في 
رعاية الإنسان. فالإنسان يدفع عنه ضدرر عدوّه. فلو 
كان له سلاح لصعب على الانسان ضبطه. والبثر الأجم 
يعلم أن سلاحه في رأسه. فيستعمله في عمل القّرن, کم 
يُرى في العجاجيل. قبل : نبات قرونها نتطح بروُوسها 
وهي أجناس, فنها: الجواميس, وهي أكثرها 
أبانًا. واعطما آجسائا 
قال الجاحظ : الموامیس ضأن البقر. وهذا یقتضی 
أطيب وأقضل من الراب, حت أنْها تكون مقدّمة 
في الأضحية ,كبا يدم الضّأن فيها على ال 
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1 
السباع ثلاثة: الأسد, والتيرء وال 
ثلائة: الفيل , والكركدن . والجاموس. 

ومنها: الهراب. وهي جرد ملس الأكوان. 

ومنها: نوع آخر يقال له: الدربانة. بدال مهملة ثم 
نون, وهي اي ُنقل علیا 
الاأجال, وتا کانت طا أسنمة, 

والبقّر يغزو ذكورها على إنائها إذا م لها سئة من 
عمرها في الغالب , وهي كثيرة المني. وكل الحيوان إنائه 
من ذکوره لاه إن الأ أفخم وأجهر. 

وهي تقلق إذا ضيربها الذّكر . وتلتوي تحته لاسا إذأ 
أخطأً المرّى. لصلابة ذكّره. وهي إذا اشتاقت للد كر 





اف ام 














أرق 





نفرت وأتعبت الرّعاة. 
وبأرض مصير بقر يقال ها: بقر الديس|ء طول 
الزقاب» قرونها كالألة. وهي کنر ی 





الإبل. ونثور بحملها كما تتورء وليس لجنس البقر ثنايا 
عُلياء فهي تقطع الحشيض بالتفل . [إلى أن قال:] 
البقر الوحشيّ هذا النّوع أريعة أصناف: المها, 
والأيّل؛ والبحمُور, والتيثتل. وكلّها تضرب الاء في 
الصّيف إذا وجدته, وإذا عدمته صبرت عنه؛ وقنعت 
باستنشاق الج . وقي هذا الوصف يشاركها الب 
والعلب وابن آوى والْحُمُر الوحشيّة والفزلان 





والأرانب. 
فا «لیّل» فتقّم ذکره(. ودال‌نشور 
إن شاء الله تعالى في باب «الياءء آخر الحروف. 





والكلام الآن في «المها». فن طبعه التّبق والشّجوة. 


فلذلك إذا حملت الأنثى هربت من الذّكرء خوًا من عبئه 
بها وهي حامل . ولفرط شهوته يركب الذّكر ذ كرا آخر. 
وإذا رکب واحد منها شم لباق منه رائحة الماء. فيثين 
وقرون ابقر الوحشی مُصمتة بخلاف قرون سائر 
الميوانات , فاه بجمّفة. والبقر الوحدي أشسبه شيم 
ال الا , وقرونبا صلاب جدا, تن بها عن نفسبا 
وأولادها كلاب الصّيد والسشباع اي تطیف بها. 








(AN 
۷:۳ 
رة: للمذكّر والموْنث معروف,‎ 


کف ا ی شتا و 
چعه: بش وبرات, ور بضتتین, وبُقًار؛ وأښفور» 






اوبواقر. 





وأيا باقر وتقير ويتقور وياقور وباقورة, فأسما 
للجمع. 
والبار: صاحبه. ووادٍ. وموضع برمل عابم كتثير 





وله البقار: واد آخر لبني أسد. 

وعصا بَقّاريّة : شديدة. ۱ 

وتقر الكلب كرح : رأ البقر فتحيّر فرحا 
والزجل بر با یر فلایکاد يُبصعر, وأعيا. 
ويقّره كمتته: شقّه ووسعه. واهْدمّد الأرض: غر 





موضع الماء قرا وفي بسني فلان: عرّف آمرهم. 





الشقوق كالبقور. ويرد بق فيلبس 


۱۱ راجع حياة الحيوان الكبرى. +018 








وشكَ في الّيء. وسات, والدار: نزهاء ونزل إلى 
الحضعر. وأقام, وترك قومه بالبادية , وخرج إلى حيث 





ومنعه. والفرس: خام بیده. وضرح من ام إلى 


العراق ؛ وهاجّر من أرض إلى أرض. 








الى كشتبيتى : أعنة. 

وبثر تبقيرًا: ليبها. 

والبیفران 

والفازی بالسَم ولد وفتم الرَاء: الكَذِب 
والتهید. کار کشمّد. 





مدحزي,فير صادق ال, وتتطین يُطلق عل 
طعرب من الإبخاص. 

والقرة: طائر يكون أبرق أو أطحل أو أبيض. 
ا 

وفتنة باقرة: صادمة للألفة . شائة للعصا. 

وجساء بالق ور والشقازی واشتازی 






:كقرة المال والمتاع . AA)‏ 


بق ر/ قم 





اسم بمنس, واحدته: بقرة. 





ونیم بقرة على بقرات. 
وهي الحيوان ا معروف المستأتس, ذوالأظلاف 
المشقوقة , لون إلى الصّفرة غالبا. ويُستخدم في ا حرث, 
ویتخذ لین والحم. ۱۷:۱ 
تحوه محمد إسماعيل إبراهيم 
المُصَطْنُويّ : والتعقيق : أنّ الل 
هذه امادة هو «الشَقَ». ومن هذا المنى بوخد نهوم 
اف واقوتم. 
وأا «البقر» فالظاهر أن أصل هذه الكلمة هو 


WM: 


الواحد في 


«الوصفيّة» فهو صفة مشيهة _كحسن - بعنى الباقر, م 
ِبر بناسبة أمتيازه من بين المسيوانات بهذه 
آلصة , هن أآلة الدفاع والحرب له هوق 





وبه يش 


طرفه شما ولیس له ناب ولامنقار ویلب . (۲۹۵:۱) 


اللصوص التفسيرية 





۷۰ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج7 








لق البقرة: ۷۱۹۷ 
الإمام الؤضاية : إن رجلا من بني إسرائيل قتل 
قرب له, ثم أخذه فطرحه على طريق أفضل سبطٍ من 
أسباط بني إسرائيل, ثم جاء يطلب بدمه. فقائوا 
الموسى نه : إن سبط آل فلان قتلوا فلانًا فأخبرنا من 
قتله؟ 

تون بقر: فا من 
بال أن أكون ِن الج هلين البقرة: 17 ولو سم 


عمدوا إلى أيّ بقرة أجزأتهم , ولکن شدّدوا, فشدد اش 





ها ال شود 












بین تا عامی قل له ول 
€ البقرة: 1۸ یمن اة 


ك4 ولو أنهم عمؤوا إلالثرة 


ا صَفْرَاهُ ایغ وا تم 
٩‏ ولو أنّهم عمدوا إل 
فشدّد الله عليهم, 


<تَانُوا اذغ آنا ربك ب نا 





عليه قتلي , فعلموا بذلك قاتله. 

فقال لرسول الله موسى لي بعض أصحابه: إن هذه 
ابقرة ها نأ فقال: وماهو؟ فقال: إِنّ في من بني 
إسرائيل كان باو بأبيه وأّهاشقرى يا فجاء إلى یه 
والأقاليد تحت رأسه فكره أن يوت 











(لمرُوسی ۱: ۸۷) 

الطبتري :نار جاع بترتء 
وقد قرأ بعضهم: (إنَ الباقراء وذلك وإن كان في 
الكلام جائرًا. بميئه في كلام السرب وأشمارها. ثم 


أستشهد بشمر] 
فغير جائزة القراءة به لخالفته القراء: 





ية بجيء 
.بقل من لایجوز علیه, فا نقلوه جمعین صلیه 
الفطاً: والشپو والکذب. (o.‏ 

العُوسيّ : قد استدلٌ أصحابنا بهذه الآيات عل 
لین عن وقت المخطاب إلى وقت الماجةة 





جوز تأخير 
فإن قالرا: إن 





لله أمرهم بذبح بقرة هذه الضّفات 

كلها هاء ول 
وراجعوا فيه . فبيك حينئٍ المراد لهم شين بعد شي و؛ وهذا 

یدل على جواز تأخير البيان. 

0s:‏ ی ات 

الأول الي أمروا بذجهاء وماالّذي تنکرون أن 


ذلك في أوّل الخطاب حقٌ سألوا عنه 








تم روا 











اخ ر 
الروت عة ية فا ونا بمح لكم لو كانت 
الصغات المذكورة كلها مرادة في البقرة الأول ؟ 

قلنا: هذا باطلء لان الكناية في قوله: (قالوا أ 
تاهي» , لاييوز أن تكون ایلع 
م ذكرها وأمروا بذجهاء لأت م يمر في 
الكلام مايجوز أن تكون هذه الكناية عن إل البقرة. 
ري ذلك محرى أن يقول واحد لغلامه: أمطني 
َاحة,فیقول الفلام: ما 
من المقلاء هذه الكناية 














بِينهاء فلايصرف واحد 
إلا إلى التقّاحة المأمور بإعطائب 





یام 

ثم يقال مد لك : ار اقا لیر 
وقد علمنا أن الماء في قوله: إل كُولُ) كداية عنه تماق" 
الأنّهلم يتقدّم مايبوز أن يكون كناية عنه إلا اسمه تعالى. 
وكذا يجب أن يكون قوله : (إيَا) كناية عن البقرة لتق 
ذکرها ولا فا الفرق بین ال ين1 وكذلك الكلام في 
الكناية الّانية والثالئة سواء. 

ولاخلاف بين المفسّمرين: أن الكناية في | 
أوّها إلى آخرها: كناية عن || ة اللأمور بها في الأوّل. 

وقالت المعتزلة: إنْها كناية عن البقرة التي تملّق 
التكليف المستقبل بها. 

ولاخلاف بين المفسّرين: أنّ جميع الصّفات 
المذكورات للبقرة أعوز اجتاعها للقوم حى توصلوا إلى 
اجهاع بقرة لها هذه الصّفات كلها بلء جلدها ذهيًا, 




















باق ر/۳۷۱ 
وروي أكثر من ذلك . ولو كان الأمر على ماقاله الغالف 
اعونه إل الصغات الأخيرة 
مة وإجماعهم على 
ة. دليل على أن لله تعالى أخّر 


لوجب أن لايعتيروا 






دون نها 





قيل :ل عُنعُوا على تأخيرهم امتنال الأمر الأول 
مع أن المراد بالأمر الأرّل تأشّر؟ ول قال : 3 
وَمَاكَادُوا يَقلُونَ» ؟ 





قلنا: مامُوا بتأخير امتثال الأمر الأوّل. وليس فى 


افاهرمایدل عليه بل كان البيان يأتي 





بعد في و. 
کا طلبوه من غير تمنيف . فلاقول يدل على أنّهم بذلك 
ما قوله في آخر التصّة : هفَدَبحُوهًا وَمَاكَادُوا 
و4 اما یال ملل أنهم كادوا يفرَطون في آخر 
القصّة . وعند تكامل البيان. ولابدلٌ على هم فرّطوا في 
أو للقَصّة. 

ويقوّي ذلك قوله تما بعد جم الأوصاف: «النّ 
أي جثت به على جهة التفصيل . وإن كان 
















«باقر» وبه قرأ ابن يمثر. وعِكْرِمَة. وتجمع على : بقير 


وبيقور ولم يُقرأ بها فها علمت. 
الفَخْرائوازيٌ : أعلم أن هذا هو التو الثّانٍ من 

التشديدات. [ذكر قة ذبح البقرة نمو ماذكره لو 

عن الإمام الرَضاطْق وأضاف:] ثم هاهنا مسائل: 
المسألة الأولى: أن الإيلام وا 


(rin 








حسن. وإلاما 





أمر الله بهء ثم عندئا وجه الحسن 
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ا ملك , فلااعتراض لأحد عليه. وعند المعقزلة نا يمسن 
لأجل الأعواض. 


این امک 
بقرة تم , فهذه اليغة تفيد هذا العموم. 

وقال منكرو العموم: إِنّ هذا لايد على المموم 
واحتجوا علیهبوجوه 

الأوّل: أن الفهوم من قول القائل : اذبح 





تقسيمه إلى قسمين؛ فإله يصح أن يقال : بح بل 
من شأنها كيت وكيت, ويصح أيضًا أن يقال: أذيح رة 
أيّ بقرة ششته 

فإذن القهوم من قول: «ذیحه معنی مرب 
هذین القسمین, والشترك بین القسمین لابستلزم 
واحدً) منهياء فإذن قوله : اذبحوا بقرة. لایستلزم ممناه 


















معنى قوله : اذبحوا بقرة أيّ بقرة ششتم 

فتبت أنه لايفيد العموم, لاله لو أفاد العموم لكان 
قوله: اذبموا بقرة أيّ بقرة شثتم . تكريرًاء ولكان قوله 
اذبحوا بقرة مميّئة نقضًا. وكا لم يكن كذلك, علمنا فساد 
هذا القول. 

الثاني أن قوله تعالى : « تَدْجَصُوا 4 کالقیض 
القولنا: لاتذبحوا بقرة, وقولا: لاتذجوا بقرة» يفيد التني 





العمّ. فوجب أن يكون قولنا: اذجوا بقرة» يرفع عموم 
ان ويكفي في ارتفاع عموم الننيِ, خصوص ابوت 


على وجه واحد. 
فإذن قوله: اذبحوا بقرة, يفيد الأمر يذبح بقرة 


واحدة فقط . أمَا الإطلاق في ذیح :شاواء فذلك 








والمفرد المنكر نا يفيد فردًا مميّنا في نفسه. غير معيّن 


بحسب القول الدَالَ عليه . ولايجوز أن يفيد فردا أي فرد 


كان, بدليل أنه إذا قال: رأيت 





ماذكرناء. فإذا 

في الأمر كذلك. 
واحتج القائلون بالعموم بأئه لو ذيح أي بقرة كانت 

فاه يخرج عن العهدة . فوجب أن يفيد العموم. 
والجواب: أنّ هذا مصادرة على المطلوب الأَرّل, 


فإ هذا ما بت لو ثبت أن قوله : اذبح بقرة , معنا اذب 











يّ بقره شئت . وهذا هو عين المتنازع فيه. فهذا هو 
الكلام في هذه المسألة. 

إذا عرفت هذا فنقول: اختلف الئاس في أنّ قوله 
تعالى: توا تفر هل هو أمر بذبح بقرة معيئة 
میت أو هو أمر بذبح بقرة أي بقره كانت. 

فالذين يجرّزون تأخير البيان عن وقت الخطاب. 
قالوا: إّه كان أمرا بذبح بقرة معيّة, ولكنّها ماكانت 
مق 

وقال ا مانعون منه: هو وإن كان أمرًا بذبح ی بقرة 
أن القوم ا سألوا تعر التكليف عند ذلكة 
وذلك لأنّ التكليف الأوّل كان كافيًا لو أطاعوا. وكان 








التخبير في جنس البقر إذ ذاك هو الصّلاح. فل عصوا 
ولم تلو وراجعوا بالمسألة. لم يستنع 
وذلك معلوم في المشاهد. لأنّ المديّر لولده قد يأمره 





نع الولد منه قد یری الصلحة 








واحتج الفريق الأول بوجوه: 
الأول : قوله تعالى : ادع نا و 





الأَرْضٌ» منصعرف إلى ماأمروا يذبحه من قبل. وهذه 
الكنايات تدلّ على أن المأمور به ماكان ذبح بقرة أيّ 
بل كان الأمور به نیع 
ای أن الصّفات المذكورة فى الجواب عن السَوَال 
الان إتا أن يقال : إتها صفات البقرة التي أمروا يها 


ولاه أو صفات بقرة وجيت عليهم عند ذلك الول 





بقره كا: 








وانتسخ ماكان واجبًا عليهم قبل ذلك. 
والأوّل هو المطلوب. والَاني يقتضي أن بقع 
الاكتفاء بالصّفات المذكورة آ. لايجب حصول 





الصّفات المذكورة قبل ذلك. وذ أجمع المسلمون على أن 
تلك الصّفات بأسرها كانت معتبرةٌ, علمنا فساد هذا 
القسم. 

فان قیل: أمَا الكنايات فلاتسلّم عودها إلى البقرة, 
فلم لابجوز أن يقال: إتها كنايات عن القصّة و 





وهذه طريقة مشهورة عند العرب؟ 
قلنا: هذا باطل لوجوه: 
أحدها: أنَّ هذه الكنايات لو كانت عائدةٌ إلى القصّة 






بق ر/۳۷۳ 





قي مابمد هذه الکنایات غير مفيد, لأنّه 
الافائدة في قوله: َه صفْرَاة) بل لابد من إطبار شيع 
آخرء وذلك خلاف الأصل. أما إذا جعلنا الکنایات 
اه إلى اللأمور به أوََا. لم يلزم هذا الهذور. 

وثانها: أن الحكم برجوع الككناية إلى القصّة 
والشّأن. خلاف الأصل . لأنَّ الكناية يجب عودها إلى 
شيم جرى ذكرء, والقصّة والشّأن لم يجر ذكرهها. 
فلاجوز عود الكناية إلهرا. لكنًا خالفنا هذا اليل 
للضعرورة في بعض المواضع , فبقي ماعداء على الأصل. 

وثالها: أن القمير في قوله : (مَالوْتها) و(مَاحِيَ) 
لاس أله عائد إلى البقرة المأمور به ؛ فوجب أن يكون 
لیر فوله : انا بَقَدُ صَفْراء» عائدا إلى تتلك 
البقرة )رالا لم يكن الجواب مطابًا للتؤال. 

الثّانث َنِم لو كانوا سائلين معائدين لم یکن فی 
مقدار ماآمرهم به موسى مايُزيل الاحهال , 
ماذكره مومى أن تكون بقرة صفراء متوسّطة في الس 
كاملة في القوّة . وهذا القدر موضع للاحهالات الكثيرة, 
فلع سکتوا هاهنا واکتفوا به, علمنا نم ساکانوا 
مماندین 





























واحتج الفريق لاني وجوه: 
أحدها: أنّ قوله تعالى : إن لله 





کم آن تذنرا 
6 معاه بأمرکم آن تذبعوا بقرة أيّ بقرة كانت, 
وذلك يقتضي العموم. وذلك يقنضي أن یکون اعتبار 
اند بس اتکی دی 

وثانها: لو كان المراد ذبح بقرة من فا استحقوا 
عل طلب این. بل کنا یستحقون ال 
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عليه فا عسلنهم لله تعالى في قنوا 
عَائْمرُونَ» , وفي قولد: ف 







القالث : ماروي عن ابن عباس أنه قال لوذبحواأية 


بقرة أرادوا. لأجزأت متهم , لكنّهم شدّدوا على أنفسهم 





الوقت الذي فيه أمروأ بذبح البقرة كانوا 
محتاجين إلى ذجهاء فلو كان المأمور به ذبح بقرة معيثة - 
مع أن لله تعالى مابيّنها ‏ لکان ذلك تأخیر؟ نبا 





وقت الحاجة, وإنّ غير جائز. 


والجواب: عن الأول مابينا في أوّل المسألة بأو وله 








إن اه مرک آن کنو ره لایدل عل أن موز 
به ذبح بقرة أيّ بقرة كانت 
وعن التاني: أنّ قوله عالی: تاو 





لیس فيه دلالة على أ: 
كادوا يُفرَطون بعد استكال البيان, بل الأّفظ ممستمل 
لكل واحد منها. فتحمله على الأخير وهو أئهم ا 
وقفوا على تام البيان توقفوا عند ذلك وما كادوا يفطلونه. 

وعن الثّالك: أنّ هذه 


نهم فرّطوا في أوّل القصّة. وأئهم 








ية عن ابن عباس من 
یاب الاحاد, وبتقدیر الصَحَة, فلاتصلم آن تکون 
معارضة لكتاب الله تعال. 


تأخير البيان عن وقت الحاجة إنَا 





وعن الراب :أ 
.يلزم أن لو دلّ الأمر على الفورء وذلك عندنا ممنوع. 

واعلم أن إذا فرّعتا على القول, أن امأمور به بقرة 
انت, فلابدٌ وأن نقول: التكاليف مغايرة, 











فكلفوا في الأوّل أيّ بقرة كالت, وثانيًا أن تكون 
لافارضًا ولابكرًا بل عوانًا. فل) ثم يفملوا ذلك كلفوا أن 





تكون (صَفْرَاةً). فلا لم يفعلوا ذلك كلفوا أن تكون مع 
ذلك لاوز ت الآزض ولاتشن انرك . 








ثم اختلف القائلون بهذا اللذهب: منهم من قال: في 
التكليف الواقع أخيرا يجب أن يكون مستوفيا لكل صفة. 
تقدمت. حى تكون ألبقرة مع الصّفة الأخيرة لافارض 
ولابكر وصفراء فاقع. 

ومنهم من يقول: إنَا يجب كونها بالصّفة الأخيرة 
فقط . وهذا أشبه بظاهر الكلام إذا کان ت 








تكليف, وإن كان الأوّل أشبه بالرّوايات, وبطريقة 
اشد يد عليهم عند تردّد الامتتال. 





وإذا ثبت أنّ البيان لايتأخّر فلابد من كونه تكليقًا 
بعد تكليف, وذلك يدل على أنّ الأسهل قد ينس 
بالأشق. ويدلٌ على جواز التسع قبل الفعل, ولكنّه 
الايدلَ على جواز الس قبل وقت الفمل, ويد مل 
وقوع التسخ في شرع موسى 406 

وله أيضًا تعلق بمسألة أن الزّيادة على النسخ هل هو 
نسخ أم لا؟ يدل على حسن وقوع التكليف ثانا لمن 
عصّى وم يفمل ماكُلف أو 
لب وذ كر این بمنى الجمع . ولذلك 
ع4 فذكره للفظ تذكير البقر. 





Mer) 







قالوا: إن ال 4 لان 
وجوه البثّر تتشابه. ومنه حديث حذيفة ين الهان عن 


اي ات ذكر «فتا كبقع الیل تأي کوجوه البق 








AF: 
لآلوسي: إن نا4 تعليل لقوله‎ 
! تعالى: (لذع) كما في قسوله تتمال: صل عَلَيوم‎ 
وهو اعتذار لتكرير‎ ,٠١٠ ص م4 التوية:‎ 
ابقر الموصوف با ذکر تیر فاشتبه‎ 
علينا. والتتشابه مشهور في الب‎ 
كوجوه البثره أي يُشبه بعضها.‎ 
والبقر اسم جنس جمعيّ. يفرق بينه وبين‎ 

بالقاء. ومثله يجوز تذكيرء وتأنيعه كج عَدْلٍ علقي 
القمر: 1۰, الخ 
ويقال فيه: ييقور, وجمعه: بوافر 
رشيد رضا: هذه القصّة ما أراد الله تعالى أن 














الحديث: «فِكن 











سقَاتٍ» ق: ,٠١‏ وجمعه: أباقرء 


(A: 


يقصّه علينا من أخبار بسني إسرائيل؛ في قسوتهم 


وفسوقهم للاعتبار بها. 
ومن وجوه الاعتبار أن الم في لین والاحفاء 
في الالء مما يقعضي التشديد في الأحكام, فن سد 





شدّد عليه, ولذلك نهى الله تعالل هذه الأمّة عن كائرة 





باق ر/ ۳۷۵ 


وق احدیث الصحیم: «ویکره لکن قبل وقال. 
واضاعة امال, وکفرة التوال». 

وقد امتتل سلننا الأمر فلم يُشدّدوا على أنفسهم, 
فكان الدّين عندهم فطريًا سابًا وحنيفي ممما . ولكن 
من خلفنا من عمد إلى ماعفا الله عنه فاستخرج له 
أحكامًا استبطها باجتهاده. وأكثروا منها ی صار 
الدين جلا قيا على الأمة, فسئمته وملّت, وألقته 
وتخلت. 

قال الأستاذ الإمام: «جاءت هذه الآياث مل 
أسلوب القرآن المخامس اي لس له ول 
فيد فهو في هذه القَصَص لم يلتزم ترتيب المؤرّخين 
وَلأطزيمّة إلكتّاب. في تتنسيق الكلام وترتيبه على 
حسب الرقائع. حت في القصّة الواحدة. وإنا ينسق 
الكلام في بأسلوب يأخذ جام القلوب . ويمرّك الفكر 
إل الل تحريكا. وير الفس للاعتبار هرا 

وقد راعى في قصّص بني إسرائيل أنواع امن التي 
منحهم الله تعالى إيّاهاء وضعروب الكفران والفسوق التي 
قابلوها بها. وماكان في أثر كل ذلك من تأديبهم 
بالعقوبات , وابتلائهم با حسنات والسكات . وكيف كانوا 











يحدئون في أثر كل عقوبة توبة, ويحدث طم في أثر كل 
اتوبة نعمة , ثم يعودون إلى بطرهم ٠‏ إن إلى كفرهم. 

كان في الآبات الشابقة يذكر النّعمة فالخالفة 
فالعقوبة فالتُوبة فالرّحمة , كالتفضيل على العالمين, وأخذ 
الميثاق . والإنجاء من آل فرعون, وماكان في أثر ذلك 
على ماأشرنا الآن وأجلنا. وأوضحنا من قبل وفصّلنا. 

وفي هذه القصّة اختلف اللسق فذكر امخالفة بعدء في 
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تفضا الغرة؛ ۷١‏ وقدم على ذلك ذكر وسيلة 
الخلا , وهي ذبح البقرة بما يُعجب التأمع ٠‏ ويشوّقه 
إلى معرفة ماوراءها حيث لم يسبق في الكلام عهد 
السبب أمر موسى لقومه, أ 
بحكاية ماكان من ذلك الأمر , والجدال الذي وقع فيه, 
يثير الشّوق في الأنفس إلى معرفة التسبب ١‏ فتتوجّه 
الفكرة بأجمعها إلى تلقيه إذ المحكلة في أمر الله 
ويحرص على طلبها. لاسا إذا لم يمد فهم الأسالي 
الأخّاذة بالتفوس اهارّة للقلوب» 

وأقول : قد جرى مل هذا الأسلوب کال آل 
الفقرعة والأساطير التي يستونها «الزوايات» فى مدآ 
العصير, 1 

يقول أهل الشبهات في القرآن: إنّ بني إسرائيل 
فن ین 


يذبحوا بقرة. فالمفاجأة 








من 


ية وجديرة بأن يُعجب منها التامع 








لايعرفون هذه القصّة؛ إذ لاوجود لها في ال 
جاء بها القرآن؟. 

ونقول: إِنّ القرآن جاء بها من عند الله الذي يقول 
في بني إسسرائيل المتأخرين نهم نسوا حظً ما ذكروا به 
وأئّهم لم يؤتوا لا نصا من الکتاب على أن هذا ا لمكم 
وهو أنه إذا قل قتيل لم يُعرف 
قاتله. فالواجب أن تُذبح بقرة غير ذلول في واد دائم 
السّيلان. ويغسل جميع شيوخ المدينة القريبة من المقتل 
أيديهم على اليجلة التي كسر عنقها قي الوا 
إنّ أيدينا لم تسفك هذا الدّم, اغفر لشعبك 











منصوص في 








يقولون: 








العمل من دم القتيل , ومن لم يفمل يتبيّ أنه القاتل» 
ويراد بذلك حقن الدّماء. 
فيحتمل أن يكون هذا الحكم هو من ببقايا تتلك 
القصّة, أو كانت هي السَبب فيه. وماهذه بالقصّة 
الوحيدة لتق صمّحها القرآن, ولاهذا الک بالحكم 
الأول الذي + ره أو أضاعوه, وأظهره الله تعالل . قال 
الأستاذ: «وقد قلت لكم غير مرّة 
في إسرائيل وغيرهم من الأنبياء؛ وصدم 
آن من أقوال المؤر. 
فالمشتفلون بتحرير التاريخ والعلم اليوم يقولون معنا:إنّه 
8 اريخ تلك الأزمنة التي يسمّونها 
أؤمنةاللبات. إلا بعد اَحرّي والبحث واستخراج 
الآثار. فنحن نعذر المفسرين ذین حشوا کتب التقسير 
ام اي لایرتق با مسن تصدهم.ولکتا لول 
على ذلك بل تُنهِي عنه, وثقف عند نصوص القرآن 
لانتمتاها, نما توضحها با بوافقها |ذا صخت روابته» 
ماأشار یه تاذ من «حکم وراه 











يجب الاحتراس 




















وأقول: إن 


المستملّق بقتل البقرة. هو في أوّل الفصل الحسادي 
والعشرين من سفر تثنية الاشتراع , ونصّه: 

١إذا‏ وُجد قتيل في الأرض التي يليك الب هك 
لقتلكها واقمًا في الحقل , لايعلم من قتله. 

۲- یخرج شيوخك وقضاتك ويقيسون إلى المدن 








4 وينحدر شيوخ تلك المدينة بالهبئلة إلى واد دام 
الشيلان» لم يحرث فيه ولم يرع ٠‏ ويكسسرون عنق 
البجلة في الوادي. 
يتقدم الكهنة بني لاوي, 
الب مك لسخدموه ویبارکوا باسم الب وحسب 
قوطم: تکون کل خصومة ول ضعرب 

-١‏ ويغسل جميع شيوخ تلك المدينة القريين من 
القتيل أيدم على اليجلة المكسورة العنق في 

۷- ویصی‌خون ويقولون: أيدينا م تسفك هذا الدّم 
وأعينا م مر 

۸-اغفر لشعيك |ٍسرائیل الذي فدیت یارت. 
ولاتجمل دم بريء في وسط شعبك إسرائيل . فيغفر لمع 
التمه 

فعلم من هذا أن الأمر بذبح البقرة كان لفصل الأَاع. 





يلم لمر 





رادي. 


في واقمة قتل. ويروون في قته روایات, متا 


القاتل كان أخ المقتول, قتله لأجل الإرث , أنه اهم 
أهل الح بلتم وطاليهم به ومتها: أنّه كان ابن أخيه 
وغير ذلك ما لاحاجة إليه. 

وكانوا طلبوا من موسى الفصل في المسألة وسيان 
القاتل, ول آمرهم بذیح ا 
المباينة لما يطلبو, 





استفربوه لا فيه من 


» وابعد بینه وبین مایریدون, فذلك 








ب‌ق ر/ ۳۷۷ 








أخرع فصل ماس 
وسطها ۳ ٠‏ ووضع صدر القصّة وذيلها ثانيا, # 

إن الكلام كان مع بني إسرائيل في الآبات الشابقة بنحى 
ء فانتقل بالالتفات إلى الغيبة . حيث قال : لو 


بقول: 









ذ تتم تسا اذَه نیا 
ما الاثتفات في قوله تعال : لوَإذْ َال مُوشى لِقَوْمِهِ 
مک آن َو ففیه صمرف اللطاب عن 
ی آسرائیل. وتوجیهه إلى الي في شطر من القصّة, 
وهو أمر ذبيح البقرة وتوصينها. لبكون كامقدّية 
آکرضعة الخطاب الذي 





۳ الایتان في سلك الخطابات التابقة.. 

فهذء الآبات المخمس من قوله: ال مُولى» 
ٍل قوله: « وتا کارا و4 البقرة: ۷۱, کالعترضة 
في الکلام» تبن ممنى الطاب الالء مع مافيها من 
الدّلاثة على سوء أدبهم وإيذائهم لرسوظم؛ برميه بفضول 
القول ولغو الكلام. مع مافيه من تمنّتهم وتشديدهم, 
وإصرارهم في الاستيضاح والاستفهام, المستلزم لنسبة 
الإيهام إلى الأوامر الإطيّة وبيانات الأنبياء, مع مافي 





۷۸ / المعجم في فقه لغة | 





1 
كلامهم من شوب الإهانة والاستخفاف الظاهر بمقام 
الرّبوبيّة. 

فاظر إلى قول موسى 38 لهم : إن اف مركم أن 
ا بترا وقوه ؤاذغ لنا 










قفم:اناج) نا 
التشابه بعد البيان, ولم يقولوا: إن 
بل قالوا: إن البقر تشاب علينا. كأ نهم يعون أن جنس 
البقر متشابه. ولايؤّر هذا الأثر إلا بعض أفراد هنا 
التّوع . وهذا المقدار من البيان لايجز: ري في 
المطلوب وتشخيصه, مع أن التأئير فه عر اه لا للبفرة“ 
وقد أمرهم أن يذبموا بقرةٌ, فأطلق القول ول ید5 
بقيد, وكان هم أن يأخذوا بإطلاقه. 

ثم اظر إلى قوهم: لنيتهم: «تَتخذا واه 
البقرة: 1۷ المتضمّن لرميه غ8 بالجهالة والأفو. حي 
نفاه عصن نفسه بقوله: ود باه آن کون ن 
الجاهِين». وقوهم أخيرا بعد قام البيان الإ :ان 
ال البقرة: ۷١‏ ادال على ني ا مسق صن 












اليانات التابتة, امستلزم انسبة الاطل إلى طرز اليان 


الإبهي. والقبيلغ البوي. 

وبالجملة فتقديم هذا الشّطر من القصّة لإبانة الأمر 
ي کا کر مان إلى نكتة أخرى. 
البقرة غير مذكورة في التّوراة الموجودة 














عند اليهود اليوم, فکان من المري آن لیاوا هذه 
القصّة ألا أو يخَاطَبوا به بعد بيان مالعبت به أيديهم من 
التحريف, فأعرض عن خطابهم أَوَلَا بتوجيه الخطاب 
بعد تثبيت الأصلء عاد إلى ماجرى عليه 
الكلام من خطابهم المتسلسل. نعم في هذا ا مورد من 
التوراة حكم لايخلو عن دلالة ماعلى وقوع القسّة. 
ة الوراة. [وقد ذكرها كما في «المنار» 





وأضاف:] 


إذا عرفت هذا على طوله علمت أن 


على هذا الحو ليس من قبيل فصل القة. بل 
القصّة مبيئة على نحو الإجمال. في المخطاب الذي في قوله 
اذ وشطر من القصّة مأتیة با بیان 
لة أُخرى , لدكتة دعت إليه 
044 











1 f 
الأصول اللغويّة‎ 


اممیوان المروف: 
وجتها: بر وبترات ویر وبقار وأبقور وتواقر, وجع 


١الأصل‏ في هذه للاة 





بر هوبقیر 9 يا 3 





وهوالسرد a‏ يبر بطبّها عن ولدهاء 
والبّار: من یر طن الق وغیرها, وصاحب البثر 
یا 

یروا حوهم: حفرواء یقال: کم بقرتم لفسیلکم. 
أي كم حفرتم» وكذا بم القوم حوهم. 


امير : لمت للبيان. عون فيا رايا 
بأيديهم ثم يجعلوته كوم يقال: بر الصبيان . أي لعبوأ 








وير الإرجل : قر إلى بق كتيرة غا 
عقله» ومثله بیقر. 

م وع فيه فأطلق ماذا على التوستع 
ومنه :ابر في امال » من بر البطن . والتيقرة: كار ة لمال 
راطع وال يقال: جاء فلان بجر بقرة؛ أي عيال. 
والبقرة: المرأة. والجمع: بَقَّر يقال: أضاء سراج دونه 
بره أي نساء. وبر اررججل: حرص على جمع الماليا 
والحشم, وتبثّر فلان في ماله, أي أفسده. 

ومنه: بَقّر العلم , أي شقّه , والتَمْر فيه: الشوسع. 
وكان يقال للإمام محمد بن عل بن الحسين م8 : الباقر. 
لاله بقرالملم وتبقر فيه, فعرف أصله واستتبط فرعه. 

اوتنا يحمل على هذا الأصل «التيقرة» أي المجرة 
والطرب في الأرض . فهو قطع 
أق العرلق , 
أو خرج من الام إلى السرای, وبیثر الجل: أقام 
بال ممضعر, وترك قومه بالبادية. 

وبيثّر الرّجل في المّذو ‏ أي اعتمد فيه, ويَيثّر أبظًا 












للمسافات وتوسع في الآفاق . وبيئر أب 











عدا متا ره خاخقاء کل انشبيه بمَدو البقر. 
۳ وگوشع فه کرحت نیع ال عل 
الشّدّة, كقوهم: يوم بیقر أي شديد. وفسةٌ باقرةٌ کداه 





البطن. وييقر الرجل: مات , وساق نقسه و 


باق ر/۳۷۹ 


خر بمَرّه فلایکاد یر 

غ جاء في دائرة العارف الاسلامية (4: :0۲٩‏ 
#البقارة: قبائل عربيّة في السّودان الشّرقّء ونعني بها 
البدو و شبه البدو من السرب, آو الستعربین الذین 
يرعون اثاشية ی التودان الَرقٍ, وقد وا بهذا 
الاسم بير لهم عن الأبالة, أي قنبائل المرب التي 
تعيش في هذه البلاد وترعى الإ: 

لاريب أنّ «البقارة» ودالأيّالة» لنظان مولدان في 
هذا عق . ول ترهما ی سار الط الأخرى . فلم يؤثر 
عن العرب نهم استعملوا بقّارة جما لبقاره وأبالة جما 
الأبّال, لأنَ الا تكون في المفرد غالبا كتقرة وبقّر, أمَا 
]لمك أي كون التاء في ا مسح - فهو تادر مثل : كه : 
للواجدا وكنأة للجمع . والصّواب أن يقال: رُعاة البقر 
بجرّعاة الإبل. 

وقد شاعت في كلام المولّدين خلال الآونة الأخيرة 
ألفاظ علی وزن «فالة» جممًا للفظ «قَعال» للمهن 
والأعبال. مثل : سَقّاية , جمع سقّاء , وهو من يحمل المال 
إلى المنازل. 


















ارة 





الأتمام: 145 


١‏ / المعجم في ققه لغة القرآ 





چ 






٩‏ وشت يما الطبيق 
ان يأل بع جائ 
ول آن (یت) ن الابات اثلات الأو 





ig 


أسم جنس جمعي , وهو يفصح عن مغزى خاصل . فين 





(4), توقفوا في الانصياع لأمرء 
هم علیم کید 
لكر والأنق. كا يقال للدّيلك: تجاجةء فلذا 








واستهم, ومذگره وه سواء عندهم. 
وكذا في (1), أي أنشا الله من جنس البقر ائنين 
ال کر وان 


»وق (۳): وسن جنس البقر - سوا 








ذكورها أم 
ولايستقيم جمع آخر غير الجنس في هذا المعنى. إلا إذا 


-حرّم شحومهها على بني إسرائیل 


ناشوف 


انیا : جاء نظ (بقرا 





سا مات من العيب. سبأن متان. ولكتّه اكت في (سَْع 
عِجَاف) بذكر الصّفة دون الموصوف؛ فلم يقل: سبع 
بقرات عجاف , لازدرائه إيّاها بلفظ (عجاف) فضا عن 





إلى (00, وجرى هذا الحوار بين موسى وقومد یا 


بلغهم أمر الله بذبح بقرة في الآبة (6). فراجعوه في 





عون بي ذلك . أي متوسئطة في العمر. 

وراچموه في لونها تاتا : اب14 قال: (سَفراء 
ما 

ثم راجعوء آخِرًا في ماهيتتها مرة أخرى: (تامی)؟ 






قال: «َدلول بر ازش ولاتشن ال 
م نیا4 , أي صعبة الانقياد لحرائة ۵ 
وسقيها, بريئة من العيوب. 

رابئا: جیع الآیات المتقّمة سوى (1) تتملق بيني 
إسرائيل وأنبيائهم . وقد اختصّت بهم ؛ لأتهم كانوا رُعاة 
بقر» كمأ كان المرب رُعاة إبل . وهي تکار في بلاد الام 
ومصعر وسائر البلاد المخصبة. 


غامًا: وردت ذه 





0 





بقرة بني إسرائيل في التوراة 
بشكل مُسهبء إذ جاء في الإصحاح (15) من سفر 











قتيل في الأرض ني یداب تلم وا 
في اقل لايعلم يخرج نسيوخك وقضاتك 
ويقيسون إلى المدن انى حول القنيل. فالمدينة القرية 
من القتيل يأخذ شیوخ تلك المدينة جلة من البقر 
م يمرت عليهاءل تبر بان 

ویذلك یندفع قول أهل الشّبهات : إن بني إسرائيل 
الايعرفون هذه القصّة؛ إذ لاوجود ها في التوراة» فن أين 
جاء بها القرآن؟ لاحظ المنار في موس 

سادشا: كيا وردت قصّة البقرات السّمان والعجاف 
ام ملك مصعر في سفرالتکوین(4۱: 10۳۱-۱۷ 
«فقال فرعون ليوسف: إن كنت في جلمي وأقًا م لى. 














ب‌ق ر/۲۸۱ 


شاط البر؛ وإذا سبع بقرات طالعة من ابره یل 
لحم وحستة اسَورة, فارتمت في روضة . وإذا سبع 
1 الشورة 
جدًا ورقيقة اللّحم. لم أنظر في كلّ أرض مصير مثلها في 
القباحة, فأكلت البقرات الرفيقة والقبيحة البقراتٍ 





أخرى طالمة وراءها مهزولة و: 








التبع الأو الشمينة...» 

سابمًا: جاءت «الأنعام» في سورة الأنعام (7 مرّات) 
وبها سُمّيت, ومنها: الضّأن وا معز والإيل والبقر, كبا 
تال تمای: ياج ین من از 








الیل والتر مائلان ‏ لاحظ ماه 





@ 


سا 


بقع 


البقعة 


لفظ واحد, مّة واحدة؛ في سورة 


التُصوص | 


الخَليل : البقمُ: أن يخالف بعضه بعضاء متل 
الراب الأسود في صدره بياض؛ رابب : کلب 








والعَرقّد : شجر كان ينبت هناك. فبق الاسم ملازمًا 
للموضع ؛ وذهب التّجر, 
والباقعة: التاهية من الّجال. مهم باقعة من 


البواقع 





أي داهية من الدواهي. 











الام ء/بريد حَدَمُهم لتياضهم. وشتههم بالشّيء الأبقّع 
ی بیاض. يمني بذلك :الوم والشودان 
QALE:‏ 


الكسائي : إذا تغير اللون من حُزن يُصيب صاحبّه 


أد تزع قيل: بقع 


(ابن فارس ۱: 4۲۸۳ 





ون حدیت البانل: «أن لیا[ ] ال لأبي 
بكر: لقد عَثَرْتَ من الأعرابي على باقعة». 


وفي خبر آخر: «ففائته فإذا هو باقعة». 





الباقعة: طائد مذ , إذا شرب الماء نظر يثةٌ و ینش ره 

روي ۹۷:1 
بيده مثل بقح 
الصا ۱۸:۵ 





14 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج7 





أبوعبيدَة: الي من الحسيل: الذي يكون في 


جسده بُ متفرّقة, مخالقةٌ للونه. (أبن فايس 181:1 





أبورَيْد : [بعد معنى | 





]هي | چ 
الباء (بن فایس ۱: 4۲۸۱ 
كل جو من الأرض وناحية: سقيع. ثم استشهد 
بشمر] (ابن فارس ۱: ۲۸۲) 
.يقال: أصابه خُْء بق 





مصاروف وغير مصاروف. وهو أن يصيبه عبار وعَرّق, 
فتبق لمع منه على جسده. وأرادوا بقاع : أرضًا بعيم 
اوبقال: تشائًا وتقاذفا با یی این بیع .وان ی 
الكلب. وماأيق من الجيفة. ‏ 1۲۸0۱ 
: أرض :ی بقع من اراد 
«لارفري ۱| 1520 








قيلي 
قوله : «يُقْمان» أراد البياض . لأ الخدم بالشّام ْنَا 
هم الوم والقالية, فستماهم «بمان» للبياض؛ وهذاً 
قبل للقُراب: أبقع, إذا كان فيه بسياض. وهو أخبث 

مايكون من الإفريان , فصار متا لکل خبیث. 
تم 





اي این ذهب. 


(لگرهري 1۲۸۰۰۱ 


نو ان اي 


(ابن فارس ۱: ۲۸۲) 


ابن الأعرابسيئ: يقال للأسرّص: الأبقّع, 








والأسلم...والججميع: َنم (الأزهَريّ 04111 
التبشاء من الأرض: المَغْرَاه. ذاثُ المقصى 
والیجارة , (اين فاپس ۱: ۲۸۱) 
متله ین سید ۸:۱ 


ست بشما أي ججُوبة. 2 (ابن فارس ۸۲:۱ 
وقالوا: «يجري بُميمٌ ويُذمٌ» والأعرف بُليق» يقال 
هذا لجل منك بقليل مايقدر عليه, وهو على ذلك 
دم (بن مظور :0016 
این الگیت: ويقال: هامٌ أرئل؛ فى قله المطر. 
وعام ی أي يقع فيه المطر في مواضع. وأضرع, 
وأشجب. كل هذا دون النشب. ۳۹ 
وحكي عن بعضهم: جلسنا في َم طبة وأفتُ 
هة من الدّهر. والكلام عة وة 
الإصلاح المنطق: 134) 
فلانبکلام سَؤْءء أي رمي به. 











(ابن فارس ۱: 4۲۸۲ 

ابن قُتَيبَة: [في حديث أب هريرة الشابق:] 

«البقعمان»: الذين فبهم سواد وبياض. 
الايقال لمن كان أبيض من غير سواد يخالطه. 

فكيف يجعل الوم يمان وهم بيض خُلْصٌ؟ 

أباهريرة أراد أ المرب تنك إماء الوم 
فيُستعمل عليكم أولادها, وهم بين سواد المرب 
وییاض الوم أخذوا من سواد الآباء 
(لْرَوَيّ 0331 


وفى الأرض بتع من نب. أي 








واری 








0 ذكره لين الأعراي مسقم این فاس (۱: ۲۸۳ 





(این سيدة 0۸:۱ 


بيصيب بعضّها المطر لم 





(ابن فارس ۲۸۱:۱ 
(لانصاح (٠0۹:۴‏ 

این رده والبقّع: سواد وسياض. في ألوان 
الكلاب وغيرها. 

والبقيع : موضع. 

وَالبثْمَة من الأرض: القطعة منها. والجمع: بقاع 
َمل من أمثالهم: «يُدال من البقاع كما يُدال من 
ازجال». 

ورجل 
من المرب ؛ وهم | 


إذا كان داهيًا. وهاربةٌ التثماء: بطن 





بني 
وتثماء: موضع, معرفة لاتدخلها الألف واللام 
A)‏ 
تُظهر وجهها ثم 
(۳۱:۳) 
يقاع: وهو أثر السب على البدن إذا اغتسل 
r)‏ 





وجارية عة وة وهي ال 
















أرض جَردة وأرض ,فاد 
ییا بقع مراد بقع نت 
(۳: ۷۳ 
في قوهم : فلان اقعة , معناه َل 
1 (اين منظور ۸: )۱٩‏ 


م نبقامًا. إذا ذهب ممسرعًا 


وعّدا. [6استعهد يشعر] 
ويقال للضبع : باقع . ويقال للغراب : أبقّع . وجمعه 


باق ع/ ۲۸0 


بان , لاختلاط لونه. 

وا انتضح اناء عل بدن الستستي من 
منا بالق فبتگت مواضع من جسده؛ قیل: 1 
بع. [#استعهد بشعر] 
الرّجل الدّاهية. يقال: مافلان إلا باقمّة 
من البواقع , لحملوله باع الأرض وكتر: في البلادء 
ومعرفته بها. فيه اَل البصير بالأمور به. ودخلت 
اهاء في نعت الرّجل مبالغة في صفته. كبا قالوا: رجل 


داهية , وعلامة , ونسّابة. 












۳۸0: 

الصاجب: [قال نحو ماتقدّم عن الخليل وأضاف:] 

وعام بقع : لیس فیه مطر. وفلان حسن البق عند 

لام “أي المغزلة. ولايدرى أين بقع في الأرض. أي 
طا 





والب : لجل ذوالکلام الکئیر في غير طر بت 
ويقٌم له: حلف له على شيء. ول أبقع بكذاء أي 
م أكتف به 
الجَوهَرِي : 
والباقعة: الداهية , تقول منه : بقع الأجل إذا يي 





0:۱ 





من الأرض : واحدة البقاع. 





أي ذهب كأنه قال: إلى 





بقاع الأرض ذهب . 
أب الأبقع : الذي فيه سواد وبياض. 
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وج 

این فارس: الباءوالقاف والعین أصل واحد, 
ترجع إليه فروعها كله . وإن كان في بعضها مد فالجنس 
واحد » وهو مخالفة الألوان بعضها بعضًا وذلك مثل 
القراب الأبقّع, وهو الأسود, في صدره بياض. 


۱۱۸۷۰۲ 








ویقال: غراب أبقّع , وكلب أبقّع. 

وقال بعضهم للحجّاج في خيل ابن الأخعت: رأيت 
قوم با قال: ماالبْع؟ قال: رقمو ثيابهم من سوه 
الحال. [ثم ذكر قول الدّينوريٌ وقال:] 

رد 








یقال: أرض بَتمَّة , إذا كان فها بُقّع من نبت . وقيل. 
ة لني لاشيء فيها , والأوّل أصح. وفا!. 
ی ار بلتیع هه 


والباقئة : الداعية. 





يقال: بقعتهم باقعة , أي داهية؛ وذلكأَه ميق 
.يذهب أثره. 

قال ابن الكيت : «يقال: بقع فلا بكلام سؤء . أي 
رُمِيّ». وهو في الأصل الذي ذكرناء. 

فأما قوهم : ابتقِع لونه. فيجوز أن يكون من هذا, 
ويبوز أن يكون من باب الإبدال, لأتهم يقولون : امتقع 
الونه. 

وبقال: بنع في الأرض بُعُوعًاء إذا حَنٍ فذهب 











أتره. 
قال بعض الأعراب: الم من الرّجال: ذوالكلام 
الكثير, اذاهب في غير مذهَبه , وهو الذي يرمي بالكلام 


ل يلم له أو ول 


قال بعضهم: بقّع الرّجل , إذا حلّف له حلفا 
فيه سظّر. (41:1) 


وعام ی وأرد. لا 








وقصاع. و AUN‏ 

أبن سيدة :القع اة : تناف للون, 

وغراب أبقّع: في صدره بياض. وكلب أَبقّع . [إلى أن 
قال:] 

التقماء. الي اختلط بياضها وسوادها. فلايُدرى 
اک 

وراب :بط سواده بیاض: وه نها 
وه یرب التل کل خبيث. 

لیقع : الشراب لعلونه. [ثم استسهد بشعر] 

وبع امطر في مواضع من الأرض :لم يشملها. 





وماأدري أين بمّم؟ أي اذهب, لايسستعمل إِلّا في 
المخد (ors)‏ 
اتشتة واليشمة والبئع: بياض يخالطه لون آخر , أي 
فيه موضع بیاض وموضع غير 
من اللّون : القطعة , خالف ماحو ها 
: خالط لونه لون آخر فهو 











فتبطع ,وهو مبئع. 
(الإفضاح : 1720 
يّ: نادى الله تعالى موسى 35 فى البقم 
امباركة, ونزلوا في بقاع طيية 
وفي الوب بقع لم يُصبها الصّبع. 
وبنّع الصباغ الوب , إذا لم يهم الضبغ , فق 
ثوب , إذا انقضح عليه الماء فابتلْتْ منه 











بق وقد تبقّمت ثيابه . وغراب أبقّع: فيه بُّ من سواد 
وبياض. 


وکلاب بل وهو من 





الکلاب. ومنه بتع لونه. 
ومن الجاز: سئة اء » وعام أبمّع : لعام الجلاب, 
وتشاقّا وهو الكل( 


ي قَذف كل واحد صاحبه 








اذفا با أب 
وماأبقاء هو بقايا ا ميف أ 





بالقاذورات. 
وهو باقعّة من البواقع : للكييس الداهي من الّجال, 
شه باللائر الذي ير البقّع - وهي المُستنقمات ‏ دون 
الشارع خوف القنّاص. 
وفلان حسن البقم ند الأمير. أي لكان 


(أساس البلاغة: ۲۷ 






القع : اختلاف اللوئين. بريد مواضع في الأجل 

بها الماء - ومنه غراب أب - أي كانت في رجله 

مواضع خالف لونها لون سائرها الذي عُسل. 
ومنه حديث عائشة في سل امن اقوب: 











بل: البقيع: المكان المتسع. وقيل: لايستى بقيمًا 

إلا وفسيه شجرء أو أصوله لاختلاف لوق الأرض 
وهذا لقع وكان ذاك 

أسمه. وهذا يقال: بقيع التَرقد. وهو جسنس من 

MWA: الجر‎ 

ابن ري : الباق : الطّعربان. (ابن منظور ۸: ۱۸) 

ابن الأثير: في حسديث أبي سوسی «فأمر لنا 


ا 


بدورا" بلع الدرى» أي بيض الأسنمةء جى : بلع 














وقیل: لبم :ماخاط بیاضه لو آخر. 





ومنه الحديث: «أنّهِ أمر بقتل خمس من الدّواب, 
واع سب الغراب الأبتّع ه. 

[ذکر حدیت أبي بكر المتقدم في كلام أبي عمرو 
اسان وقال/ 





[البافمة : الداهية] ومنه الحديث: «ففاتحتُه فإذا هو 





باقعة» أي ذكيّ عارف , لابفوته شي » ولايذهى. 
۵:۱ 
الضغان 





.لس 
والتقة, بات الکان 





واباقمة: الآئر الذي لاجرد المشارع» وأا 
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وتنتح فمجمع عل «بفاي» مثل كَْبة وكلاب. 

والبقيع: المكان المتّسع , ويقال: الموضع الذي فيه 
اج و«بقيع القرقّده مدينة ايکل كان ذاشجر 
وزال: وبق الاسم ؛ وهو الآن تقبرة. 

ماد 





موضع يقال له :بیع لیر 
ویقع ارب وغیره بقع من باب تیب: اختلف 





ولو اعثّرت الوسنية قیل :بل أحتر وم (0۷) 
الفیروز ابادي: الق رك ار والکلاب 








وتقع كفرح : بلق ؛ وبه : اكت ؛ والأرض مه 
خث, واشتی: قح بالاء عل بدنهفابنواشم. 
منه, ومنه قيل للشقاة: الثم بالضّم. 

واأدري أن بق : ذب كبقع . وكشن وکام 





والباقعة : الرّجل الدّاهية, وال کی المارف لايفوته 
شي ولابُذهى. والاثر ایرد الشارب خوف أن 
بماد وا برب من التق وهي اکان يست فيه 
الماء. وبالضّمَ ويُفتح: الَطْم من الأرض علل غير هيأة 
التي إلى جنبهاء الجمع كجبال. 

وأرض بقمة كفرحة : فيها بقع من ا مراد 

وبثعان الشّام بالضّمّ: خدمهم وعبيدهم, لبياضهم 





وجمرتهم, أو لأنهم من الرّوم ومن الشودان. 
والبقيع: الموضع فيه أروم الشّجر من طعروب 








وبقيع القّرقدء لأته كان مهد 
وأصابه خُرْءُ بقاع كقطام ويُصعرف. أي َُبارٌ 





عرق فبق لمع من ذلك على جسده.. 





ای وه لمع 
EEE‏ 
والأيتقع : السام القليل المطّر والشاء: الكة 


الُجدبة أو فما طب وجذب. 


وقول الحجّاج : رأيت قومًا بتًا بالضّمّ. أي علييم 
am‏ 





اپ رة 
الشرِيحيَ : وني الحديت: «إذا مات المؤمن بكت 
عليه بقاع الأرض التي كان يعبد الله عسليهاء ويمستمل 
اإيقة واهاز. e) ٠‏ 

محيبود شيت : بقال في أوامر الشصویب: هين 
ْم الخضعراء بنلاث درجات. وقال في آوامر ال 
الشاعة المخاسة من البقعة المرداء شجرة منفردة 








Ao: 
المُضطَتَويّ : الأصل الواحد في هذه المادّة: هو‎ 
الشخالف في اللون , أو في الکیفیه الاهرة, كالحيوان‎ 





يلقم , فهي موضع يختلف به عدّة قطعات من الأرض» 
والبقيع مثلها. 


O: 


ا 





الإمام الصادق 1440 : و 
الذي ذكره الله في القرآن هو الفرات, و «اْبف 
مهار هي كربلاء. [ولاريب أنه تأويل] 


امروس ؛: ۱۲۷) 











قر بهم جميمًا. 
وه الط (۱۳: ۲۸۲), وال 
والوي ۰۲۱ 0۲۳) 


oe 





۸ 





آيات الله تعالى وأنواره. وتكليمه لموسى م8 . والنّاس 
على ضمٌ الباء من «بقعة», وقرأ بفتحها أبوالأشهب. 
۸۷ 
رس : وهي البقعة التي قال الله تعالى فيها 
لوسی: قاغلغ ت د ائ وی4 
طه: ۱۲ ولا کانت مبارکة لاتما شندن الوحي 











والرّسالة, وكلام الله تعالى. 
وقيل: مباركة لكثرة الأشجار والأثمار والخير 
والتمم بها 












والأوّل أصمٌ؛ إذ من التّجرة إن سمع موسى الثداء. 
والكلام من الشّجرة. لأنَ الله تعالى فمل الكلام فيها 
وجمل القجره محل الكلام. لأنَ الكلام عرض يحتاج 
إلى عحل؛ وعلم موسى بالمعجز أن ذلك کلامه تعالی. 
وهذه أعلى منازل الأنياء , أعني أن يسمعوا كلام لله من 
غير واسطة ومبلخ. 

وكان كلامه سبحانه: لأ يَامُوسى إِنّ آنا ل 
الاين القصص: ٠٠١‏ أي أن اكلم لك هو الله مالك 
المالمين, وخالق المخلائق أجممين . تعالى وتقدّس عن أن 
يل في مل أو يكون في مكان, لأنّه ليس عرض 

(ots) 
إا وصف (المعة) بكونها مبار‎ 


بي 





صل فيها ابتداء الرّسالة , وتكليم الله تعالى ی 


۲ 








توه الُُوسَوِيّ 
التْضاوی: «ن التة ال 
ئ) أو صلة لانُودِيً). 








Mari) 


OY: 





حوت من الأرزاق والنتمار الطئية. 
ْمِ) انُودَِ) أو تكون في موضع 
OM‏ 
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خاصّة من الشَّاطِئْ الأين في الوادي , كانت فيه 





ال رى 


وهناك مباحث آخری راجع «ش ج ر». 





ويقاع . ومنه: التقيع من الأرض. وهو موضع ل أهيج 
شجر, وبه سمي بقيع الَرقّد بالمدينة. 
وأرض بتع : فها ب من جعراد. فع 





باو فار تازه أي ذات بسجارة وض 
وال مکان یستقعفیه الماء 
استعمل هذا المعتى فى الألوان 
,أي خالط لونه لون روبع ابش 


وغراب أبقع: غراب أسود في صدره بياض 





یقال: الججلد 








الخيل والكلاب: الذي يكون في جسده بُقَّ متفرّقة 
مخالفة للونه, وَالبقّ فيها بمنزلة الق في الوا 
والأبقع : الأبرص , لاختلاف لون بشرته , وهو الشراب 
أيضًا لتلّته. 


ابم الّجل: تير لونه من حزن أو فزع أصابه, 
وف الحديث: «يعمل عليكم بشمان أعل الا 
خدمهم لبياضهم . وعليه خَرْء بقاع . أي أثر السشبخ على 











البدن إذا غسل بالماء الم أو العرق يصيب الإنسان 
فيش على جلد شی لی 

ل وتُوسّع فیه فقالوا: بتع 
نه» فابتت مواضع منه. ومنه قیل للمستا: 
البقّع . وعام أبقع يقع المطر خلاله في مواضع , وسنة 
بقعاه, فا خطب وجَدپ. وجاریة التي تظهر 
وجهها ‏ تخفيه . والباقعة : طائر حذر إذا شرب الماء نظر 
من الزجال, یقال 














ينه ويسرةٌ. والباقعة : الّاهية 
نتم ام من البواقع . أي داهية من الدّواهي . وبق 


بكلام سوء. أي رُميَ به 


الاستعمال القرآني 


جاءت من هذه المادة فى القرآن «البِثْمَة» فقط, 
تمسق مومى . | رأی ناژا تبمث من الشجر: 
والمراد بها كي جاء في اموص القطعة من الأرض 
الواقمة في الجانب الأين من الوادي عند جبل طور؛ وقد 


وم قران داش ق اح ساو 














(۵) (وَوَاَدنکز) پدل الّداء, وهذا حکاية لفَة ی 
ثیل. فجاء فها دک | 

أمَا الأربع الأولى فحكاية القمّة كيا وقمتككؤبتي:. 
فجاء فيها «التداء», وهو ركن في !| 
كلام لله لموسى , وكلها تشعر بالاحجام والأعمية , فالقمل 
الببسهول في )١(‏ و(1) فيه إيهام للفاعل تعظيمئا 
وتفغيمشا واثاية) في (6) سب اد ل رکه فيه 








الأنه ابتداء 








يّ تجليل؛ إذ المنادى هو ربّه الذي خلقه وربّاء 
حٌّ نال شرف الرسالة . و(نا 






ومن أجل ذلك خصٌ لله موسى بالتكليم من بين 
بقوله: « ول ونی تلع التساء: 334 
كباخصٌ عيسى بتأييده بروح القدس : وَأ 
قدي البقرة: ۸۷و ۲٠۳‏ و(واعدتاگ) أي 












N/E 


الوعد موسى إلى بني إسرائيل ٠‏ وجعل «الداء» وعدا هم 
بن عن الاهتام به. فكأنَ هذا التداء كان مصدرًا لكل 









ا الله بني إسرائيل من المواهب. 
ثانيًا: مصدر الداء في (1) و(06: 9الْوادٍ مقس 
طُرَىب» . وفي (6) و(0): جا 











جاء من الشّجرة الواقعة في بقعة مباركة من الشََاطئ 
الأين للوادي» وكانت في الجانب الأين من الور كيا في 
(o)‏ 

إفلفظ (الآيّن) في (4) و(0) وصف للجائب لا 
ار ككفي (1) وصف للشّاطئ لا للوادي . والتناطئ 
هر الما وطُوّى اسم للوادي, أو هو الطَيّ يبعنى 
الک فلاح ظبدطوي». 
صار حدیث مآنسة موسى الثَار في الشّجِر: 
الأدب. وكذا في العرفان الإسلاميّ 
لتوفی: عیت لو جمت متورها ومنظومها في اللخ 
المرید وغيرها من اللات الإسلاميّة لضت مملّدات في 








ژاسامیا لمناهيم 


معرفة الله تعالى لانوجد عند غير المسلمين, كما بعث 
المتكلّمين على الخوض في مباحث كلامئة مغلقة. 


رابمًا: جاءت لفظة (البعمّة) معرّفة باللام إشارة إلى 





علو هذا المقام وأنفرادها من سين البقاح. موصوفة. 
ومن المعلوم أن الراد بها البركة امعنوية؛ 
وهي التي وصف بها الوادي في (1) و(6) بلفظ (الَوَاوٍ 
8 طُّى)ء فامبازكة هي القدسية. 

ولاوجه لا قیل فما: من کثرة التمار وزيادة 
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الحتصب, أخ 





من قوله تعالى: الى ¢ 
الإسراء: ,١‏ في وصف المجد الأقصى. البقم امباركة 





في أرض سيناء, حيث جبل «طوى». على أن الباركة في 
وصف المسجد ظاهرة في البركة المعنوّة أيضًا دون 





(مسوسى) و(الطور) و(برك) و(طوي) و(قدس) 


وغیرها من الوا 


ر. راجع جمع الیان (1: ۲۵۰), ولاحظ 


خامسًا: من أجل ذلك انفردت (البْعَة) بالذّكر, فلم 
ف آن, لاحصارها بتلك القطمة من الأرض 
التي تل فيها ارب لموسى, ميرّة واحدة ولم تنتكوّر 


رت 











آخری 

سادسًا: وكأنّ بميئها في | يات عند يذه لوحي 
والتشريع استيناس للب وتمويد له الوحي 
الاهی والاتّصال الباشم با رب العالمين. 








اللصوص اللغويّة 
ماليس بشجر وف ولاجل. فزق 
الشّجر: أنّ ابل إذا رُعي ميكل 
تبق له شوق وان دقت. 

وابتقل القوم, إذا رعا الجشل. والإبل تبقل 
وتتلُ, أي تأكل البثل . [ثم استعهد بشعر] 

والباقل : مايخرج في أعراض الشّجر. إذا مادنت أيام 
الژبیع وجری فيها الماء, فرأیت في أعراضه ب 
الجراد قبل أن ب زقه . فذلك الباقل , وقد أبقّل 

ريقال عند ذلك : صار الشّجر بَغْلةٌ واحدةٌ. 

وأبغلت الأرض فهي نة أي اَل 
لد : ذات التقل. 
والاق: اس سواديّ, وهو القُول وحَيّه یژجر. 
ويقال للأمرّد إذا خرج وجهّه : قد بقل وَجْهُه. 
وباقل: اسم ربمل يوصف بالِيّ ويلع من جيه أنه 
































؟ فأخرج أصابع 

عم درهتاء فأفلتَ التي 

(14:0) 

تقول المرب : فر اب البعير. وشقاً ابه 
ول ویر وصباً :نی واحد. 

(ابن دید ۳: 447۰ 

آبوعمروالشيباني: بل مار إذا آکل ال 

یل ولایستی الی بللذاکان 

(اين فارس ۱: 4۲۷۵ 


البثل . 





















خعربه المظر حي ترى في أفنانه مثل رؤوس العمل »وهو 
خير مايكون, ثم يكون حاضطًاء تم#وارسًا. فإذا جاز ذلك 


فد . وانتهت عنه الإبل. 
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فأنا بال فرجل به امثل في الي 
لابن فایس ۱ 1۳۷8 


أا بعل وجه 





الأصمَعي : بقل المكان وأبنا 
الفلام, فبغير ألف. 

يقال لومت أوّل مايبدو ورقه قبل أن يخرج: قلد 
آقتل, فإذا زاد على ذلك قيل: قد أذبى, فإذا ظهرت 
خضمرته قیل:قد بقل لقا ۲: ۳۰ 
أبتّل المكان فهو باقل من نباب التسقل؛ وأُورْسٌ 

الجر فهو وار إذا أورّق . وهو بالألف 
(لارهري )۱۷۲:٩‏ 

أبن الأعرابي :اون هار۱ 
لغری ۹ 


(ابن درد ۳: 44۳۸ 


















اقل , إذا شدّدت اللام ولا 
. فقلت : الباقلاء. (الازمی NY‏ 
ابن الشكٌيت : يقولون: قد أب 
فظهر أوّل نبته فهو باقل , ولايقولون: تبقل 
(سان انطن: ۱۳۰۳ 
يقال: قد بَقل وجهه يبقل بقولا. إذا خرج شمر 
وجهه. وقد بل ناب البمير يُقولا. إذا طلع 
الإصلاح المنطق: ۲۷۵) 
كثيرة البثل. (إصلاح اممطق: 58 
الم من أمثاهم في باب التسبيه إن لأعيا من 
باقل» وهو رجل من ربيعة , وكان غَييًا 
(لرمري 5: 0387/7 











أرض 
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الديتَوريٌّ : ماكان منه ينبت في 


بتة فاسه :ال , 





ولایبت ف 





(ابن سيدة 7: 6۳۶ 








الاقل بالتخفیف والقصم. وقال الامر: واحدة 
الباقلاء: باقلا, فإذا كان ذلك فالواحد والجسميع فيه 
سواء. وأرى الأجمر ححكى مثل ذلك في: الباق 
(ابن سيدة ۱: 16۳۹ 

کراع التمل : والوقال یضم الباه: ضارب من 


(أين سيدة ۳۹:3 








اش« اسب ومايتبت ال 








والمتل التائر «لاتتيت البقلة إا 
الأراح الطيتب الذي . ۳۲۰۱ 
فل : جنس » يندج فيه النّبات الرَطب , ما يأكله 
النّاس والبهام, ومنه الباقلاء. ‏ (آبوسیان ۲۱۹:۱) 


شاجب : البثل: ماليس بشجر, 
وابتل القوم: عا يلاد والإبل تبقل وتَتقلُ» إذا 
ميث من زعي البقل . [ثم قال نمو الخليل وأضاف:] 
وأبقل الکان فهر بقل , ولايقال: مبقل. 
ويقونون لتقل الربيع : الإلة. 
وبِله َل وشيقِل , وأرض يقيلة. 
ویقل ناه یل وف 
وباقل: اسم رجل عي وفي الل : «أطيا من بال 
وله حديثٌ مشهور. 
والباقول: كُوز لاصو 


أستشهد بشعر] 





له وجعد: بواقیل. [ 
(0: ۲۲ 





(0 هي شبهکأس یشرب فیهر 








جنّيّ : مكان مُبقِل, هو القياس , وباقل أكثر 
في الماع . والأوّل مسموع أب 
اْجَوهَريّ : لتقل معروف . الواحدة 
أيضًا: || , وهي بل المحمقاء. 
والبلة : موضع البقل. 

ویقال: کل نبات اخضرّت له الأرض فهو بن 








لابن سيدة ۴۵:1( 





واه 








استشهد بشمر]] 
ول وجه الفلام؛ یشب 








وأبتل الامت. وذلك لذا وظهرث حُضرة 
ورقه فهو باقل, ولم يقولوا: مُبقل. كبا قالوا: رس فهو 
وارس, وام يقولوا: مورس . وهو من ود 

وأبقلت الأرض: خرج بَثْلها. [ثماستشهد بشم | 

وابتثل الحبار, أي رعى لتقل . [م استشهه نيتير]. 

وتبقل مثله. [م استشهد پشمر] ۰ (۳۰:4) 

ابن فاس : الباء والقاف والَام أصل وأحد. وهو 
من الثبات, وإليه ترجع فروع الباب كله 

قال الخكيل : الل من الّبات: ماليس بشجر دق 
وقرق مابین ال وق جر بغاظ السود 
إن الأمطار والزباح لاتکسر عیدانها, تراها 
ال سل ی مابقّ. أوسد نقل ول الشلیل 
والزاء واا 

قال بعضیم: بقل الکسان ذوالئت » 7 یقولون: 
باقل. ولانعلمهم يقولون: بقل المكان , نا چشری 
آعت 












لب قهو عاشب, ورس لت ,فهو وارس. 
قال أبوزياد: البقل: اسم لكلّ ماينبت أُوَلَا ومنه 


بق ل/۴۹۵ 


قيل لوجه الفلام أوّل ماينبت : قد بقل یل و ولا 





من الأرض. وبل أيضًا يقال لها: الحمقاء. وا ميت 

حقاء, لها تبت فی کل موضع» وقیل: لها تنبت في 

مسيل الماء (التلوع في شرح الفصيح: 0537 
تود اين سید (الإفصاح 4۳۱:۱) 
ابن سیدة: بقل التّىء : ظهّر. 

البفل من التبات: مالبس بسجر و ولاجل. 

وحقبقة رسمه: آله مالم تب له أُرومَة على الشتاء بعد 








یی 

كيل : كل نابنة فی اول ماتنبت فهو اليل ؛ واحد ته 
.ون التل بت البقلة إلا اة الحَلة 
ناح لهس اثرض, 

وبقلت الأرض . وأبقلت : انبعت || 

وبل الوت ييل ثلا وتقولا. 5509 
على غير قياس : كلاهما في أوّل مایت ؛ قبل أن يخضرّ. 
الأخيرة على اللسب 
, الأمور نهارا. 
خرج في أعراضه مئل أظفار الطبير 
الجراد. قبل أن مار 
لة واحدة. وأسم ذلك المّيء: البافل. وبل النبت 
يبل يعولا وأبقّل : طلع , وأبقله الله 
یل وج الغلام یش بلاء وأبقل» ویقل: خرچ 
شعره, وکره بعضهم التشدید. 

وأبقله ا۵:آخرجه, وهو عل ال با تقتم, 














ورقه, فیقال 
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وأرض بقلة؛ ويقيلة, ومبقلة ومبلة ويقالة. وعل 


مثاله : مزرعّة ومزرّعة وزرّاعة. 






يطلب البفل. 
اقال أبوحنيفة : ذكرها أبوتصر, 





اقلا 





لطي 
بات عش يغتذي به الإنسان دون سما ج4. 
وأحرار البعُول: م يؤكل من البقول غير مطبوخ 
(الإفساح 1565 
لت البثل: لمعه 
الزاغب : قوله تعالى : ليفلا وَتِائَِا4 البقرة 
١‏ البقل: مالاينبثٌ أصله قرع في التاء. 
وقد شق من لفظه لفظ الفمل . فقيل : بقل . أي 


(الإقصاح ۲: 0۰۷ 








ویثل وجه الس تشبیا به, وکذا بقل ناب 
البعير , قاله اين السکیت. 
الکان: صار ذابقل, فهو مجقل. وبعلت 





والمبثّلد: موضعه. لحم 
آبقلت الارض, ذا اخضرّت 
بالّبات» ولد باقل وتقل . [ت# استشهد بشعر] 


اقلت . [ استعهد بشعر] 











وبثّلها راعيها. 

وأبئل الجر: خرج وقت الربيع في أعراضه به 
أعتاق الجراد, ويقال حيثئذ: صار التّجر ْلَه واحدة 

ولان لابعرف البواقيل من الشّواقيل . فالباقول: 
الكوب, والشّاقول. [ثم ذكر ممنى الشّاقول وقال:] 

ومن الجاز: بقل وجِدُ الغلام. وبهّل. وبقّل ناب 
البعير: عهم . [تماستشهد بشعر] (أساس البلاغة: ۲۷) 





لتقل : ماينبته ابيع » يقال: بقلت 

الأرض وأبقلت ‏ لغتان فصيحتان ‏ إذا أنبتت الببقل. 
فالبقل: کل نبات لیس له ساق. ۳۲:۱ 
این بر : قال تور بقل الژنت, [ذ أدب 








وظهرت خضعرة ورقه,فه بقل وم یقولوا: بل ] وقد 
اجا تبعل لابن مظور 0۱:۱۱ 

ابن الأثير: في صفة مكذ «وأبئل عَنسّهاء بقل 
المكان , إذا خرج بَثلَه فهو باقل. ولايقال: مُبقل , كسما 


قالوا: أورّس الم 





+ استشهد بشعر] 





فهو وارس. وم یقلوا: شورس, 
وهو من الوادر MEV:‏ 

عبد اللطيف البغداديّ : البقل: هو الشب. 
وماينبت الربيع مما يأكله الئاس والأنعام, وليس هو 
ی نها بعينه. الذيل قصيح تعلب: 6) 


الوم ال« کل بات اخضيّت به الأرض. 








لقباس. وجاء اب و 
وأبتل الموضع من البقل فهو باقل , حلى غير قياس. 
وال لقوم: وجدوا بل 








والباقلا وزنه «فاعلاء يشدّد فيقصمر, ويخّف 
(۵۸:۱) 
بثل: ظهّر, والأرضٌ: أنبتت» 


فيمة» الواحدة : باقلاة بالوجهين . 
الفيروز اباد: 





ووجه الفلام : خرّج شعره. كأبمّل وبقّل , وأبّله اله 
55 

ولبعيره: جم البثل. 

والبثل: مائبت في بره لاني أأرومة ثابتة 

وتثل: خرج جابه: والبقلة واحسدته. وبالضّمٌ 
بل لیم 

والارض له يقيلةوبقلك ومَقلةُ. ويضم القافيا 

وابتقلت الماشية وتبقّلت: رعت الَفل, والقوم: 





والباقلاء عق مدودة: اشُول 
الواحدة بهاء. أو الواحد والجميع سواء. وأكله ب 
الرياح والأحلام الدينة والشتر" واضم وأخلاطا 








ره بالژنجبیل لب 

لبط :بات حّه آصفر من او 
والبثلة الانه. وله الضب. وبقلّة الرّماة 

الملآو يراي وله امامشة, ابید : 











وبقلة الثصار: الکنب, وبقلة التطاطیف: الروق 
الصّثر. 


بق ل/۳۹۷ 


والبقلة المباركة: المنْدَباء أو الرّجُلة. وكذا البقلة 





البطن 


والبرقال بالضّمْ: كوز بلاعروة. 





وباقل: وجل اشترى ظبيًا بأحد عسشّر دره 
فشئل عن شرائه. ففتح كقّيه وأخرج لسانه. يشير إلى 
غنه, فنفلت. مرب به الق ال 

وبقل تبقیلا: ساس. والتقال. لبیاع الأطعمة, 
مان والصحيح البدال. 

الُْريْحيَ : البثل : هو ماأنسته الأرض من ال 
اماع والكرّات والكرفس . ونحوها 

وگل نبات اخضرٌ له الأرض: بعل ومنه ال 
البقول. 


۳۰:۲ 








والباقلاء: ممروفة ‏ والواحدة: باقلاءة. 


وفي الحديث: «أكل الباقلا ممخمخ التاقين» أي 
بصب فا ال 

رشيد رضا: [قال نمو الخكيل وأضاف:] 

وأرادوا من البَقْل: مايطعمه الإنسان من أطايب 


۳۳:۰۱ 


الحضم كالكرفس والشماع. وتحوهما؛ مما يُغرى 


۵۱ ام دم اي 








بزء منه. دون تحويله صناعيًا بوساطة النّار. مثل 
الكرَاث والبَقدونس والقُجُّل. ۷۰ 
العَدنانيٌ : يقول المعجم الوسيط: إن اَل هو 
يغتذي الإنسان به, أو بجزء منه؛ دون 
تمریله سناعلا 
والصّواب هو أنّ التثل هو ما يأكله الّاس والبهائم, 
فال تمالی: (قاذع ّا ر 









MM 


ويقول معجم ألفاظ القرآن الكري : إن البقل هو كل 
مااخضررّت به الأرض. 

ومن ذكر أيضًا أنّالبقل هو ما يأكله النأس والبهاتم: 
الخليل بن أحمد الفراهصيديّ . وأبوحنيفة الدستَوريّء 
والصّحاح , وسجم مقییس ال وسفردات الاب 
الأسنهان والمواليسق» وابن الحُوزيّ في «تقوم 
السان». والمُغرب, والفتار, واللّسان, والمصباح , 
والقاموس, وكليات أبى البقاء. والنًا 





وله وعیط 





الميط » وأقرب الموارد , والمقن. [م استشهد بشعر] 
ما جمع التثل فهو: بتُول. 

البدّال لاالبقّال. 

ويسمون بائع العدس والمّن وسائر المأكولات 
مالا وهو في الحقيقة بذال. 

أما البّال فهو بائع البقول, أي الممُضّر. ويستى 





النضار: راجم «أخطاء شاشة زراعیة» لیر مصطن 
الشهابی (صفحة ۱۰و۱۱). 

والبقل هو مانت في بسزره. لاني أروئمة نابتة, 
واحدثه: بل . والجمع : يُقول وأبقال. 

أنا قوهم: باع الزرع وهو بقلء قيعي أله حطر 


راجع الآية (11) من سورة 





دیول ان التممان: ولتن: ال هو من يسيع 
اليبس من القاكهة. 

ومن أطلق اسم «البدال» على بائع الأطعمة 
الحفوظة والقطاّ والشّكّر والصّابون ونحوها: أبوحاتم 
اليتجستاني. وأبواهيم . والأزهّريّ. والأّسان, 
ارس اقا راتت وبق السیط,وآقرب 
الموارد موالمتن, وتذكرة عل والوسيط. 

وس ذكر أنّ العامة تطلق على هذا البائع اسم بقال 
أبرا هيم , والتّبديب, والقاموس . والقاج . واد حيط 
الط , والوسيط. 

ووردت كلمة «البدّال» في مادق «بدل» و«بقل» في 
وحيط المیط , والتن. (۷۰) 
هن لأصل لوحد ی هذء 
المادة هو: الظّهور بطريق التبت . لامطلق الظهور. 
خروج القمر والتاب باثت. 

فالبقل قوامها وحقيقتها: الظهور والّبت, فا كان 
المنظور منه والمقصود هو جهة ظهوره ونباته فقط: فهو 
البقل , كالخضعراوات. تن 




















ابا تثبث الازض بن با 
ابقر ٩۱‏ 
ي والقدس والبصّل. هو 
ماد عرف اقاس یم من بات رش وی 

۳ 







مثله ابن كثير . 
اليَّمَخْشَريّ : والبثل: ماأنبته الأرض من المع ء 
والمراد به أطايب البقول التي يأكلها التاس. كالتمناع, 
والكرفْس , والكرَاث وأشباهها. 

مثله البيضاويّ (1: 01), وأبو اللمود (۱: ۰6۱6۰ 
والشربيني (۱ 4 والمراغيّ (1: 0٠١‏ ونحوم 
بیان (۱: ۰07۱۹ وامجازي (۱: ۳9 

ابن عَطيّة :(ين بَعليهَا) بیان المنس, ول بدل 
بإعادة ا حرف . والبقل : كلّ ماتبته الرض من التجم 

Qor: 

أبن الججوزيّ : والتبقل هاهنا: اسم جنس. 
وعنوانه: البقول. 

وقرأت على شسيخنا أبي منصور اللَغْويّ, قال 
تذهب العامة إلى أن البثل : مايأ كله النّاس خاصّة . دون 
البهام من التبات الاجم الذي لايحتاج في أكله إلى طبخ. 

وليس كذلك . إا البقل : الب و. 
ما يأكله الّاس والبهاءم 


رد( 


QV: 





۸ ۱ 





الربيع. 
(۸۸:۱ 








) ببدل من «ماء بإعادة 


بق ل/۳۹۹ 





معروف؛ وهو كل بات ليس له مساق . 
والشّجر: ماله ساق. Gre)‏ 

البْوُوسَويّ : (ين بَقْلهَا) (إين) بيائية واقعة سوقع 
الحال من الصّمير , أي منا تنبته كائنًا من بقلها. [ثم فال 
عن الرعَْشَريّ] ۱۵۰۰۱۱ 

الآلوسيّ : والبفل : جنس» يندرج فيه ابات 
الطب , منا يأ كله الاس والأنعام ‏ والمراد به هنا أطاييب 
البقول التي يأكلها الناس. 


نحو ماتقدّم عن 


(VE) 


4 ٤ 
الأصول اللغويّة‎ 


إلأسل فى هذه المادّة «التَقل», وهو العشب» 
۰ یأکله الشاس وترعاه 


وتاتیبت الأرض في الرب 
لام ,يقال بقلت الأرض. أي خرج بقلها. فهي بق 
ره وتقالة وله وه والکان بقل وبافل, 

ریثل البث یش ولا وابقل آیشاء أي طلّم, 
الجلة, وهي ال 


















وأبقله الله: أخرجه. وأا 
الحمقاء. وبقلة الضّبّ؛ نبت, والبفلة : بقل الرّسيع. 
والباقلاء والباقل: القُول. 

وأبقل الجر : خر في أعراضه مثل أظفار اير 
وأعين الجراد. قبل أن يستبين ورقه؛ وهو بقل يقال 
صار التّجر بقّلة واحدة. 

وابتقلت الإيلٌ والماشيةٌ وتبمّلت: رعث البظل, 
وتبقلت الماشية: سمنت من أكل التقل» وايستقل الحيار: 





وأبقل القوم وأبتقلوا وتبقلوا: رعو .ضرع 
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وقالوا على التّشبيه: بقّل وجِهٌ الغلام بحل بَقَْا 
وقول وكذا بقل وبل : خرج شعرء؛ وبل ناب اير 
۳ 

وباقل: اسم علم. وهو رجل من رییمة يُضارب به 
امثل في المي والغباء. يقال: ونه لأعيا من باقل». 

1- والبوقال: كوز لا. وهو لفظ عربي على 
وزن «شوعال», ويقال أيضًا: باقول, على وزن 
«فاعول», فالألف والواو فيهما زائدتان. وهو من هذا 








اباب وام علة تسمبته خروج الل من واه 
وإبقال الأرض حوله؛ لأنّه رطب دائمًا. 


الاستعیال الق رآ 


إن بقل -کفیره من البقول -جاء رسد 
القرآن, لاحظ «بصل»؛ وهي الي طلیها بنو 
إسرائيل من موسى بأن يدعو الله ليخرجها لمم من 
الأرض. والفآاهر أنّهم كانوا يستلّون بأكله في مصعر. 
فاشتهوها اه 





وهذا یدل على أنَّهم كانوا بعد مارأوا من المعجزات 
والآيات لني وقعت على يد موسى طلا لابزالون نهمين 
شرهين فى الأكل . مهتين به جملهم مُبَاد بطن. كما 
طلبوامن موسى أن يجعل طم أصنامًا يعبدونها, فهم كانوا 
متدنين في مطعمهم وني معبودهم , وسافلين في معيشتهم 
وق عقیدتهم. 

: ۲-وهل ذکرها بهذا الم فیه نکتة؟ لانری فید 


ذلك سؤوى أكهم بدأوا بالأخبى دهم فالأكين 











الباقية فتحتاج إلى الطبخ عادة , ولاسيا العدس. 

قد تقدّم في «ب ص لء للمناس بينه وبين العدس 
موئٌا ووزئا. وید هنا أن حرف القاف في لا 
وان ظاهرة مشترکة بينههاء كبا أنّ حرف الفاء في 
و وحرف السين والصّاد في (عَدَسِبَا) وابَسلِهًا) 


تبداً بالا 





واه ,وف تناسب لفظيّ ‏ ونظم صوق 





بق ۱-۰۱ اباقیات ۲:۲ 
ل ۱:-۱ أب ۱-۰۷ 
باق ۱:۱ تیه ۰۲ ۱-۲ 
الباقین ۲:۲ آیق ۱:۱ 
باقية 1:1 000 





ت منهم باقية , ولاوقاهم من الله واقية. 
: لغة, وكلٌ ياء مكسورة [ساقبلها. كما 
يأقي] في الفعل يجملونها ألقّاء نحو: بثى ورَطى وقى. 
ابیت فلا وجيت عليه قحلا وصفوه 









فلا ی معنی: عفوت عن زلله, 


اتیب مودنه. [ استشبد بشمر] 

وإذا إعطيت شيتًا وحبَستّ بعضه قلت: ابیت 

وقسلان يُبقيني! ببصعرء, إذا كان ينظر إليه 
ويرصّده. [ماستشهد بشمر] 

وبا فلان بق" البرق. أي ينظر إليه من أين 
يلمع . [ماستشهد بشعر] 

الليث: الباقي: حاصل الخراج ونحوه. 

ری ۳۸:۹ 

الكسائيٍ : الى والجفياء هي الإبقاء» مثل 
الرعْوَى والرّعيا من الإرعاء على وهو الإبقاء 
علیه (الأزهَرَي 061:4 





۳۰:۵ 











الأحمر: في حدیث معاذ ین جیل: یا رسول 





(0 ر(10 الم يتيني. وت بنج یاکسا دکره 
الشاحب [1: 04) وغيره من أصحاب الأ 
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لون أشهر رمضان حٌّ خشينا فوت الفلاح» بقينا. 
أي انتظرنا و 





صّرناء يقال منه: بَِيِثُ الرّجل أبق 
(لرمري ۳۹:۹ 


[ماستشهد بشعر] 





أياحفظه حِفْظك مالّك. تقولون: ابقه أي 
ماللك. قال: اه بُقاوتك 








این رد ۳: 400 
یو : ظرت یه 

(الأزمري ۳۱۱۰۹ 

وبقؤت التي : انتظرته؛ لغة في قت , والبا اشن 

(ابن منظور 14:-2)87 

ابن الشكٌيت: بيت فلا آبقیه, لا رت 

واتظرته 


بن دُرَيْد : وی ووی ویّقیء واحد (۰۳ 41۰٩‏ 











ابن فار ٦‏ 7۷۷ 





والبقاء مدود, والبقيا والتُوى, من قوهم: لابقيا 
لك علينا, أي لاعليك إبقاء. وقد ممت العرب: بَقئة. 

Mm 

الأزهَريّ : المرب تقول للمدوإذا غلب: ان 

أبقوا علينا ولاتستأصلونا. [تماستشهد بشعر] 

البقية: اسم من الإبقاء, كأئنه أراد ‏ وله أعلم - 

فلولا كان من التّرون قنومٌ أولو إبقاء على أنقسهم 











تقشکهم بالّین الرطی. ۳۷ 
الصَاحب : [قال نحو التلیل وأضاف:] 
وبقزث فلا ١‏ أي رتف 








ثْ علی فلان, نی | 
وكذلك البثية. 


وطئ تقول للباقية: باقاث. 








الجَوهَري بتي الشّيِء يسبق بقاء. وكذلك بقي 
الرّجل زماًا طويلا. أي عاش وأبقاه الله. وبق من 





توضع موضع المصدرء قال الله تعال: 
ن بَاقية» انحاقه: ۸ آي بقام 


وابتیث عل فلان, إذا رم 








بقال: «لاأيق الله عليك إن أبقيتَ علی» والاسم 
منه: ایا وکذلك اگوی فتح الا 





نيه . أي نظرت إليه وترقبته. [ثم استشهد 
بشعر إلى أن قال:] 


و 





وکذلك أخواتها من العتل. [ استشهد بشمر] 
۳۲۸۴۰ 
نوه الا We)‏ 
ابن فارس : الباء والقاف والياء أصل واحد» وهو 
انتوام 


قال الخكيل: يقال بني التي 


لبق وهو ضلد 





الفناء, قال: ولغة. 





٠‏ وكذلك لفتهم في ككل 


مكسور ماقبلهاء يجعلونها ألًاء نحو بَقّ ورضى. 

وا عوا لك لیم یکرهون اجتاع کرت 
والیاء. فیفتحون ماقبل الياء, فتنقلب الياء ألما 
ويقولون في جارية: جاراة, وفي بانية: باناة, وفي 





بات فلان بق البرق , إذا صار غر 





[م استشید بشمر] 

ويقال ابت لي الأذان, أي ارق لي. [ثم استشهد 
بشعر] 

ومن ذلك حديث معاذ رضي الله عنه ينا رس إل 
ا اله بريد اتظرناء. وهذا 5 إلى الأسل اول" 
لأنّ الانتظار بعض الثّبات والدّوام . 

أبوهلال : الفرق بين الخلود والسقاء: أن الخسلوه 
استمرار البقاء من وقت مبتدا. والبقاء يكنون وقتين 


فصاعدا. 

وأصل الخلود: اللزوم, ومنه: أخلد إلى الأر 
وأخلد إلى قوله, أي لزم ممنى مأأى به. فالخلود: اروم 
الستمر, وذا یستسمل فى الصخور ومايجري بجراء. [7 
استشہد بش] 

وقال عل بن عيسى : الخلود مضمر بعنى في كذا. 
وهذا يقال: خلّده في الحبس وفي الديوان. ومن أجل 
قبل للأثاي: خوالد . فإذا زالت نم تكن خوالد. 


ويقال: لله تعالى: دائم الوجود, ولايقال: خالد 


N 











ب‌قي/ ۰۳ 
الوجود. 
الفرق بين الباقي والقديم والمتقدم. 
أنَ لباقي هو الموجود الاعن حدوث؛ فى 
بذلك. 
والقدي مالم يزل كائنًا موجودا. على ماذكرناء وأنت 








وقال من یرد ذلك: لو كان القدم يستفاد, لجاز أن 
تقول كابعلمته سيبق طوي لا نه سيقدّم, كها تقول: إن 
سيق | ولي بطلان ذلك دلالة على أنه في افد توسّع. 
المتقدّم يلاف المتآخر والئتتم: حمول له 
٠‏ ومنه: القّدوم , لتقدّمها في العمل , وقيل: 
مضي في اسل لاتني» فوع ا في السفة كامتق في 














الأمر. 
ومنه: العم لأنك تتقدّم بها في المكان في المعي. 
والسابقة فى امير وال قَدَم, وفي القرآن: قم 


+4 یونس: ۲. 








وقوادم الم 
بقال: قَدُم العهد وقدم السلی, آي طال. ول 
دم . وفي الحديث: «حقٌ يضع الجبّار 
فما قَدّمه» أي ني الار. يريد من سلف في علمه أنه 


عاص ؛ ويجوز أن يكون من سلف بعصياته. 
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والقديم - على الحقيقة هو الذي لاأوّل لحدوئه 


(e) 





إن قيل : ل قلب »-ذاکانت اس 
وكان لامها ياء ‏ واوًا حت قالوا: اإنثوى. وسا 
ذلك. نمر: التقوى . والرّى؟ 

إا فعلوا ذلك في «قنل» مد 
قلہوا لام «الشئلی» إذاكانت اسنناء وكانت لامها واوا 
ياء طلبًا للخقّة, وذلك نمحو: الدّنيا والمُلْيا والشّمْيا 





وهي من: دلّوت وعلّوت وقصّوت. 


فل قلبوا لواو ياء في هذا وني غيره ‏ متنا يطول 





تعداده ‏ عوّضوا الواو من غلبة اليباء عليها في أكثر 








مین ینیم باغ في إقساده, والاسم 
البقية. [ثم استشهد بشعر] 
[۶ استشید بضمر] 

قا یا انظره ورصده. وقیل: هو رل 
[#استشهد بشمر] 









1 لألّه ْنَا يتظر ثوابه من آمن به. وبقيّة: اسم. 
ONY‏ 

1 4 
الطوسي : يقال: بني بقاء. وأبقاء إا 
استبقاه, وتبّاه تیا ء وتبق تباقیا, وباقاهمباقاة, ومند 
ابقايا لخراج. وأصل الباب !! 





واستتقاه 





خلاف القناء. 
rn‏ 

اواب : البقاء: ثبات التّىء على حاله الأول . 
وهو یاد الفناء. وقد بق ببق بقاء. وقميل: بق في 
الماضي موضع به 
ولا ضعربان: بات بنفسه لال 








وهو الباري 
تعالى » ولايصح عليه الفناء. وباتي بغیره وهو ماعداه» 
ویصح عليه القناء. 

والباقي بالله ضعربان: باتي بشخصه إلى أن شاء الله أن 
يفنيه ‏ کبقاه 





لأجرام لاو . وبا بنوعه وجنسه 
دون شخصه وجرئه , كالإنسان والحيوان. 

وكذا في الآخرة بتي بشخصه كأسل الجئة, فإتّهم 
يبقون على التأبيد لاإلى مدّة, كما قال عرٌوجل 
َخَلِدِينَ فيياه. 





والآغر بنوعه وجنسه ,كبا روي عن ال 
أفار أهل الجئة ينها أهلها ويأكلوها. ثم تُخلّف مكانها 
منلهاء ولكون مافي الآخرة دااء قال عرَوجل 
«زتاینة اه وه لقصص: .3 .۰ (0۷) 
نموه الفیروز ابادي.(بصائر ذوي اتتمییز ۲: 4۲۲۰ 





الاستقاء. كلتقي بسع الاستقصاء وف أمتاهم 
». [ استشهد بشمر] 

والمعنى الأمر باستبقاء التفس. وألا يلق بها إلى 
التهلكة, والتّحوّز من المتالف. واطاء ملحقة للسّكت. 





(القائق 07811 
معاذ رضي الله عنه «بَقيْنا رسول ال لات ليلب 
ملاة العشاء حي نا أنه قد صل ونام. ثم خرج إلينا 
فذكر فضل تأخير صلاة المشاء» أي اتظرناء لاتم 
«البوی» قلبت لیاء فا واوا. وکذلك کل «قنل» 
|ذاکانت اس كالتقوى والرَضوى والشزوى. 
وإذاكانت صفة لم تقلب ياؤها كقوهم : امرأة دی 












(الفائق 0141 
ت منهم باقية, ولاوََئّهم من الله واقية 
ومالفلان ميق , أي بقاءة. وأين للإنسان الَبْقَ؟ وأين 
للتاس الميّاقي؟ وعليهم بواقي الخراج. 

وأبق عليه بنْيَا وبقيةٌ, وهم مباتي على قومهم. ث7 





استشهد بشمر] 
ومالي علیه با وق , وسالي علیه زشوی 


ولابوی. [ استشید بشعر]] 





ويقولون: أنشدك لل واليقيا أي أسألك بال 





عل 





ومن الجاز: ركبوا امبقيات وج وهي 
انیل نی لایخرجن ماعندهن من ابي فهن أحرى أن 
| استشهد بشم] 
معطي الدر كله . قال التضر : هي التي 

نصف الشأية. ليست بصاحية 
إنراع الب فإذا نبت الإبل وبكأت كانت على حالما 
(أساس الا 
لطس + وبا هو الوجود الستم وجوده: 






ذات بق غة: 0010 


وقیل :الم وجود عن وجود من غير فصل . وضدّه الغاني . 


وهو العدوم بعد الوجود. 
وَاليعية : مايق من الشّيءء بعد ذهابه؛ وهو الاسم 





کانه فیل:بقیة خیر, من ابر الاضي. ۰ (۳: 4۲۰۰ 

راختلف التکلمون في «الباقي» فقال البلخيّ: إنّه 
يبق بعنى هو بقاء. وقال الأكثرون: لايمتاج إى معني 
به يق والبقاء هو استمرار الوجود. ‏ (۲: ۳۸۲ 
(A1:0) 1‏ 
: في اسماء الله تعال «البافي» هو الذي 


لاينتهي تقدير وجوده في الاستقبال, إلى آخر ينتهي 








این | 


إليه . ويميّر عنه أنه أبدي الوجود. 
ومنه حديث ابن عبّاس وصلاة الأيل: «فبقيثٌ 
كيف يصل اله وفي رواية: «كراهة أن يرى أن 
كنت أبقيدء أي أظره وَرصُدٌه. 
وق حديث التجاعي والمجرة: «وكان أبق ال جلین 
فيناء أي أكثر إبقاء علی قومه. ویروی باه من 






























ات علیه,والاسم: Nv‏ 
الَيُوميّ: إقال نحو وأضاف:] 
وبق من اين كذا: َضّل وتأعر. ویق سئله, 

والاسم: البقة. وجما: بقایا وستیات, مثل عطي 

وعطایا و )0۸:1( 
الفيروز اباديّ : بق يق بفاء, وبق بيا ضلد 

بقا.. والاسم: الى 





كدَعْوَى ويُضم, والفيا بالضّمّ, والبقية. وقد توضع 
الباقية موضع المصدر. 
وبقيّة الله خير, أي طاعة الله وانتظار نوايه7 أو 
الحالة الباقية لكم من الخير أو ماأبق لكم من ا لال" 
والباقيات الما مات : كل عمل صالح. أو سبجان 
الله والحمد لله ولاإله إلا الله والله أكبر, أو لمارا 
اللمس. 
وثقیات النیل 





جریا بعد انتطاع جنزي 


نظر اله, واوية يائية. 
۳۰۹ 





بتیه: الرحسة, وسنه حصدیث 


وصتهم مكلا : «أنتم بقية الله في عباده» أي رحمة لله التي 
من بها على عباده. وجمع البقية: يقايا وييات, مفل 
عطيّة وعطايا وء [إلى أن قال:] 

وني حديث ملك الموت لبني آدم: إن نا فيكم 
بفيّة» يريد مايبق من الشّيء ويفضّل. 


منهء وكذا «. 














«ولأريع بقين من كذأ» أي بق 
أي خلون منه 

ولي الحديث: «مامن ني ولاوصيّ ببق في الأرض 
أكثر من نلاثة أيَام حت يُرفع بروحه عليه و سمه إل 
التماء», وفيه تأويل. (ev:‏ 

محتد اسماعیل إبراهيم : بي بقاء. 
يق من | 


ادابق 














ترکه علی حاله, وأبق على التّىء 
حفظه , وأيق على فلان: رحه وأشفق عليه. 

الاق ؛ لثامت بعد غيره. مؤلته : باقية. وهي 
البقية, واجممع : باقيات. ۹ 


واب اقيق من التي 





الأبق: الأذوم. 





۷:۱ 


تمالی: روا اب ین لباک البقر: ۲۷۸ واعتا 
على ماجاء في معجم ألفاظ القرآن الكريم» والأساس , 
والوسيط. 

والحقيقة هي ننا يجوز لنا أن نستعمل الفملین 










وقنی, ویذکر الصباح تیم فی: ھا 





يقولون: هذا زيد وين البييت. 

أما فعل المنقوص فهو: بق ببق ًا والمقصور: تن 
یبن یا [ استشهد بشمر] 

وقال السَامرّاي. وييدو أن التعراء التزموا بهذه 
اللّغة ويق» كلا اضطرهم وزن الشّعر إلى ذلك وإن 
لم بكونو من طليّء. 
آذین أجازوا استعمال الفملين: بق وبق كليهباء 
فهم: الجامع رن 
مقاييس اللغة. ومفردات الرَاغِب الأصفهايَ 
والأّسان. والمصباح , والقاموس , والتَاج , واد ميلا 
الميط . وأقرب الوارد. والتن. 

وقد اختلفوا في كتابة القمل «بقى», فبعطيئم كته 
بالألف المقصورة «بَق» السذيب, وسعجم سقاییس 
الغةء ومسفردات الراغب الأصفهان واللّسان, 
والقاموس, وعیط الحيط؛ وأقرب الموارد والمتن 

















وقد أجاز اد كتابتها بالألف المقصورة والمّلْاء 
كلتيهياء ويرى أن كتابتها بالمفصورة «يق» أعلى. 

وأرى أن نكتتي بالفعل المتقوص «بقي» في 
وأن لانستعمل القصور «بق» في شعرنا إلا إذا رض 
الوزن علينا ذلك. 

















بق ي/ ٤۰۷‏ 


يقولون إنّ الصّواب هو: بي عندي مال وأبقيت 
عندي مالا. ولكن: 7 

أ أجاز لنا المصباح أن نستعمل الفعل «تبق» لازا 
حين قال: تبقّ من الدّية كذا. 

ب وأجاز لنا استميال الفعل «تبقٌ؛ 
الوق حين قال: «تبنّهُ وتوقّة» أي استبق النّفس 
ولاتُّرّضها للهلاك. وتمرّز من الآفات, أمّا الحاء في 
الفعلين فهي للشکت. 

ومن استعمل الفعل «تبقٌ» مت 
لتّباية, والشتار؛ واللسان. والقاموس, والشاج. 





یا رسول 








أيضًا: الصّحاح 





2 
وا 


وعیط احیط , وأقرب الوارد. والتن؛ وقولي في |ٍحدی 





بج بدمع قلبي فهاية 
اج وأجاز لنا استعيال الفعل «تبقٌ» لازمًا ومتمديا. 
ال والوسيط Ww‏ 
المُضطَفَويّ: ظهر أن الأسل الواحد في هذه 
»وید عليه تقابله به في ( كل 
وَج رل الرَعلن: 117,17 
وقريب من القناء ممنى «التقاده کیا نی: اکن 
ل بانق» التحل : 17, <وَمَاعِئْد اله خَهٌْ 
واب القصص: .1٠‏ 
كلّ ماكان حدوديّته أشدّ وحدوده أكثر؛ فالبقاء 





فيه أضمف . والفناء والتفاد والرّوال إليه أسرع. 
مراتبها وطبقاتها وأنواعها, 
أملا وفرعًا. جوهرًا وعرضًا, قولا وفعلا وفكراء 






۰۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج > 


ومايتلق بهاء کلها نی عرض الغناء ناک یناه 





فيه أقوى, إلى أن ينتهي إلى من ليس له حدّ. ولاضعف 
ولاحاجة بوجه من الوجوه, وهو الأزل الأبديّ, الحيّ 
مء القادر العالم. 
فكأ الله المتمال أبديّ حقّ. فكذلك كل ما يتلق 
وبرجع إليه؛ من ذات أو عمل آو قول و علم. یلق 
وجه وتف و اسلا والاضرام» الزعنن: ۲۷, 
«والاخرة هوق 4 الاعل: ۱۷. وماعد اله خي 
وق لین واه التوری: ۳9. 

وعالم الآخرة يقابل عالم الّنيا. فالطف والرقة فیه 
آکثر. ولدود والکاة یه أقل, نهر آقوی لا ۷6 
فكذلك كل مايتعلق بهذا العام < وَلَعَذَابُ الخ 
NY ib €,‏ 























إن منهوم البقاء 
اباق والقبة. (بيك 






خر که مود: ۸۱ اي 


البافي عند الله وله . ومايدّخر عنده من التواب والجزاء 





أي ماييق من الأعبال الا 
بالتسبة إل ار ٠‏ فيعير بكلمة 





وهكذا ووَرِزْقٌ رَبْكَ خَيْروَئْق» طه: ,12١‏ فإلّه 











في مقابل ادن بت ی تا 
اط رد 
وأا التَبير بكلمة «دببق» 9وَيَبِقُ وه > 
رن : ۲۷, للإشارة إلى تيدد البقاء واستدامته في 
جميع مراحل فناء الموجسودات كل ان 
وحن : ۲۵ 
وأما الفرق بینالبقاءوالتّوام ولتبات:أَ یقاء هو 
٠‏ وكونها مستصحية. ويعتير في 
» التحقّق في نفس الأمر. ويقابله الرّوال. 
ويعتبر في «الدّوام» الامتداد. من حيث هوء سن دون 
رال ات الشابقة وثباتها؛ أو إلى تمقّق الموضوع , 
۳۰۰۰۱ 








الثبات عل حالة سا 








مفهوم 





۸۰:۲ 


مله ار 
الطْبِرسيّ: [في شأن نروها روایات فلاحظ.] 
(MY)‏ 





ي اعلم أله تمالى لا بين في الآية 
القمة من انتهى عن ارا قله ماسلف, فقد كان 


جوز أن يظن أله لافرق بين المقبوض منه وبين الباق في 





ذمة القوم, فقال تعالى في هذه الآية: دوا اق بن 





الزلوا وبين به أنَ ذلك إذاكان عليهم ول 
فالرّيادة تحرم, ولیس هم أن بأخذوا إل رژوس 
أموام. 


وإفًا شدّد تعالى فى ذلك , لأنَ من انتظر مدّة طويلة 
في حلول الأجل, ثم حضير الوقت وظن نفسه على أن 
تلك الزّيادة قد حصلت له. فيحتاج في منعه عنه إلى 
تشديد عظيم , فقال: (إِنُوا الة). و) 
مِنَ الؤبؤا» يعني إن كنتم قد قبضم شيئًا 
فیفو عنه, وإن تقبضوه أو لم تقبضوا بعضه , فذلك الذي 
لم تقبضوه كلاكان أو بعضًا. فإنّه حرّم قبضه. 

واعلم أنّ هذه الآية أصل كبير في أحكام الكقار إا 
أسلموا؛ وذلك لأنّ مامضى في وقت الكُفر فإنه يبق. 
ولابنقص ولايفسخ , ومالايوجد منه شيء قیال 
الكفر فحكه محمول على الإسلامء فإذا تناكحوا عل 
مايجوز عندهم ولاجبوز في الإسلام فهو عفر ولايتعب . 
وإن كان التكاح وقع على بحرم فقَبضنه المرأة فقد مضى 
وإن كانت لم تقبضه فلها مهر ملها دون الهر الستی, 





اه مائمي هه 











هذا مذهب الَافميّ. (Ne:‏ 
اتركوا مالكم على اس من ریاد 
على رؤوس الأموال. بعد هذا الإنظار. ‏ (0۸1:1) 





كذ رة افو عفرا انرا تاين حل 





باق ي/4۰۹ 





ماعندكم آتها الاس مما تتملكونه في 
الدّنيا وإن كثر فنافدٌ فانٍ, وماعند الله لمن أوفى بعهده 
وأطاعه من اخيرات باتي غير فان. فلا عنده فاعتلواء 
وعلى الباتي الذي لايفنى فاحرصوا. 2 (0374:14) 

لطس 
كان الثواب خيرا من متاع الدنيا. حو أن قوب ال 








بين سبحانه بهذا أنّ الملّة 





عند الله ببق والّذي عندكم من نعيم الدّئيا يفنى. 


(۳: ۳۸ 
5 اطي ۳۳:۱۰ 
الفّخرالَازي : فيه بحثان: 





ريت الاوّل: امش شاهد بأنّ خيرات الدّنيا 
منقطمة, وألعقل دل على أن خيرات الآخرة بباقية, 
والباق خير من المنقطع. 

الیل یه ما انلیا نیال له کان 
خیرا عاليًا شر ينا , أوكان خيرًا دنا خسيسًا. 
اه کان خیر عاليًا شريمًاء فالملم بأنّه 
سيتقطع يجمله نصا حال حصوله؛ وأا حال حصول 
ذلك الانقطاع فإتّها تعظم الحسرة والحزن؛ وكون تلك 
التعمة العالية الشّريفة كذا فا يقل مرتبتها 





فان 








التّعمة المنقطعة كانت من 
اخيرات النسيسة . فهمنا من الأّاهر أن ذلك الخبير الدائم 
وجب أن يكون أفضل من ذلك الخير امنقطع؛ فتبت بهذا 
أن قوله تال نانک ی ید او با 


برهان قاطع على أنّ خيرات الآخرة أفضل من خيرات 














3 عند اله با4 يدل 
على أنّ نعيم أهل الجنّة باتي لاينقطم . وقال جنهم بن 
منقطع , والآية حجّة عليه. ‏ (-111:5) 





ابن كثير: أي ثوابه لكم في ال باق لانقطاع 


ولاتفاد له, فإ دائم. لايحول ولايزول. . (576:6) 





(۱۰: ۳۸۵۵ 
: قرأ أبن كثير (باقي) في الوقف بالياء, 
والباقون بغير ياء, وأا في الوصل فالجميع بالتنوين 
0ك 
: لانفاد له. وهو حجة على ا هميق 
لاثهم یقولون :بان نی اه بتناهی ویقطم ,۷۳:۵1 
شبره لابقطع, وهو بیان له اي لاجلهاکان 
الثواب خير؟ من متاع الدّنيا. 
الآلوسي : لانفاد له. أما الأخروية عام وآ 





Eo 


الدنيويّة فحيث كانت موصولة بالأخروية ومستبمة لها, 
فقد انظمت في سلك الباقيات الصّالحات 

وأخرج ابن أبي حاتم عن ابن جير أن اراد 
د اث ی الوضمین: قوب ال"خروي, واختاره 
بعض الأمه . وفي ایتر الاسم علی صيفة الضارع من 
الدلالة على الدّوام مالايخق . ورد بالآية على جهم بن 
زعم: أن نعيم الجن منقطع . (14: 0578 
في مقام القعليل. لقوله في الآببة 









وقد وبّهه بأنَ الذي عندكم أي في الحياة الدّنيا 
- التي هي حياة مادبة قافة علی آساس بل والتحول 


منموتة بنمت الحركة تفر - زائل نافد. وماعند الله 
سبحانه ی لقن منکم -بايلایزول؛ ولایفی» 
٠‏ بصعريج حكم العقل. 

واعلم أنّ قوله : ایند کین ایند او باه 
على مافي لنظه من الاطلای, قاعدة كليّة غير منقوضة 
تمتها جزئيّات كثيرة من المعارف المحق, 

للقن 

مكارم الشسيرازيّ : إن طبيعة الحياة في هذا الما 
اي هي الفناء واطلاك, فأقوى الأبنية وأكثر 
الحكومات دوامًا وأَشدَ البشر قدرة لايعدون أن بصيروا 
في تهاية أمرهم ی العف خلت 
تلف بلااستناه فق هذا الأمر. 

آما لو منت الکائنات من آن توجد ها ارتباطًا على 
نحو مامع الذّات الإهية المقدّسة , وتبق تعمل لأجلها وفي 
سبيلها, فنا والحال هذه ستصطبغ بصبغة الخاود, لا 
ذات الله المقدّسة أبديّة وأزلية والمرتبط بها يحصل على 
صبغة الأبديّة. 

فالأعبال الصّالحة أيديّة «الشّهداء هم حياة أبدية» 
والأنبياء والعلماء اللصون والمجاهدون في سبيل الله ببق 
ذكرهم خال) في ذاكرة التارجخ. لأنهم يحملون اند 
نید 





والباق خير من 

















وکل شيء معرض 





وهذا. تذكّرنا الآيات أعلاه وتدعونا لأن نك 





ذخائر وجودنا من الناه. ونودعها نی صندوق لاتطاله 
يد الرّمان ولاتفنيه الليالي والأيام. 

فهلمًوا لبذل الطّاقات فى سبيل الله وق خدمة 
الله. وكسب رضا الباري , لتصبح من مصادي: 











ولتکون بقية بقتضی اد او با 
وروي عن اليل 
انقطع عمله لا عن ثلاث: صدقة جارية, وعلم يفم 
به, وولد صالح يدعو له». 
وعن عل أنه قال: «دشئّان مابين عملين: عمل 





نه قال: «إذا مات ابن آدم 








تذهي لأنه وتيق تبعته, وعمل تلخي مؤتته وبق 
أجر» (AY :A)‏ 
غر انّمراه: ۱۲۰ 
الطبريّ: من قومه الّذين كدّبوه. وردّوا عليه 
التصيحة. ru‏ 


سوه القوي (۳: 4۷6), والشازن (۵: ۸۰۱ 
والتصاوي (۲: ۱0۳ وتو (۳: ۱۹۱ را 
لكاب ااطان (۱۵: ۳۹۸ 5 

وس :من الكثار بعد ذلك. وأهلکهم.(۸: 4۳) 
رسي : أي النارجين عن التفية, الكافرين 





Onn به‎ 





بيني : أي من بق على الأرض ول رکب معه 
بنة؛ على قوتهم وكثرتهم . 

لو وی من قومه عن لم يركب التفينة. وقيه 
تنبيه على أن نوما كان مبعوثً إلى من على وجه الأرض , 
ولذا قال في قصّعه (الباقِينة 


(er) 








۳۳ 4 
.وف قعَّة سومی « 
۳ 








بقي/ 411 


ا وكل 


MAY 









» ويجمازها مماز الطّاغية 





مصدر, وقلما ماجاء المصدر في تقدير «فاعل» إل أربعة 
أحرف. وکذلك جاءت مصادر في «سفعول» آیشا في 
حروف, منها: أقيل ميسوره؛ ودع معسوره ومعقوله. 
(WY:‏ 
یقال: ھل تری هم من بقاء؟ 
(غريب القرآن: 14۸۳ 
توي : يقول تعالى ذكرء نيه مد فق فل ترى 
الماد قوم هود من بقاء؟ 
وقیل | عنى بذلك فهل ترى منهم باقيًا؟ وكان بعش 
أهل المبرفة کلام العرب من السصاريّين ييقول معنى 
ذلك فهلترى هم من بقيّة؟ ويقول: بمازها مماز 








الطاغية مصدر ۲:۱ 
أبن الأنباريٌ : هي هاء مبالغة كملامة ونشابة, 
والمعنى من باتي, معنا من فئة باق 


2 
الطوسي : أي من نفس باقية. وقبيل: معناه 


نی ۱۳۵۷ 








۴ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


«فاعل» وماهو عل بناء «مفعول» والأوّل أصح. (0۷) 


أي من نفس باقية, يعني لم يسبق منهم 





Qo) 





۹:۷ 

القَرالَازيّ : فيه مسألتان: 
المسألة الأول : في الباقية نلانة أوجه : أحدها: أنها 
لبق نان الراد من نفس باقية, ونالتها: المراد 


ی امین 
المسألة القائية : ذهب قوم لآ الراد هم ییق من 


الباقية بالبقاء , كالطّاغية 








فاحتملتهم اليج فألقتهم في البحر. فذاك علو شترا 
َم بن باقية» . وقوله + «كامتخوا لإئزى, 





Oof) 






نحوه الط (۱۸: ۰0۲9۱ وأبوخیان (۸: ۳۲۱ 
ابن كثير: أي هل تحمس منهم من أحد من بقاياهم, 
او من ینتسب |لییم؟ بل بادواعن آخرهم وم چم الله 
Nee)‏ 
لاوصف, وائّاء 
مفعول (تزى) أي 


من صغارهم وكبارهم وذكورهم 


ويجوز أن يكون صفة موصوف محذوف, ببعنى نفس 


اء. كالكاذبة والطّاغية. 








الفناء . [ثم استشهد بشعر] 

فمل العاقل أن يجتهد حقّ ببق في الدّنيا بالعمر 
اني. كما دلّ عليه قوله تعالى حكاية عن إيسراهيم 
الخليل4#: ؤوَاجمل لى لان حدق في الْأضِرين» 
الشعراء: 84. على أنّ الحسياة الباقية السقيقية هي 
ماحصلت بالج ال والفيض الآ الكل 
فل سبحانه آن فیض علین یجال فیضه وجوده؛ رم 












آممائه وصفاته. ووجوب وجوده. ۱۳۶۱۰۱ 
نحوه الگوسی. GY:‏ 
الطباطبائي: آي من نفس باقية , والجملة كناية. 








عن استيعاب الهلاك هم جميمًا. 
وقيل: الباقية: مصدر, جمنى البقاء. وقد أريد به 
بای انش فرت 


بق مهم ولامن هم آحده وجاه 


Ar) 










۵۲:۲۱ 





ابید سبحان الله . والحمد لله ولاإله إلا لله 
اف أكهر, من الباقيات الصّالحات. 
وه این عتاس, والستن, وتات 
سر 00:۱۰ 
وتحوه این السیب. واین عمرء وصطاء الط 
۰6 واین کمب لفط اب اي ۵: ۱۶۹ 











ان عجزتم عن الیل آن تکابدوه وعن المدو آن 


تجاهدوه فلاتضجروا عن قول: سبحان ‏ والحمد كه 





ولاإله إلا ل وا فان من الباقیات انا مات 
فولوها. امروس ۲: ۲۳4 

متله ابن عتاس, وباید. وعطاه؛ وعِكرمُة, 
والضّمّاك. لابن لوزي ۵: ۱۵۹) 

هنا افمق جامت ررايات أغرى فلاحظء 
العروسي (۳: 1120 

الإمام علي نل : المرث عرنن: فعرت انیا 
المال والبنون, وحرث الآخرة الباقيات الا 
يجمعهنٌ الله تعالى لأقوام (شطي ۱۰: 4۱6 


ابن عباس : طوَالْبَائَِاتُ الصَّامَاتٌ4: الصّلوات: 








ری ۴۰۱١‏ 
مثله ابن مُسعود ومسروق (ابن الجوزيٌ 8: 0119 
ونوه شرخییل طبر 16: 108). وابن مسي 
(۸). وهذا النی مَرويّ عمن الإسام الصادق 290 
وس ۲: ۳۳6 
یات ما4 هي ذکر اه قول: لاله 
إلا الله والله أكبرء وسبحان الله والحمد لله وتبارك الله, 
ولاحول ولاقوة إلا باله» واستعفر الله. وصفّ الله على 
رسول اله والصّيام والصّلاة والحجّ؛ والصّدقة والعتق 
والجهاد والصّلة, وجميع أعبال المسنات, وهنٌ باق 
الصّالحات الي تبق لأهلها في الجتّة مادامت التماوات 
سر 0:۱۵ 








والأرض 








هي الطّاعات له تعالى , وجسيع الحسنات. 











نوا ی أب 
مه که 
تحوه اين زد (ين اي 0: 00۰ 
كلّ عمل صالح من قول أو فمل يبق للآخرة. 





(ابن عَطیّة ۳: 4۵۲۰ 
أبوسعيد الصُّدْريّ : إن رسول اش قال: 
استكثروا من الباقيات الصّالحات. قيل: وماهي 
إيأرسول الله؟ قال: الملة. قيل: وماهي بارسول اف 
الاكبير والتّهليل والتسبيح والحسمد , ولاحول 
ج 0 

الحسّن : [سثل عن الباقيات الصّالحات فقال:] 

لان بها بل الأعبال وتُرفع . 
لدي 0٩1:٥‏ 














شيء من طاعة الله فهو من الباقيات 





الصّالحات ال التتور ۵: 4۲۷5 
كل ماأريد به وجهالله. ‏ ری ۲: 4۸۷ 
الإمام الصَادق ك4 : إن من البافيات الصّالحات 

القيام بالآيل لصلاة القيل. امروس ۳: 4۲۸۸ 
وفي كتاب اين عقدة أن أباعبداله يه قال للحصين 

ابن عبد الرّحمان: ياحصين لاتستصغر مودّئنا,فإتها من 

إلباقيات الصّالحات, قال: ياابن رسول الله ماأستصغرها 

ولکن أحد الله عليها. ۰ 
لیر دول ومایسل سلبان باب ویب 
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من طاعة الله ودعائهم 





بالغداة والعثيّ يسريدون 
وجهه, الباقي لهم من الأعبال الصّالحة بعد فناء الحياة 





ياعحد عند ريك ثواياء من امال والبتین 
التي يفتخر حؤلاء المشركون بها, التي تغنى فلاتبق 
لأملها 

واختلف أهل التأويل في المن بلاج 
اشامات اختلاقهم في لمن بالعاء الذي وصف 
جل ثناؤه به الین نهى رسول ال و عن طزدهم. 











وأمره بالصّبر معهم. فقال بعضهم: هي الصّلوات 
الس 

[ثمذكر الأقوال وأضاف:] 

وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب قول : هن ليع 
عل انير كالذي رُوي عن على بن أبي طلح( ع نكل 








با بعضّا دون بعض نی کتاب, ولابخبر عن 
رسول اگ 

فإن ظنَّ ظان ذلك مخصوص بالخبر الذي رويناء 
عن أبي هريرة عن اتیک فا ذلك بخلاف ماظن 
وذلك أن الخبر عن رسول اث يلإ 
اسبحان الله والحمد لله ولاإله لاله والله أكبر. هنّ من 
الباقيات الصّالحات, ولم يسقل: هن جميع الباقيات 
الا حات , ولاکل الباقیات السّالمات. وجائز آن تکون 








هذه الباقيات صالحات. وغيرها من أعبال 
باقيات صالحات. 


۲۳:۱۵ 








1 ۲ ۳ 
الطْوسيّ: يمني الاعات ف تعالى؛ لأنه يبق 

ثوابها أبدء فهي خير من نفع منقطع لاعاقبة له 
والباقیات برح بها ویدوم خیرها؛ وهي صالحات 


بدعاء الحكيم إليهاء وأمره بها. 
وروي في أخسبارنا أنّ مسن الباقيات الصّالحات 








والأمور التابتات: القيام الیل لصلاة الیل . (۷: 0۲ 
اشير : وهي الأعبال ال 


بشواهد الإخلاص 





والصّدق. 

وبقال: الباقيات الصّالحات: ماكان خالمًا ل 
تال » غير مشوب بطمع , ولامصحوب بفرض. 

وبقال: الباقيات الصالحات: سايلوح في السرائر 
“من تحلية المبد بالنعوت ويفوح نشسره في سماء الملكوت. 

ويقال: هي التي سبقت من الشيب طم بالقربة 
وش ريف الإلقة. 1 

ویثال: هي ضیاء موس الشوحید الستکن لي 
التراثر, ما لایتمزض لکسوف اممجبة. ۰ (۷۰:4) 

الراغب: آي ماییق نوایه للزنسان من السمال. 
الملواتالشسی, وق : هي سبحان 








وقد فر با 
الله والحمد لله. 

والصّحيح أئها كلّ عبادة يُقصد بها وجه الله تعالى, 
هذا قول : يقت اله خَيْهلَكُمْع هود: 85. 


(ov) 





9:۱ 

3-7 : كلمة الشّمادة لله والبراءة من 
الشرك. لقوله: لوَجَعَلَهَا كَلِمَةٌ با ی 
ال خرف : ۲۸ لفك 











ون هکل مات تسه من حظوظ انیا 
وقيل: هي الصّلوات الشمس , وقیل: سبحان الله 








والممد ‏ ولاله ال الله وال أكبر. ۸:۲ 
نحوه آبوالگعود. Mart)‏ 
اين عَطيّة : [اکتن بنقل بعض الرّوایات والقوال 

المتقدّمة] r.)‏ 
نموه آبوخیان. :۱۳۳ 


لطس ءقیل: الباقيات الصّالحات هن 
البنات الصّالحات. والأولى حملها على العموم» فیدخل 
فيا جميع الطّاعات والخيرات. 

ونا تيت الطساعات: صا حات, با أصلح. 
الأعال للمكلف , من حيث أمر بها وعد الراب علي 
وتُوعد بالعقاب على تركها. {EVEY)‏ 

الفَخرالؤازيّ : والمفسشرون ذكروا فى الهاي 
الصَايَاتٌ4 أفوالا. قبل : إِنّها قولنا: سبحان الله والحمد 
ولا لا والله أكبر. 

وللشيخ الا رمه الله في تسیر هذء الکلیات 
وجه اطيف» فقال: روي أنّ من قال : سبحان اله , حصل 
اله من الثواب عشر مرّات , فإذا قال : والحمد لله, صارت 


عشرین, ولذا قال: ولاله لا الله . صارت ثلائين, فإذأ 








قال : والله أكبر, صارت أ, 





قال: وتحقيق القول فيه: أنّ أعظم مراتب التُواب هو 


الاستغراق في معرفة الله وفي محبته. فإذا قال: مسبحان 





ام فقد عرف کونه سبحانه مرها عن کل مالايبفي, 
فحصول هذا العرفان سعادة عظيمة ويهجة كاملة. 


ابقي/ 518 





فإذا قال مع ذلك: والحمدة» فقد أ 
سیحانهمع کونه مرا عن کل مالاينيغي , فهو المسبداً 
ل ماينبغي ولإفاضة كل خير وکال فقد 
تضاعفت درجات العرفة, فلاجرم قلنا تضاعف || 








فإذا قال مع ذلك : ولاإله إلا لله , فقد أقرَ بأنَ الذي 
تغّه عن كل مالاينبغي فهو المبدأ لكل ماينبفي. وليس 


في الوجود موجود هكذا إل لواحد, فقد صارت مراتب 


المعرفة ثلاثة , فلاجرم صارت درجات التُواب ثلاثة. 
فإذا قال: والله أكبر, معناء أنه أكبر وأعظم من أن 





والقول الثاني : أن ؤَالَْاتِيَاتُ الشَالمَاتُ» هي 
التلوأت نمی 





والقولالّابع: آن كل عمل وقول دعاك إلى 
الاشتفال بعرفة الله وبحيّته وخدمته فهو الباقيات 
الصّالحات, وكلّ عمل وقول دعاك إلى الاشتغال يأحوال 
٠‏ فهو خارج عن ذلك؛ وذلك أنّ كل ماسوى الحقّ 
حالك لذاته, فکان الاشتنال به 














تا امح لذاته فهو الباق لايقبل الرّوال. لاجرم كان 
الاشتغال بعرفة الله ونه وطاعته » هو الذي ببق بقاء 
۳۱:۲۱ 

الط تال عمل صاغ من 


قول أو فمل يبق للآخرة؛ وقاله ابن ربد ورجحه 


لایزول ولایفنی 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآ 
ري وهو الصّحيح إن شاء لله 
جاز أن يقال له هذا. 
وقال الجمهور: هي الكلمات المأثور فضلها: سبحان 
الله والحمد له ولاإله إلا ال وال أكبر, ولاحول ولاقوّة 
باه ال العظير. [إلى أن قال:] 


وقال عبيد بن عمير: هنّ البنات. يدل عليه أوائل 











الآ 





قال الله تعالى 
النيا) ثم قال : هِوَالَْاتياتٌ الصّايفَاتٌ4 ؛ يمو 





مسكينة...الحديث, وقد ذكرناء في سورة التحل فاقوله: 
م» اتحل: (٩‏ 

وروي عن اه قال: قد رأیت رجلا من 
نت آم به إل الار فسلن به بان وجمان بصن 
ويقلن: رب إِنَه كان يعسن إلينا في الدنيا. شرحه الله 





ی EN‏ 
ات): اسم لأعبال الخير 
الاوصف, ولذالم يذكر الموصوف, أي أعبال الخير الي 
تبق مراتها أبد الآباد. من الصّلاة والصّوم وأعبال المج 
وسبحان اله والحمد له ولاإله إل لله والله أكبر. وتحو 
ذلك من الكلم اليب . 
شجر: «الباقیات الصَايِاتُ4 أعبال اخيرات 
وجملة اللّاعات, ويعم مار به من الصّلوات الخمس, 
۵۱ 
الآلوسي : [ نقل آقوال الفترین ثم قال:] 





(101:0) 








واذعی الخفاجيّ أنّ كل ملأكر في تفسيرها غير 
یل وعد ذلك قولد عق : 





ثمرتها وثوابها بقرينة مابعد. فهي صفة جرت على يرما 
هي له بحسب الأصل . أو هناك مقدر مرفوع بالوصف. 
مضاف إلى ضمير الموصوف استقر الفشمير الجسرور 
وارتفع بعد حذفه. 

وکذا تدخل أعبال فقراء الزمنین الذین یدمون 
يهم بالغداة والعشي . يريدون وجهه دخولا أوَليًا. فإنّ 
همم من کل نوع من أنواع ا حيرات المظّ الأوفر. 

والکلام متضتن للتنویه بشأنهم. وحط قدر 
شاتهم. فکاثهقیل: مافتخر به لك الکفرة من امال 
والبدين سریع الوا لاينبغي أن يُفَخَر به. وماجاء به 
الؤمنون (خَيْرُ) لمخم 

الطَّباطَبائيَ : المراد بِِالْيَاقيَاثُ الشالنات) 
الأعبال الصّالحة , فإنّ أعبال الإنسان محفوظة له عند الله 
نص القرآن فهي باقية, وإذا كانت صالحةٌ فهي باقيات 











صالحات. وهي عند الله اخَيُْ وبا لأنّ الله يجازي 
الإنسان الجاني بها خير الجزاء.(وَحَيْ ال مايؤمل 
بها من رحمة الله وكرامته ميسور للإنسان. فهي أصدق 
املا من زینات الدَّنيا وزخارفها, التي لاتق للإنسان في 
أكقر ماتعد, والآمال المتعلّقة بها كاذبة على الأغلب, 





راج الجامع لأکام القرآن ۱۰۱ 0۱۱۷ 


وماصدق منها غارٌ خدوع. 





الشّيعة وأهل الكَنّة عن 
اتال ومن طرق الشّيعة عن أنه أهل الييت له 
ماس ریات او وال ا 
التسبيحات الأربع : «سبحان الله والحمد له ولاإله إلا اف 


وقد ورد من طرق 





واث آکبر». دق أخرى: نها لاد وفي أخرى: مودة 
أهل البيت. وهي جميمًا من قبيل الجري والانطياق على 


المداق ی 


عبدا الكريم الخطيب ف قوله مال 





آملا» إشارة أغرى إلى ماهو خير من الأسوال 
والأولاد. مما يكن أن يحصّله الإنسان في هذه الحيان 
اث الصَاييَاتٌ» ال 
الأعيال الصا محة. 
الله بها من عبادات, ومعاملات وأخلاق . فهذا هو الذي 
یق ل 
فهو سراب وقبض یلید اسان مه 








الایان با الذي هو رأس 








يجده حاضدرًا وم القيامة. نا ماسواه 











ينع مال واه صن آن اه بت 
الشّمراء: ۸۱۰۸۸ 





باقيات غير صالحات, وهي المنكرات التي عليها أهل 
القلال والکتر؛ إذ هي باقية لهم عبدونها يْم القيامة, 
ويجدون منها الحسرة والدامة 

مکارم الشسیرا 
آرادوا حصم مفهوم «] 


خاة مثل الصّلوات المنمس أوذكر: سبحان لل والحمد 


۳۷:۸ 


٩۱۷ ب‌قي/‎ 


له ولاه إل لله ولله أكبر, وأمثال هذه الأمور, إلا أن 
الواضح أن هذا اتير هو من التعة بحيث يشمل كل 
فكرة وقول وعمل صالح ندوم وتبق 
الأفراد وانجتمعات. 

فإذا رأينا في بعض الرّوايات أن الباقيات الصّالحات 
تمسر بصلاة اليل أو مودّة أهل البيت 892 . ف 
الفرض من ذلك هو بيان المصداقق الواضح» وليس 












اثارہ وبركاته بين 








وا التتسبيحات الأربع فإئّها من الباقيات 
المامات». 

إن نفس الأموال أو الأبناء الذين يكونون في بعض 
الأحيان موقع فتئة وإختبار, إذا كانت في مسير الله 
تبارك وتعالى فإتها ستكون مثل الباقيات الصّالحات, 


لأ الذّات الإهيتة ذات أبديّة, وأيّ شيء يعود إلها 








ويسير نحوها سيبق خالدًا. (ors)‏ 









رس 006:1 
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3 
عذابًا لكم وأدوم: أنا أو موسى. MAY‏ 


موي (11:5), وأبوالكعود (4: 540). 






(آښق): آدوم؛ وسومى ل يكن في 
8 لا فرعون ظن التحرة خافوامن 
قبل موسى على أنفسهم حين رأوا ابتلاح عصاء لحباهم 
وعصيئهم . فقال ماقال. 

الآلوسي اق (أَبْقْ) من «البقاء» عى 
الدّوام. وفيل : لابيعد ‏ والله تعالى أعلم ‏ أن يكون من 
البقاء. بعنى العطاء. فنّ الَمين كان يُطي لمن يسرضاء 
العطاياء فيكون للآية 


6:۵ 











بقول فرود: آنا آخبی 





اميت وهو في غاية امد عند من له ذوق سليم 
لانن أنّاللمين في غاية الوقاحة ونهايةالجلادة» 


حيث أوعد وهدّد وأبرق وأرعد. مع قرب لمهدة يأ 





شاهد من انقلاب العصا حيّة, وماها مى الآثار اطائلةء 
حقّ أنّها قصدت ابتلاع قبته, فاستغات وى ١‏ 
ولابيمد نحو ذلك من فاجر طاغ مثله. ‏ (591:15) 
المَراغيَ : أي وَنمَلمُنَ أنا أو موسى أشدَ عذائا 


وأبق. وفي ذلك إياء إلى اقتداره وقهره. وبيان ماألفه 





ضري به من تعذيب النّاس بأنواع المذاب, كما فيه 
تحقير لشأن موسى واستضعاف له, مع الخريّة منه 
الحد فلن 











اي (۲۲: ۰۸٩‏ اس (۳: 0۰), 
أن 037:50 0 
الطبْرِسيٌ : أي وال خير لنا منك. وثوابه أب لنا 
من ثوابك. 
وقيل : ممناه والله خير نوابًا للمؤمدين. وأبق عقابًا 








كك 

)۲۲۱:۱۱( ۳ 

أبوالشعود : أي جزاء , ثواًا كان أو عذابًا. أو خير 
توا وأبق عذا (AT:‏ 
(ri‏ 





أي جزاء . ثوابا كان أو عقابًاء أو خيررٌ 
لناإمنك ثوابًا إن أطمناء . وأدوم عذابًا منك إن عصيتاء. 

وف «التأويلات التجمئةه: (والة حا في إيصال 
الخير ودفع الشَّرّ منك, (وأنى) خيره من خيرك. 
وعذابه من عذابك. (۵: ۰۷ 

لاطبا : وذيل الآبة واه من 
تام البيان. ومنزلة التمليل لصدرها, كأنّه قيل: وإِما 
آترناغفرانه ی ٍحسان, لاه خير وأب. ي خي 
من کل خير ‏ وأبق من کل اي لکان الاطلای, فلایزتر 
عليه شيء. 

وفي هذا اليل نوع مقابلة, لما فى ذيل كلام فرعون: 






OYY 


ب لت 7 کی 





يقول: وأدوم منهاء لأنّه إلى غير أمد 
(re N‏ 





أنه دائم, وعذاب القبر وعذاب الدّنيا 






يزول. وهذا يقي قول من قال: إن قوله: تميق 


شَنکا6 طه: ۰۱۲6 راد به عذاب القبر. ‏ (۲۲۱:۷) 





۳۵: 


من کل مایقع علیه ال 


۱ 
{Y/Y 


Ces 

۵ 3 

الآلوسي : أي أكتر بقاء منه أو أسد وأبق من ذلك 
ومن عذاب القبر أو منهي| ومن الحشر على العمى. 


(VAN 





الطَاطَبائيَ : أي من عذاب الدنياء وذلك لکونه 
یط باطن الانسان کظاهره, ولکونه دا ایزول 


(FY NE) 











الطَريّ: يتول: وأبق لأهله, لأنه لانفاد 
له...وتؤترون الناث الذي لانفاد له من التَعيم على الفاني 
الذي لابقاء له (۲۰:) 
الطوست : من هذه الم لأنها باقية. وهذه فانية. 
OTA)‏ 
(MM:‏ 






لباق خیرم الفانی. ۰ (06۰:۳) 





قاد افو وهو ثوابه َا في 
نفسه من ذلك. (وَأبْقْ) لأنّ بقاءه دائم سرمد. 

۸۷ :۳( 

الفَخرالوازي : وأما أئها أبق, فلأئها دافة غير 

قوبل المتناهي يفير 

ا متناطي كان عدمًاء فكيف ونصيب كل أحد بالقياس 
ی ناف ال که ال بالیس لاح 

فظهر من هذا أن منافع الدّنيا لانسبة ها إلى منافع 

أنبكة. فکان من بمهل الط ترك منافع الآخرة 

















0:۲0 

Mn) 

أي أفضل وأدوم» يريد الدّار الآخرة. 
ra)‏ 
اويّ : لأنّه أبديّ. ۹۸:۲۱ 


له والشمود (0: ۰6۱۳۱ والبروسَوي (1: 
۹ وش (۵: ۳6), ونحوه الالوسی (۲۰: ٩٩‏ 
جميع اقم الان الني 
أعطاكم لل إياها متاح وزیا ت بها هذه الحياة الدّنيا 
تي هي أقرب الحياتين منكم» وهي بائدة فانية, 












۰ / المعجم في ققه لغة القرا 





چ 


وماعند الله من ثوابه في الدار الآخرة المترئب على اتباع 








مه وگن Miré‏ 
عصا موسى ورُضاض الألواح. (الطَبرَيّ : 10۱4 


كان موسى حين ألق اللواع, تکشرت ورف منه 








فجعل الباق فى ذلك التابرت. ‏ (لس 077 
راة وژضاض الألواح والص 
سر ۱۰:۲ 


أبوصالح: كان فيه عصا موسى وعصا هارون 
ولوحان من التوراة ولل . ری 4د 
الضّحَالد: يمنى بالبقيّة: القنتال فى سبيل الله 

وبذلك قاتلوامع طالوت, وبذلك رو 
ری :0۱6 








وَهْب ين مُه ؛ كان فيه (التَابُوثُ) عصا موسی 
والتكينة. ری 0:۷ 
الحسّن : كان فيه التوراة وشي ء من ثياب موسى 

1 
(الطوسی ۲: ۲۹۳ 
الَوفيٌ: عصا موسى وعصا هارون وٌضاض 
الألواح. ری ۱6:۲ 


الامام الباقرس : رُضاض الألواح فيها السلم 


أشي 017:1 


فكان في التَابوت عصا موسي ورضاض 





وه اس اسب 6۱:۲ 
الب + امیس رس ات 
سر 0۱۰ 

العلم والقوراة. زد ۱: 6۳۱۱ 
نموه ابن رن سر ۱0:۷ 
الامام الصَادق لي : ذريّة الأنيا 
0 











(rr 





مَُاتَل: رُضاض الألواج وطست من ذهب وعصا 





موسی وعامته (أبو. 

الثوريّ ‏ منهم من يقول: «البقية» قفيز سن مس 
ورُضاض الألواح ‏ ومنهم من يقول : العصا والآملان. 

E) 

الإمام الكاظم ني : سمة التابوت: ثلاثة أذرع في 

ذراعين, وفيه عصا موسى والسكينة. (شيّر :١‏ 101) 

الإمام الؤضائطية : كان فيه ألواج موسى التي 
تکترت. والطست الذي يُسّل فيه قلوب الأنياء. 





(شبر ۱: 4۲0۲ 
دا 









قد بق من هذا الأمر بق , وهي 
نظير التكينة من سكن. 
[ثم نقل بعض أقوال المتقدّمة وقال:] 





وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب أن يقال: إن لله 
تعالی ذکره آخبر عن 
قول نە لته« 
۷ ان فیه سكينة منه وسقی 












الما وک الألواج 





والوراة أو بعضها والتملين. والنيا 
الله . وجائز أن يكون بعض ذلك. 
وذلك أمر لايدرك علمه سن جهة الاستخراج ٠‏ 
ولايُدرك علم ذلك إلا بخير يوجب عنه العلم , 
ولاخبر عند أهل الإسلام في ذلك للصّفة 


اب والجهاد في یل 





ولا 





وإذ كان کذلك, ففیر جائز فیه تصویب قول وتضعیفد 
آخر غيره؛ إذكان جائرًا فيه ماقلنا من القول. 

عدم 

الوا : قيل في تفسيرء: البقية: رُضاض الا 8 

وأنّ التوراة فيه وكتاب خر مع ا 








وعصأ موسى , 
فهذا ماژوي ما فيه. 
والظاهر: أن فيه بقية . جائر 





بكون بقيّة من شي 
يكون اليه من العلم, 


ra: 








7 
الطوسیٍ 

عصا موسى ورُضاض الألواح. وهو المرويّ عن أبي 
جمفر [عليه الّلام]. وقال أبوجمفر: (القَابُوت) هو 


قال اين عبّاس وفتادة والشدّيّ: إنّها 


الذي وضعت أُمّ موسى فيه موسى حين ألقته في الي 
وأقوى هذه الأقوال أن يحمل على أنّه كان فيه 
مايسكنون إليه. ويجوز أن يكون ذلك عصا موسی 





والرّضاض. وغير ذلك ثنا اختلفوا ف 
فيه مانسكن التّفس إليه. لأنّه تعالى بين أن فيه كي: 
وهي «فعيلة» من الشكون , ولامقطع بشيء من ذلك إلا 
بدليل يوجب العلم. 
كان فيه لوحان من التوراة: ورضاض 
تکشرت. وکان فیه عصا موسی ونملاه 





۲۹۳ :۲( 






الواح 


وعيامة هارون وعصاء, وقفيز من ال الذي كان يغزل 


۳۳:۱ 





على بني إسرائيا 
نحوه الخازن (1: 117)., والشَّربيى :١(‏ 1357), 


وَالمَرُوسَوَيّ (1: 641 








: هي رضاض الألواج وعصا موسی 
بوني من اثوراة. وکان رفعه اه تحالن بعد 
موس 9 . فغزلت به الملائكة تحمله وهم ينظرون إليه. 
فکان ذلك آية لاصطفاء ا طالوت. ۰۰ (۱: 4۳۸۰ 
أبن عطيّة : [بعد نقل قول رن ضاف:] 
وممنى هذا ماروي من أنّ موسى م9 لما جاء قومه 
بالألواح . فوجدهم قد عبدوا العجل , ألق الألواح غضبًا 
فتكشرت, فتزع منها مايق صحيحًاء وأخذ رضاض 
ماتكشر, فجّمل في القابوت. 
[ثمذكر قول الضّمّاك وفال:] 
أي الأمر بذلك في التابوت, إما أنه مكتوب فيه, 
أن نفس الاتیان به هو کالم بذلك. ‏ (۳۳۶:۱) 
الفَخْرالَازِيّ : اعتج القائلون بأنّه حصل في 
التابوت شي» بوجهین. 
الأوّل: أنه قوله: (فيه سَكِيئّة) يدل على كون 
(التّجُوت) ظرفًا للتكينة. 











۷ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج < 






والتاني: وهو آله عطف عليه قوله: ديفي 
ترق أل ُوشى» فكا أن 
وجب أن يكون ظركًا للشكينة. 














شاة» أي بسببه . فقوله فى هذه الآآية : (فيهِ سكيئة) 





أي بسبيه تحصل الشكينة. 
والمواب عن الانی: لایعد آن یکون الراد 





ترك آل موسى وآل هارون من الدّين والشريعة. 
وا معنى أن سبب هذا التبوت ینتم آمر مایق من ین 
وشريعتهيا. 

وأما القائلون بأنّ المراد ب«الفية»: شيل ألا 


موضوعًا في التابوت» فقالوا: السقية : هي رضياض 





الألواح وعصا موسى ونيابه وشيء من 
من ان اي کان یفزل علیهم. :0۰ 


الئیسابور: 


بن من القيء 


نا «لبقية» فبممى ااقية. يقال 








والمراد بالتكينة والبقيّة, ما أن 





ت أولا. لني قول الأصم 





وعلى هذا فعناء أنه متى جاءهم التَابوت من الثباء 
وشاهدوا تلك الحسالة, أطمأ: 








نفوسیم وأ 


بالملك ونم آمرمابق من دین موسی وهارون ومن 





الإبل» أي بسب 
وعلى الأول أقوال: فمن أبي مسلم : كان في التَأبوت 
بشارات من كتب الله المنزئة على موسی وهارون ومن 








بعدهما من الأنبياء 982 . 
ول خوف العدوٌ عنهم. 
قیل: لوحان من التوراة وثياب موسى 
وهارون وعَصّواهماء وكلمة: الله لاإله إلا لله الحكيم 
الكريم , وسبحان لله رب التهاوات البع ورب المرش 
العظيم . والحمد لله رب المالمين. [نقل أقوال المفشرين 
1 

يحتمل أن يكون مجموع مالذكر في 





أن لله تعالى يتصعر طالوت 
WY:‏ 















رت فأخبر 


کل قائل عن بعض مافيه . واتحصعر بهذه الأقوال ماني 
الثابوت من البقية . 


MY: 





من الأقواح . وسائر آيات الأنبياء,(0: 181) 

الآلوسيّ : هي رضاض الألواح وثياب موسى 
عة هارون. وطست من ذحب كانت تغسل به 
قلوب الأنبياء. وكلمة القَرّج : لاإله إلا الله المكيم 
لكرج وسبحان الله رب التّماوات السبع ورب العرش 


العظيم , والحمد لله رب العالمين ۹:۱ 





بقیة من رضاضة الالواح: فُتاتها وعصا موسی وشیابه 
وشی» من انوا , وأشیاء توارنهاالسلیاء سن اتباع 


مومی وهارون. ۳۳0 





إيفاء الكيل والوزن خير مما تأخذونه بالتطفيف. 
القوي ۲: 445۲ 
(اہن عط ۳: ۱۹۸( 
a)‏ 
معاء إبقاء آله العم عليكم خير 
من القع بااظلفيف. 


معناء رزق الله. 








له تن او ی :۸ وراج (۷۲:۳). 
الامام البق : [حدیت طويل يذكر فيه 
القائم نل يقول فيه:] 


فإذا خرج أسند ظهره إلى الككعبة, واجتمع إلييم 
ثلهائة وثلائة مشر رجلا. فأوّل ماينطق به هذه الآيلة 





فال: اتلام ملف يابقية لل في أرضه. 






(المَرُوسيَ ۲: ۱۳۹۲ 
ول ساعاروية أُرى فلامظ ١‏ 
تاه کم من رتکم خر لکم 
ی ۰۱۰۱۲ 
مثله امستن. ی ۸:٩‏ 
ذخيرة اف یرنه (or‏ 
الع وصيّة لله. «شْي ۸0:4 
اب لله في الآخرة. (أبوحيان 8: 1501 
لمعن إبقاء الله تعالى التعيم عليكم خير 


لكمماعصل من لقص بالتلفيف. Tg‏ 


ب‌ق ي/ ٩۷۲‏ 
رحة الله اقرط ۸1:۹ 
: يقول: ماأيق لكم من الحلال خير لكم. 





ويقال: بقيّة الل خير لكم. أي مراقبة الله خير لكم. 
م 


ماأبقاه الله لكم بعد أن تُوفوا الاس 








حقوقهم بالمكيال والميزان بالقسط فأحلّه لكم. خير 
لکم من الذي بيق لكم. يخسكم النّاس من حقوقهم 
بالمکیال والميزان. نک يقول: إن كنتم 
مصدّقين بوعد لله ووعيده وحلاله وحرامه. [إلى أن 
زد 

وما اخترت في تأويل ذلك القول الذي اخترته. 
أنه رتعالى ذكرء نا تقدّم إليهم بالنهِي عن ينس 











لقا س/أشباءهم في المكيال والميزان . وإلى ترك التطفيف 
کی الكيل , والبخس في الميزان, دعاهم شعيب. فتعقيب 
ذلك با لخر عا لهم 


من الحظ في الوفاء في الدّنيا والآخرة 





بق الله التي أبقاها لكم ا لكم بعد وفائكم الاس 

حقوقهم, خير لكم من بقيتكم من الحرام, الذي بق 

لکم من لمكم الناسء بببخسكم إيناهم في الكبيل 

والوزن ۱ 
7 





سن وجماجِد . لأنّه يبق ثوابها أبدا. 
وكانت هذ البقئة خيرًا من تعجيلهم التّفع بالبخس 





4 / العجم في ققه لغة القرآ, 










1g 


لله خير للكفرة, لأنّهم ييسلمون 
والتطفيف, فلم شرط ایا 
افظهور فائدتها مع الإيان من حصول اواب 
لتجاة من العقاب, وخفاء فائدتها مع فقدء لاماس 
صاحبها في غمرات الكفر. وفي لك استام ین 
وتنبيه علی جلالة شأنه 

ويجوز أن يراد: إن كنتم مصدّقين لل ,فيا أقول لَك 
وأنصم به إتاكم , ويجوز أن يراد : مايق لكُم مح للق 
یات الااتُ 














رَيْكَ» الكهف: 46 
وإضافة «البقيّة» إلى (الله) من حيث إِنَّها رزقه الذي 


٠‏ وأمًا الحرام فلايضاف إلى الله 





يجوز أن يضاف إلبه 

9 
ولایستی رزفاء وإذا أريد بباالطاعة فكا تقول: طاعة 
۳ 





وقرئ (تقيّة الله) بالتاء. وهي تفواء ومراقبته 





تمرف عن المعاصي والقبائح (Ae:‏ 











لفظ الآية. وقال يجاجِد: معناه 
: معناه رزق الله 


وقرأ إسماعيل بن جعفر عن أهل المديئة بتخفيف 
الياء. وهي لقة. 

وقوله : «إن كنم 4 شرط في آن تون 
خیرّا هم. وأّا مع الكفر فلاخير لهم في شيء 
من الأعيال, وجواب هذا الشّرط متقدّم. (©:196) 

الخرالزازي 
ي ضرف عن المماصي. 
ثم نقول: الممنى ماأبق اله لكم من الحلال بعد إيفاء 
الكيل والوزن خير من البخس والتلفيف, يعني المال 
املال الذي ببق لكم خير من تلك الزّيادة الحاصلة 
طرق اخس والتطفيف . [وبعد نقل بعض الأقوال 
قال:] 

أقول: المراد من هذه «البقية» إتا امال الذي يبقي 
ثواب الله, وما كونه تعالى راضيًا 











ری (تقیة اْ) وهي تقواه 











علیه ,وا 








والکل خمر من قدر اتطفیف .ما ال ای فلا 
الّاس إذا عرفوا إنسانًا بالصّدق والأمانة والشعد عمن 
الخيانة . اعتمدوا عليه . ورجعوا في كل المعاملات إليد, 
فيفتح عليه باب الرزق , وإذا عرفوه بالخيانة والمكر 
اتصعرفوا عنه. وم يخالطوء أَلبّة. فتضيق أيواب الرّزق 





ظاهر, لأن کل الا تهنی وتقرض: وئواب لله باني. 
وأمًا إن حملناه على حصول رضا اله تعالى, فالأمر 
ت بهذا البرهان أ. 





فيه ظاهر. 





الله خير. 





GTA) 
بيُضاويّ : ماأبقاه الله لكم من الحلال بعد ا‎ 
VY: عا حرم علیکم.‎ 
مله الت (1: ۰۰ ونوهآواشمود(۳‎ 
۱ 
الیسابوري:[نقل کلام اي وأضاف:]‎ 
قالت المعقزلة: فى إضافة «البقتة» إلى (الله) دليل‎ 
على أن الحرام لايسمى: رزق الله‎ 
الخازن : قيل : قت اله يعني ماأبقاء لكم بن‎ 
الثواب في الآخرة خير لكم مما يحصل لكم في الدنيا من.‎ 
(r) الال ارام‎ 
البْرُوسَويّ : أي ماأبقاء لله لكم من الحلال بم‎ 
ترك الحرام, فهي «فميلة» ببمنى «امفعول», وإضافتها‎ 
۷۲:۱ للتشريف.‎ 
شّبره ماأبقاه لكم من الحلال بعد إييغاء امسق أو‎ 
4۲۰ :۲( , طاعته‎ 
الآلوسي : [وبعد نقل أقوال المفسرين قال:]‎ 
وزعم ابن عطي كل هذا لايليه لظ لآية .وإ‎ 








E) 











و 
الق , وهو مأخوذ ينا روي عن ابن ريج أنه 
قال: المعنى إبقاء لله تعالى التَميم عليكم خير لكم مما 
يحصل من التقص باللفیف. 

وأا ما کان فجواب الشرط مذوف يدل عليد 





ماقبله, على ماذهب إلييه جمهور البصيريّين. وهو 





بق ي/ ٤۲۵‏ 


وق إسماعيل بن جعفر عن أهل المديئة (بقية) 





بتخفيف ألياء. قال أبن عَطية : وهي لفق 

قال أبوحيّان: إنّ حقّ وصف فعل اللَازم أن يكون 
على وزن «قاعل» نحو شجيت المرأة؛ فهي 
شددت الياء كان على وزن « 





ية, فاذا 





» للمبائغة. 
QA‏ 





الماملة, فيضمه في سبيل حوائجه؛ وذلك 
لم يوضع بالتصد الأول على أساس الاسترباح. وإقاكان 
امتهم يقعني شيا من متاح الحياة, فإذا كان يزيد 
عل ماتاج إليه, بدّل الرّائد المستغنى عنه. من مستاع 
آخر يحتاج إليه, ولايلكه. 





كرادت نفس القّجارة وتبديل الأمتعة من الأثمان 
حرفا بُكتسب بها المال ويُقتنى بها 
میم متا من نوع واحد أو أنواع شق . وعرضد عمل 
أرباب الحاجة للمبادئة, وأضاف إلى رأس ماله فيه شيا 
من اليّبح , بإزاء عمله في الججمع والترْض ؛ ورضي بذلك 
الاس المشقرون: لما فيه من تسهيل أمرالمبادلة عليهم. 

فللتاجر فى تجارته ربح مشروع يرتضيه المتمع 
بحسب قطرتهم» يقوّم معيشته , ويحوّل إليه ثروة 
ويقير بها صلب حياته. 





روة . فأخذ الواحد 








فا مراد: أن اليم الذي هو بقيّة إطيئة ‏ هداكم الله إليه 
من طريق فطرتكم , هو خير لكم من ا مال الذي تقتنوته 
من طريق افيف ونقص الکیال والیزن ان کنتم 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


مؤمنين. فإنّ المؤمن إن ينتفع من امال بالمروع الذي 
ساقه الله إليه من طريق 
لاإيسرتضيه اله ولايرتضيه الاس بحسب فطرتهم» 
لمم 





حله. وأما غير ذلك ا 


فلاخير له فيه , ولاحاجة له إليه 

مكارم الشيرازيّ : التبير بِؤِبَييْتُ اذ 
ان الزی الحلال القليل بسبب أنه بأمر الله فهو «بقية 
لله» وا لأنّ الحصول على الرّزق الحلال باعث على 








و 
9 1 هذه الراق لابا 
إل المؤمنون بلله وحكنته وفلسفة أوامرمر 

ونقرأ في روايات متعدادة € آ3 
المراد بها وجود المهديّ عجل الله فرجه أو بعض الأثّ 
الآخرين, ومن هذه الروايات مانقل من الإمام 
الاقر ل في ككتاب إكبال الین «أول مايطق به 
القائم للها حين يخرج هذء الآية < بي 











يابقية له في آرضه». 

وقد نا مرا 
في موارد خان 
يمكن أن تكون أكثر مصداقًا في العصور والقرون 
وتتطبق على بجال أوسع أيضّا. 















صحيح أن الخاطبين في الآبية المتقدّمة هم قوم 






شعيب ؛ والراد من بت اد4 هو الرّبح ورأس المال 


الحلال أو اواب الإهي أن كل موجود نافع باقي من 
قبل الله للبشريّة, ويكون أساس سعادتها وخيرها يعد 
بيك اف4 





ا الله ورسله المكرمين هم لَبَِيتُ اش 
يبقون بعد الجهاد المرير في وجه 
الأعداء فوجودهم فى الأمة يم بيت افد وكذلك 
الجنود المقائلون إذا عادوا إلى ذوبهم من ميدان القتال 
بعد إنتصارهم على الأعداء قهم «بقيّة لله» ومن هنا فإنّ 
«انهدي ااوعود» آخر إمام وأعظم قائد ثور بعد 
لت من أجلى مصاديق بيت اب وهو أجدر 
إن سواه بهذا قلقب خاة أله الوحيد الذي بق بعد 
لاء رالاق و ۷ 








۳۰:۷ 

د تیک راو 
ھود: ۱۱1 

لابن ا جوزي 4: 0107٠‏ 
مجازه: فهلا كان من القرون ین من 
ee)‏ 
الظَّريّ: يقول: ذوو بقية من الفهم والسقل, 
يعتبرون مواعظ اله فيعرفون ماهم 
1۱۳۸:۱۲۷۱ 
















000 1 
الطوسيّ : أي كان يجب أن يكون منهم قوم باقون 

في الأرض» يتبون عن الفساد في الأرض . مع إنعام لله 
عليهم بكال العقل والقدرة, وبعثة الرّسل إليهم وإقامة 













) هم الباقون. لله نبيّه كيف 
لم يكن منهم بقيه في الأرض. يأمرون فيها بالمعروف 
ويتهون فیا عن امتكر, وكيف اجتعموا على الكفر ئی 
استأصلهم الله بالعذاب والمقوبات, لكفرهم بالله 
ومعاصيهم له. ANY‏ 
وی :اي وا قييز. وقيل: أولو طاعة . وقيل : 
أواو خير. بقال: فلان ذى 
فهلاكان من القرون من قبلِكم من فيه خير ينهى عن. 
القساد في الأرض. 

وقيل: معناه أولو بقية من خير. يقال : فلان يل 
بقية من الخير, إذا كان على خصلة مود 





نی إذا كان فيه خير. معناء 





0 2 








أي من بتقيت 
له بقية من الرّأي والعقل والشمبيز والبصيرة. فيعرف 
الح من الباطل والصّواب من الخطأ 

وقيل: ولوا بقية): أصحاب جماعة تب من 
ناهم 

والمعنى : لو كان مند من هذه صفته لما نزل يهم 


العذاب. 


:1م 





ال یبن تا خرجه 
وأفضله,ویقال: قلان من بقية القوم. أي 





وبه فسّر بيت الحماسة: 


بق ي/۲۷٤‏ 


بتتتكم كه 





ومنه قوطم: دفي الرّوايا خبايا وفي الرّجال بقايا». 





وعجوز أن تكون «البقية» بعنى البقوى كالْية يعن 
التقوى. أي فهلاكان منهم ذوو بقاء على أنفسهم, 
وصيانة لها من سخط الله وعقابه. 





8 





وقری وبا بوزن له من بق یب 
راقبه وانتظره «ومنه بقينا رسول اش له 
والبقية: ألرّة من مصدره. 
والمنی: فلولا کان منهم أولو مراد وخشية سن 
نما تم یتظرون إيقاعه بهم لإشناقهم 
(AY:‏ 








ِكل مٍالفَخْرالرَازيّ (18: 0/). نحوه البييضاويّ (۱ 
45 4)) وان (۲: ۲۰۸. واسابوري (۱۲: 08/1 
آبوالش مود (۲: ۳۵۸ 





وآبوتیان (0: ۸0۷۱ 
وال وتو (۲۰۰:4. 

ابن عَطيّة : هنا يراد بها النظر والمقل والحزم 
والتبوت فى الّین, وا قیل: بقل الرانع والتول 
رحوها توتها نها لاتزال تضعف, فسن ثبت في 
ید لسدر ال 





وقت الضّعف , فهو 


وثُرأت فرقة: (بَقيّة) بتخفيف الياء, وهو رد 





«فميلة» إلى «قملة 


وقرأ أبوجعفر وشيية (بقيّة) بطم الباء وسكون 





القاف , على وزن «قُمْلة». (E)‏ 
أي أصحاب طاعة ودين وعقل وبمعر. 
Or)‏ 


,أصحاب رأي وخير وفضل.(۲: ۸٤‏ 





28 /العجم في فقه لغة القرآن... ج7 





كالدّييحة. 

وأطلق على القضل «بقیه» استعارة من البقيه الي 
يصطفيها المرء لنفسه, ويدّخرها تنا ينفقه. فإنّه يقمل 
ذلك بأنفسها. ولذا قيل. وفي الّجال 
بقايا». وفلان من بفيّة القوم؛ أي من خيارهم. 


ENA) 














أي قوم باقون ينهون عن الفساد 
ONY)‏ 


التجم: 1 
ولم يبت الله ود فيتركها على طفيانها 
وقزدها علل یا سقيمة, وله عاقبا بکفرها 
وعتوّهاء فأهلكها. 

واختلف القرّاء في قراءة ذلك, 
البميرة والكوفيين وتا 


للمصحف؛ إذ كانت الألف مثبتة فيه . وقرأه بعض عامئة 











أئْق) بالا 














علهم. وتأوّل ذلك بعضهم: قاأبق منهم عيئًا تطرف. 





وقد قال ذلك الحجّاج حين سمع قول من يقول: إن 
أنكسر ذلك وقال: إن لله تعالى قال: 
ؤَوَتَمُودَا ا ب4 وهولاء يقولون: بي مهم 
۲۸:۸ 

القخرالرازي يعني وأهلك فود. وقوله: ا 
أبق) عائد على عاد وثمود , أي فا أبق عليهم, 

ومن المفسّرين من قال : فا أبقاهم , أي فا أبق منهم 
أحدًا. ويؤيّد هذا قوله تعال: لَمَهَلْ تزى لمم من 
(rr‏ 


من مود 





۳:۲۷ 






ال يرجع إلى عاد 
أبق عليهم» أي أخذهم بذنوبهم. 


وه 
البْرُوسَويّ : أي أحدًا من الفريقين, ويصوز أن 
يكون المعنى : فا أبق عليهما. فالإيقاء على هذا المعنى: 
رتم : وهو بالفارسیة «بخشودن» وا م يترم 
علییم لکونم من آهل النضب . ورد اه لأمل اف 
دون القهر. 
وفيه إشارة إلى 








ولا بالآطف, ونان 





بالعتاب , وثالنًا بالعقاب. 
الا 
وليحافظوا على المراتب في شربية عبيدهم وإماتهم 
وخدمهم مطلقًا. (Tov:‏ 


فان لم حصل اه لزان 
وهكذا عادة لل ی خلقه. فلیته میاد. 





الطَاطَائي : وهم قوم صال اي هك اف 
الكقّار متهم عن آخرهم . وهو المراد من قوله: ١لا‏ آن) 
ولا فهو سبحانه نتى المؤمنين منهم من الخلاك ,كبا قال: 
وتيا اين أموا كوا کون فلت : ٠۸‏ 














لقره 
یی ولا الدتر: ۲۸ 


ابن عباس: با لش من التمواللحم والعظم 
یه فاذا آعیدوا خلمًا جديدًا فلاتدّر 





أن تعاود إحراقهم 
بأشدّ مما كانت , وهكذا أبد). 
(القطرالرازي ۰۲:۳۰ 
عرد : لابق منهم شيئًا أن تأكلهم . فإذا لقا ا 
لانذرهم حٌ تأخذهم فتأكلهم. (الطَْرِيَ 5074 
مجاید: لت ولاشيي. ‏ اسر ۸:۲۹ 
أي لابق هم لع إل أكلته. ولاتذرهم إذا أعدوا 
خلفًا جدية.. 2 








۳۸۸: 


الضّحاك : إذا أخذت فيهم لم بق متهم 








متا ء ولکنبا تحرقهم كلا جُدّد خلقهم. ‏ (168:15) 
السدّيّ : لاثئق هم لحا ولاتذّر هم عظ)] 
القوي ۷۷:1 











بق ي/ ٤۲۹‏ 


لاتبق عليهم بل يبلع بمهودهم في أنواع المذاب. 
سس ۳۸۸ 
لطس [قبل] لاني أحدا من أهلها لا تاولته 


ولاتذره من العذاب. 





والإيقاء: ترك د 





۵۸ 
نا إلا أهلكته . وإذا 
هلك لم تذره هلا حتق ماد 
أو لاثئق على شيء ولاتدعه من اطلاك, بل كل 
ابرح فيها هالك لاممالة نعم 
اي : واختفواء فسنهم من فال: ها 
نظان یترادفان , ممناهما واحد, والفرض من التکریر 


لت کید والمبالعة, كبا يقال: صد عق وأعرّض مني 








ومنهم من قال: لاب من الفرق , ثم ذ كروا وجوها: 
أحدها: [قول ابن عباس وقد سبق ] 
ونانها: لابق من الستحمّین للعذاب اعد 


ان أُوثك العذبین ند 








م لاتدّر من لا آحرقته. 
وثالتها: لايق من أبدان الممذ, 


رن لا من قوتبا وشتها شیاء لا وشتعمل تلا 


يئاء إن تلك 

















ف (۲۰۲:۳۰) 

نحوه قرط ۷:۱ 
البيضاويّ : بيان لذلك أو حال من اقرا 
والعامل فيها معن التعظيم , والمعنى لاتق على شيم 
یلق قيها. ولاتدمد حقٌ تهلكه. OM:‏ 
نحوه الشّربيي. :۳۲ 


۰ /العجم في فقه لغة القرآن... ج1 








أبوحَيّان: أي لابق على من ألقي فيهاء لائر 


غاية العذاب إل أوصلته إليه. (Vo A)‏ 


البْرُوسَويّ : بيان لوصنها وحاها. وإتجاز للوعد 
الضمت الذي يلوح به وؤؤمَاذريكَ ماعقر» المدئر: 
۷ أي لابق شينًا بلق فيا إلا أهلكته بالاحراق, 
اه ره الق بان دی وک 
املاگا نان ا, وهكذا كا قال تعالى: «: ر 
ام جودا عَّقا4 اتساه: ٩‏ 

والاتبق) على شيء. أي لاتترم علیه ولادعه 
من اللاك بل كل مايطرح فيها هالك لاحالة. لأنّها 
لقت من غضب الجبار. 

رقيل : لاني حيا ولاتدر میاه کقوله ماج 
اوت فينا وَلَايَخْنى» الأمل:  .1‏ (-51211:1 

الآلوسي : بيان لوصفها وحاها. كالإؤلة ميقيّبرة 
أو مستافة, من ضير حاجة إى ججعلها حبر ميل 























إقيل: حال من (سَقَر) والعامل فيها ممنى التعظيرء 
أي أعظم سقر وأحول أمرها حال كونا لابق لخ, 
وليس بذاك » أي نا يلق فيها إلا أهلكته , وإذا 
هلك لم تذره هالک (Ye:‏ 
أن يكون المراد 
آنا اي من نالته إلا أحرقته , ولاتدع أحدًا كن 
أل فيا إل تاه ,لاف نار لني تي رما تركت بعض 
ما فيهاء ول تحرقه. وإذا نات انس ستلاتالت 






جسمه وصفاته الجسميّة ولم تنل شيا من روحه وصفاته 


ارم 


وأما (سر) فلاتدع أحدًا 
تملی: درا عن آذ وتو4 المارج: ۱۷ وإذا 
ناته ام بق منه شيعًا من روح أو جسم لا آحرفته قال 
تعای: ار افو اوقده لین عل ایدته 
اطمزة: ۷-۲ 

ويكن أن يراد أئّها لاتُبقهم أحياء ولاتتركهم 
یوتون. فیکون في معنى قوله تعلی: يل الثارَ 
که َو نیا ولیلی» الأملی: ۱۳۰۱۲ 

وقيل: المنى لاي شيا يلق فيا إا 
هلك لم تذره هالكًا حي يعاد فيعدّب ثانيًا. 

وقبل اراد نها لام هم لمع ولاتذّر عظ)ء 
فيل : غير ذلك ۸۸:۲۰ 

المراغيّ : أي لاي لمم لم) ولاتدّر عظ). فإذا 
اید یا جد تار ل د اهم كز 




















ری رهکذا دواليك, کما جاء في الآية الأخرى 





مج لوهم داهم جرد مما ليذو ُوا 
داب الساء: 1 (۲۹: 0۱۳۶ 
عبد الكريم الشطيب إله وصف (شكر) 





إلها وأذاقته بأسهاء لاتدع منه ظاهرًا أو باطنًا إلا ذا 
عذابها. :0۲ 

مكارم التّيرازيّ: [ذكر مل کلام ابابا 
وأضاف:] 








إن الممنى لايوتون فيها ولايحيون أي يبقون 





بين الموت والحياة, كيا جاء فى الآية (؟1) من سورة 
الأعلى «لَايْوثُ فيها وى ». 





Mos) 


الؤجوه والتظائر 





والوجه الثاني اب : الوات النمس/ ول 
تعای: «والاقیاث ات4 الکیف: ۰47 يعني 
الصّلوات الخمس ء و [كذا في] مريم: 91 
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الفيروز اباديّ: وقد وردت على و. 
الأوّل: ببمنى المال الحلال لَبِِيتُ الله خو كم إن 








اقاي الباقيةء معن الصَلاة «والباقباش 
ات4 الكهف : ٠١‏ أي الملوات المنسس. 
اثالث : بممنى مهراث الأموات «3: 
موی وَأ هرُونَ» البقرة: 144 
الزابع: بعنى قله القوم راشب فلا ان ین 
اون بن یک ات4 هود: ٠١١‏ هل 








¢ 
الأصول اللغويّة 





ولاق أيضًا: حاصل الخراج ونموه. وتنقول العرب 


منهم باقية, ام لله من منوا 3 





والمبقيات 





۷۲ المجم قي فقه لغة القرآن... 1 سس 





۲-ونری معتیالتظر وال ْب في وم 
























نظر |لیه وتریه ,من «ب ق و» كما قال به این 


سيدة له جمله لغة في «بقي» اليا 





؛ وماذهب إليه 
ليس برضي عندناء لأنّ لنة الباء مشتقّة من قون طب 
ب بق با أي دام , فهم يغزعون إلى هذا الحو في كل 
فمل معتل الآخر, مثل: فك يَفْقَ , ورَضَى يَرضّى» 





فقاس ابن سيدة ومن حذا حذوه لغة طبئ مثل . َي 
یی الواوي, وهو وهم, لا قوهم: بق ب 





مثل: التقوى. 


الاستعمال القرآني 


جاءت من هذه المادّة (11).لنظاء اثنان منها من 
باب «الإفسال» والباقي من الجرّد بصيغ مختلفة. فلا 








این وا او اه روا 
¢ البقرة: 518 

گل عن علا انه وبق وخ ربك 
و والرکرابه 





۲٩ ۲۵ الرخن:‎ 





عاد الأرلىه ووذ 
التجم وراه 

١ل‏ طوماأذزيك ماسقر» لاب لئ 

ات : ۲۸۰۲۷ 





يلاحظ أُوَلَا: أن سبمًا من هذه الآيات «وصف لهم 
بنجو من الأمضاء, وهي (۲) و(٤)‏ و() و(۷) و(۸) 
و(۱۰) و(۱۸). فجاء في (۲): ويل وَج ربد . 
وق (4: «َافه وی ون 401 حور رت 


غَ و4 , وف ۷۱ و(۸): اعدا خن 








وجاء مع «النیر» ف 





یک اله 








بق ي/ ٤٣۳‏ 


والبقاء يلازمان الله تعالی. 





وجاءت سبع متها ل «المذاب». وهي (6) و(6) 
و(۱۱) و(٤۱)‏ و(۱۹) و(۲۰) و(۲۱): وواحدةوهي 
(4)- وصف للآخرة لوَالْأخَة خَيْ أب , وسياقها 
ت ا خب كم ؛ وهي مقابلة لقوله: 
قد آل4 في (5). ومس منها 
مدح, وهي: (۱۲) و(۱۳), و(۱۵) و(۱3) و( ۱۷ 
نانيًا: جاءت لفظة (أبْق) «فملًا التفضيل» سبع 
مرّات: (© إلى (1) مبالغة في البقاء. اثنتين منها ذئا. 








وهي () و(0): والباق مدحًا ووصقًا لله؛ ومرّة ‏ وهي 
1) فلا ماضيًا من باب «الإفعال», وسنتحدّت عنه. 


نأك جاء «باتي» مرّة في )٠١(‏ مدحًا و(ال 





رتعز مرّة وهي (١1)_للمذاب,‏ و. 





وهي (۱۲)- 





للمدح. وكذنكٍ جامت (باقیة) سرتین. مرّة وهي 
(۱۳) - مدخاء ومرّة -وهي (۱۵) - شا ء وجامت 
(ایاقیات) مرّنين أيضًا مع الصّالحات في (18) و(011, 
وکلاهما مدح. وجامت (بقیة) ثلاث مرّات. سرّتين 


الله» وواحدة 





مدخا (۱۷) و(۱۸): بحداها 
تکلیا, وهي .)۱٩(‏ وبذلك أصبحت «الباقیات 
الحات» رمرًا قرآنيًا خالا للخيرات والمبرات من 


ناحية العباد, و«بقية اه» تبيرا صادقًا قرآنيًا عن 





مرهبة خاصّة للرّبٌ لتعال. 
رابًا: جاء من باب «الإفعال» مرّتين ماضيا 


4 
والأولل: 





ومضارعًا في (۲۰) و(۲۱). وکلاهما عقا 





وصف نية: وصف للتار. 


خاسسا: يبدو أنّ رقم التبعة والائنين غالبٌ فيهاء 


غ27 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 


المناسب بعنصير البقاء وهو الخير. 








ألفاظ, 17 مرة:5 مكيّة, ١‏ مدنيّة 





في سور 


کر ام 
الإيكار 1:5 


کا 
آیکاژ ۲: ۱۰۱ 


۲ 
الأصوص اللغويّة 
الیل :کر من الیل :ام لبم لتق 
بكرة» فإذا بزلا جميمًا فجمَل وناقة 








ويقال: «أشد اناس گر بن پکرین». ال ایکون 





: 0 مكيّة.7 مدنيّة 


بکد ک, یقال: ماهذا الأمر منك يكْوًا ولابثيًا. أي 
كاهو بأو ولاثان. 


اکن کل شي ر: أوله : وبقرة 





. أي فيم 





وابتكر الرّجل المرأة: أي أخذ فِضّتها. 

وبكر في حاجته: بكر وير واحد. 

وبنو يكر: إخوة بني تغلب بن وائل . وبنو بكر ببن 
عبد مناة بن كنانة , وإذا نسب إليهما قالوا: َكريٌ. 

والكَر : جمع البكرة وهي الغداة. والتّبكير والبكور 
والابتكار: المضي في ذلك الوقت . والإبكار: اليرورة 
فيه والإيكار: مصدر للكرة. كالإصباح للح . 

وباكرت الي : أي بكرت له. 

واباكور: المبكر في الإدراك من كل شي ء. والأنق : 
باكورة . وغيث باكور وهو الْبكَر في أوّل ال وهو 
انتاري في آخر اليل وأول الما , وجمعه؛ بكخر. [ثم 











۳۲ / المعجم في فقه فة القرآن... ج1 
استشهد بشعر] 
باکراء فن جمل الباكر 
باكرة , جاءته بأكرة . [ثماستشهد بشعر] 
وعسّل أبكار, يمتله أبكار التحل. أي أفتاوُهاء 
ويقال: بل الأبكار من الجواري تلينه. 
تحوه القتاچب. ۲۵۸ 
من العرب من يقول : أتي: نكرة 
مُنونء وهو بريد يومه أو في غده. وفى التغزيل: ول 
س مريم: 1 (ابن سیدة ۷ ۱۷) 
الکسائی:هدا کر آبویه. وهو آوّل ولد يُولدلهراء 
وكذلك الجارية بغير هاء, والجميع منه): أبكار, ویک 
وله أبويه:أكيرهم زهي 38٠١‏ 
أَیوالبَیْداء:ابتکرت امامل, لذا ولا بكرعا 
وأثئت في الثاني, ونكت في الثالك, ورك وتيت 





i 
قال ی‎ 





۳:۵ 














وتيت 
وقال بعضهم : أسبمت وأعشرت وأقنت, في الان 
والتابع والماشر 


وهي بَكُورًا. إذا عجَلَتْ بالإمار وال 
عادتها ذاك, فهي ييكار. وجمع بكو 
(ابن فارس ۱: ۲۸۸) 














جاهوا بعضهم في إثر بعض , وليس هناك يَكْرة 
(YN.‏ 





(الأزهّريٌ 

وجمعه [التكْر] بكار, وأدنى العدد ثلائة أبْكر . 
(بن فارس ۱: 11۸۸ 
ابر من الایل بغزلة الف من الاس, والیکرة 
اص بمنزلة الجارية, والبعير بمسخزلة 
الإنسان, والجتمل بمنزلة الرّجل. 
ويجمع في القلة على أبْكر , وقد صقرهلزاجز وجعه 

بالباء والّون, فقال: 

ند شرت | لیمیا سیسات وأیکرنا 
(الجو 








» والاقة بفزلة ۱ 











؛ وضاحيتد 








شحو ولم يقولوا في العشئّ شينًا. (11) 
یکرت الوزد إبكارًا. وأبكرثٌ الغداء إيكاراء 
وبرت على الحاجة يكورًا. وعَدوتُ عليها مُدوا. مثل 
البكور. وأبكرث الرجل على صاحبد إبكارًا ئی تک 
إليه يكور 
بكر يُكورًاء وغدا شُدوًا: هذان من أوّل التّهار. 
0۹ 


(الأزمري ۳۷:۱۰ 





الاصتَعي : قوهم : «جاءُوا على ب 

جاءُوا على طريقة واحدة. 
إذاكان أوّل ولد ولدته ان ,يپک 

053:3١ (الأزمرَي‎ 

تاريكر: لم تقتبس من تاره وحاجة پکر: یت 

حديئًا (الأزهّري ۲۲۱:۱۰) 


(الامري ۱۲۲۳۰۱۰ 





إذا كانت التخلة تدرك في أوّل التخل ‏ فهي البكور, 
وهن ابگر. [ استشد بشمر] ری 4۲۲۹۰۱۰ 
نحوه التمالي. 
إن كانت البكرة على زكية متُوح . فهي بَكرة. وان 
کانت عل رکیة خرور. هي ال . :1۷۲۱ 
إذا ولدت المرأة واحدا. فهي بكر أ 
ین فایس 1 (A‏ 
ابن الأعرابي : ايکر این الناض؛ واین لبون 
والميق. والجتْع, فإذا أثنى فهو سل وهو ج 
بعير حت بيزل. وليس بعد البازل بن یستی, ولقبل 
ليبن يستى . 
بكر : تصغير البكخرّة . وهي جماعة الناس. 
قال جائوا عل بَكْزتهم, ول بككرة أتهم أي 
بأجعهم . وليس مر يكرة, وا هو مل 
(الأزهري 4۲۲۴:۱۰ 


۳ 





بو 





وهو 





(الأرهري ۱۰: 4۲۲۲ 





البكارة : للذّكور خاصّة , والبكار نات بغیر ها 


(لبن سيدة 11:17 





وهو مابين صلاة الفداة إلى طلوع الشمس, والتكرة 
نحوها. وات لای في البكرة. وبكرًا. وأناني عُدوَة 
«rs‏ 







, وغَوْر ورّبّض , إذا جفّ من الغدير. 

: الفتي" من الإبل» وجمعه. أبكار. والبكر: 
لم تُفتض, وجمعها: أبكار. والبكر أيضًا. 
الّاقة الت حملت بطءًا واحد), ويكرها: وئدها. 
(إصلاح الطق: 1۲۳ 


ب ۵ ر/ 1۳۷ 


مثله أبن أبي الان (o)‏ 
في حاجته وټیر» ورجل نکر وذكر. 
عش أي قليل الماء. 

(إصلاح النطی: 4٩٩‏ 
بوا كر: للقي لم يريا فحل, 
ويقال: يك : لت وضعت أُوّل بطن , واليكثر 
: (الأضداد: ۲۸ 












ي علت: ول برد كور التو وسنه: 
اكُطّب والفاكهة: للتّيء المتعجّل منه. وتقول: 
أعجّل ذلك وأسرعه, ول 


هن أي بعد َومة 









(پرژند: 4۲ 

ألم القال )1 (YAY‏ 
الباكورة من كل فاكهة : ماعجّل الإخراج ‏ والججمع. 
البوَاكيموَآلاكورات , وغفلة باكورة وباكور وُكورء 


والممع: یکره مثل رسول وژسل. .الیو ۱: 40٩‏ 





أبوسعيد البغداديّ : في قوله: تن بر وابتکر 
:من یرال السمعة قبل 
الأذان, وإن لم أتا باه فقد بک.وأما بتکارهافأن 
ُدك ول وقتها. وأصله من ابتكار الجارية, وهو أخذ 











نرا زر ۲۲۱:۱۰) 


لبود : والِكر: الصّغيرة. :0۳۱۹ 





۳۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج٠‏ 


الرّجَاج: و«الإبكار» يقال فيه: أبكر الرّجل يُبكر 
إبكارًاء وبكر إمكارًا. وبكر بكر تبكيرا. وبکر یکر فی 





فيل ذلك يوسنو مايقو ننه الباكورة 
AN‏ 
این دید ور جع:بکور, وهي التخلة الي 
تعجّل ثمرتها. ۹۷:۱ 
والكر: الف من الإبل. والأتى: بكرة. والججمع 
بات ويكار ويكارة. وجارية ِكْر من جوار أبكار. 
بكر الّجل في حاجته تبكيرا. وأبكر إبكارا. 
بُكورًا. [تم#استشهد بشعر] 
والباكورة : التخلة المعجلة , وكذلك سائر الجر" 
ويبمع البَكْر من الإيل في أدنى العدد یک 











وقد قت العرب: بكرا وكا وُكيزا. وفي العرب 
أحياة ينسبون إلى بُكر: بكر بن وائل , وبكر بن سمد بن 


۳۳:۱ 
رو وتروا,اا ارو ای 
(TAA)‏ 


في الحديث: «من بكر وابدكر », 












اشتقت من اللفظة الأولى لفظدٌ على غير بنائها, 





أتبعوها إعرابهاء فيقولون: جاد , وليل لائل, وشعر 
شاعر. [ثم#استشهد بشعر] 

وفي الحديث : «بكروا بالصّلاة ف یوم العم فاته من 
ترك العصعر سيط عمله» معناه: تقدّموا فيها وقدّموها في 
أوّل وقتها. والتبكير: هو التقدّم في أوّل الوقت ٠‏ وإن لم 

2 روي ۲۰۱۱ 
الأزهري : والبكور والشبكير: الخسروج في ذلك 
. والإيكار: الخول في ذلك الوقت. ويسقال. 














إذا بكرت له. [ثم استشهد بشعر] 
وي الحديث: دلايزال اس بر بو بسا 
الفرب» معناه: ماصئوها في رل وقتها 
وف حديث آخر: «من بكر يوم الجمعة وابتكر فله 
يام فعنى بكر : خرج إلى المسجد باکراء وممنى ابتكر. 
وَل الخطبة. [إلى أن قال:] 
وق توآدر الأعراب: ابتكرت المرأة ولدًاء إذا كان 
ولدها ذکرا وا 
: ولدها لت , وابتكرثٌ أنا واثتنيثُ وان 
(V0 :1-)‏ 
الجمعة أله قال: «من بكر 
وابتكر, وافتسل» فقد قيل: له أراد به بكور الوقت , 
وقيل : أراد إدراك باكورة 











إذا جاءت بولد يفي 











لبة. وهي أرها. 

وأخيرني بعض أصحابنا عن ابن الأنباري أله قال: 
أراد تقديم الصّدقة, من قوله: «باكروا بالصّدقة. فإنّ 
البلاء لايتخطاها». r.‏ 
اب : عندي أَنْ «قوظم: بجاءوا على بكْرة 
أبيهم» بعنی جاءوا بأجمعهم؛ هو من قوم : 











كذاء أي تقدّمت فيه , ومعنا: جاءٌوا على أوَليتهم: أي نم 
يبق منهم أحدء بل جاءُوا من أُوَّهم إلى آخرهم 
(لبن متظور 6: 4.0 

أصل «ب ك رء إنا هو التقدم أيّ وقت كان من ليل 
آونهار, (ابن منظور 4: 0۷ 

الجوهَريّ : الير: القذراء, وا جمع: أبكار. 
والمصدر: البكارة بالفتح. 

والبكر: المرأة التي ولدت بطنا واحسدا. ويكرها 
ولدهاء وال کر والأى فيه سواء. 6 استشهد بشم ] 

وكذلك البكثر من الإيل . [ثم استشهد بشعر ] 

ابر ال من الإيل , والأنى: رة وا لجع 
بكار مثل فَرْخ وفراخ , ويكارة أيضًا مل فَمْل وفحالة 

وبَكْر: أبوقبيلة . وهو بكر بن وائل بن قاسط . أفإذا. 
نسبث إلى أبي بكر. فلت : بَكْريَّء تحذف صنه .الاسم 
الأول , وكذلك فى كل كنية. 

ويكرة البثر: مايُستق صلهاء وججعها: بكر 
بالتحريك, وهو من شواد الجمع . لا مغل لاتمع 


.وخأ وعتإ, 













[ استشید بشعر] 
أبيهم : للجباعة إذا جاءوا 






بعینه » قلت : أيه ب 
من الظروف التي لاتتمكن. 
وسير على فرسك بكر وكا کہا تقول : حرا 





باقر / فاع 


وقد بَكَرتُ أبكر بُكُورًا. وبكرت تبكيرا. وأبكرثُ 
وابتکرث, وباکرث کله بم, ولایقال: بر ولمکر» 
إذا بكر 

وأبكر الّجل : وردت إبله ُكرةٌ. 

وکل من بادر إلى التي فقد أبكر إليه وبكر. أي 
وقت كان. يقال: يكوا بصلاة المغرب , أي صلوها عند 
سقوط القُرص. 

وقوله تعالى: هبِالْقيِيٌ وَالإِبَكَارٍ» آلصمران: 
١‏ وهو فل يدلّ على الوقت؛ وهو البكرة, كما قال: 














الد والأضال الور: 17 جمل او ومو 
,مصدر يدل على الغداة. 
تورجل بر في حاجته ره مت در وخار آي 
صا ج اكور 
زل الفاكهة.. 
آرت التيء. إذا استولیت على باکورته. 
[إى أن قال:] 


وضعربة بكر بالكسر , أي قاطمة لاتئق. 

وف الحديث: «كانت ضعربات عل رضي الله عنه 
إذا أععل قد وإذا اعترض قله (۲: 0۹6 
ابن فارس: الباء والكاف والرّاء أصل واحد. 


يرج إليه فرعان هما من 





ال ول لش ده اقا :مش مه 





فالأوّل: الكخرة وهي القّداة, والجمع: البكّر. 
والتبكير واليكور والابتكار: المضي في ذلك الوقت. 
والإبكار: البكرة, كما أنّ الإصباح اسم الصَبح. 


۰ /العجم نی فته لفة انترآن... 5 


وباکرٹ التّيء. إذا بكرت عليه. 
قال : رجل بر : صاحب پکور, کا قال: خر 
بكتٍ الأمطار تبکیراء یکرت پُکوراء إذا 
[#ذكر قول القَرّاء وقال:] 
باكورة. ويقال: هي |0 
ویقال: آرض یبکا إذا كانت 












الأرض. [ثم استشهد يشمر] 
فهذا الأصل الأوّل, ومابعده 
من الإبل, مالم یبر بعد وذلك لاله في فتاء سه وأوّل 





عُمره, فهذا لمعن الذي يجمع بينه وبين الّذي قبله. فإذا 
بزل فهو جنل . والبكرة الأ . فإذا زلت فهي ناقة. 

قال أَبوبَيدة: وجمعه: بكار, وأدنى اسده تلا 
» وأصله أن رجا 
ساوم آخر یک أراد شراءه. وسأل البائع جين سه" 
أخبره بغير الصّدق , فقال : بكر . وكان هركا كك 
الشازي, فقال: «صدّقتی ین یکره 








یک ومنه المتل : «صدقنی رب 











أذ یم دا کرد ورد اب 
قال: ویقول المرب : #آروی من یکره 
ن بَکره بصدر عن الاء مع الصّادر 
يرد مع الوارد قبل أن ,يصل إلى الكلاً. 











م تخمل » والبكخر من كل أمر: أله 
ویقول. ماهذا الأمر يكير ولائ على معنى ماهو بأوّل 


ولائان. [ استشهد بشعر]] 











قال الخكيل: عسل أبكار تُمكله أبكار التحل, أي 
أفتاؤهاء ويقال: بل الأبكار من الجواري. يلينه. فهذا 





بست علبها. ولو قال 
اکر من الوق کان ذبا 
معروفة. [ م استشہد بشم] 

و حلقات في جلية اليف تستى كرات . وکل 


قائل: يها أميرت اسم 








ذلك أصله واحد (AY:‏ 
آبوهلال: الفرق بين البكرة والغداة. والمساء 
والمشاء. والسشيّ والأصيل: أنّ الداة اسم لوقت , 








واتبكرة «مملّة» من : بكر كر كور , ألاترى أنه يقال. 
أتحبلاة الفداة, وصلاة الشذّهر والمصير. فتضاف إلى 
الوق . ولايقال: صلاة ابكرة, وإننا يقال: جاء في 
بُكرة, كبا تفول: جاء في عُدوّة, وكلاهما فعل مثل 
للم کثر استمیال «الثكرة» 

وإذا فاء 4 سي عشّة 
أمس , وسآ تيه العشية؛ ليومك الذي 











ويقال: أتيته 
أيت فية وس عشي غدٍ بغير هاو, وسآتيه بالمنئ 
والغداة. أي كل عشي وكلّ غداة. 

والطقل: وقت غروب الشّمس, والعشاء: بعد 
ذلك . وإذا كان بيد المصعر. فهو المساء. ويقال لبجل 
عند العصعر إذا كان يبادر حاجةٌ : قد أمسيت , وذلك على 








المبالفة (ro‏ 
اي ) البقرة: 1۸ البكر: التي 
لم تج , یقال: حاجة پک : تلم یکن قبها منلها 





وسحاية يكر: م ُطر قط. 






١من‏ بكر وابتكر» قوله: «بكر» يعني 
إلى الصّلاة, فأتاها لأول وقتها. وكلّ من أسرع إلى 
شيء فقد بكر إليه. يقال: بكُروا بصلاة المغرب. أي 
ا القُرص , وهو في الحديث : «لاتزال 
متي على شتتی مابگروا بصلاة الغرب». 

وقوله: اک » آراد آدرك أُوّل الممتُطبة, وأوَها 
بكورئها. كما يقال: ابتكر الّجل, إذا أكسل باكورة. 
الفواكه . وابتكار الجارية: أخذ عُذرتها. 


را آبکار آولادکم کب 





ب ل: أُوّل ولده. 

التّعابيَ : الباكورة: أوّل الفاكهة. 
الک ول لاد عم 
امرأة بكر :لم قتع 0 
إذاكانت بناتم رتهاء فهي بكر , وعذراء. (038) 





۳۰۱۱ 








۳۰ 





ُ اللعذراء التي 
لم تن . ومولود یک اکن رل دوه ,وه 
بکره وآبوه پر[ استشید بشعر] 

والبکُر بلنتع 


الإبل. وهو الاب أوّل 
(التلوج: 5ه 





والبَكر : البكرة, وقال سيبويه : لايستعمل إلا رف 


ب در/ 16۱ 





كلاها على التب إذ لافصل له ثلائيًا بسيطًا. 





ویک الرجل: بر 
وحكى اللحيايّ عن الكسالي: جيرائك باكر. م 
استشهد بشمر] 


وأبكر الود والقّداء. عاجلها. 
وبكره على أصحابه: وأبكره عليهم: جمله يبكُر 
عم 
وتگر:عجل. 
, وأبكر: تقدم, 
ككرء والباكور, جیما من المطر: ماجاء 









اي 
الباكور من كل شي»: نلمجنل المسي» والادرلد 
والتی: با کورة 





ایور بر[ امعشهد بشمر] 
وأرض يثكار: سريعة الا 
وسحابة يبكار, وبَكُور: یدلاج من آخر الیل 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 


[#استشهد بشعر] 






وقد يون الإر من الأولاد في غير الناس, 
كقوهم : بكر اممية. 

وقالوا: أشد النّاس بكر يكثرّين. [ثم استشهد بشعر] 

والبكر من النساء. 

ومن الرّجال: الذي ل يرب امرأة. والجممع : أبكار, 

وامرأة بكر : حملت بطنًا واحدا. 

والبكر. 

والججمع : أبكار. [ماستشهد بشعر]. 

ويكرهاء أيضًا: ولدها. والجمع : أبكار» ويكار. 
بكر ء لم تحمل. 

وقيل: هي الفتيّة. وفي الشغزيل: لِلَافَارِضُ 
وَلَابكر» البقرة: .8 

وكذلك عسل أبكار: وهو الّذي عملته أبكار التحل. 
ار من تساه قال 





اي وَدت بط واحد 








تغلب: لا دمها أكثر من دم اليّب. 





ابن المتخاض إلى أن ی 


وقيل: هو ابن لبون وی وا 








وقد قيل في الأننى, أيضًا: كر بلاهاء. [# 
استشهد بشمر وقال:] 

وأصح الروايتين: بكر, بالكسر. 

والجمع القليل من كل ذلك : أبكر. 

والجمع الكثير: يُكران ويكار وبكارة. والأئفى 
تكرة 

واجمع : بكار, بغير هاء , كمئلة وعتال 

لبكرة, والبكّرة: خَشَبة مستديرة في وسطها عَترّ 

وف جوفها يخوّر تدور عليه. 
وقيل : هى المتحالة السّريعة. 
واليكَات, أيضًا: الى لت فى حلية الشيف شبيهة 
التساء. 0 
وجائوا على بُكْرة أبيهم, إذا جاءوا على آخرهم. 
وقيل : على طريقة واحدة. 
وقيل : بعضهم على أثر بعض. ولیس 











يكير ویگار؛ ومبكر : أسماء. 








ویو کر :خی منهم. [ استشهد بشمر] (۷: ۱۷ 
البكر: وَل ولد الأبوين, للذّكر والأنق, الجسمع: 
أبكار. وابتكرت المسسرأة: ولدت ذكرًا في 
الأول الإفصاع ۷:۱ 








(الإفضاح 410:5 





ها وهو خير فروقها حين 





Rr 

البكسرة: المدوة, وهي أُوّل النّْسار إلى طلوع 
الشّمس . واسها الإيكار, 

بك یکر پکوا وبکر وبگر وباکر: خرج في أوّل 
التّمار قبل طلوع الشّمس, 

ویر عل المحاجة وإليها وفيهاء وأبكر وابتكر. 


بادرء وكلّ من بادر إلى اا 
وقت کان, 

ورجل بكر, إذا كان صاحب بُكور قويًا علبد, أي 
يعمل في البكور. 

وبكرته على أصحابه وأبكٌ نه جعلته يُك ركليخ- 
ويقال: أبكرت الوزد والغداء. ‏ (الافصاح ۲: ٩۲۲‏ 


» فقد أبكر إليه . فى أي 








وهن الک وهي البكيرة. والممع:البكائر. وقد ككرت 
تبکر یکوزاوأبکرت ویگرت. 

والباكور: أوّل مايُرى من الطب , والباكورة : أوّل 
الفاكهة (الإقصاح ۲: 14 

البكر من الشّجر: التي حملت أوّل حملها. الججمع. 
أبكار. 

والمتكار: اي عادتها ۱ 
تبكر يُكورًا و, 
رة: باكورة. 
الوس : والإيكار: من حين طلوع الجر إلى 








وأسرعت. والت 0 


ب در / 56۳ 


وقت الَحی, وأصله اشبیل بالقّيء» یقال: آیکر 








ويقال في كل شيو تقدّم یکره ومه الا کورة: ول 





من الفاكية toe:‏ 
وه ارسي Gee)‏ 


ولیک کي تما بل ولتت وهي 
على خلقتها الأولى من حال الإنشاء. وأصله الأوّل. 








والابتكار: عمل الشيء أو/ 
والبكْر من الإيل : الف في أوّل أمرء وحدائة سنّه . 
AY:‏ 
۳۸۹۱ 





الول : أصل الكلمة هي الكثرة. لني هي أل 
التبا , فاششق من لفظه لفظ الفعل» فقيل : بكر فلان 








بُكُورًا, إذااخرج بُكْرء. واببكور: المبالغ في البكور. وبکر 
في حاجة وابتكر وباكّر مباكرةٌ. 

وصور منها ممق التمجيل, لشقدها على سائر 
أوقات التّهار. فقيل لكلّ متعجّل في أمر: بكر [ثم 
استشهد بشمر] 





وسمّي أوّل الولد يكْرًا. وكذلك 
: أشار إلى ثواب, وماعد 


اه في ولادته ياه 













يهو المشار إليه بقوله 
ان العدكبوت: 54. 


الج 


لنقدمها عليها فيا يراد له النّساء. 
أبكار. قال تعالى : إن 1 
اه أبْكَارًا» الواقعة: ۰۳۵ ۳٩‏ 

والبكرة: الحالة الصغيرة , لتصّوّر الشرعة فيها. 

tv) 

الزَمَخَشَرِيّ : «عل يفيه كانت ضعرباته مبتگراتٍ 
له 

الضّعربة المبتكرة: هي التي بت مر واحدة, و 
تماد لشدّتها وإتيانها على نفس المضروب؛ شبّهت 
باجارية اليثكرة. وهي اة , لأتها تي بني عليه 








اا 











مرة واحدة 
الحجاج كتب إلى عامل له بفارس: ابمت إل 
أبكار, من عسل حار" من الد ستفشار . الذي مه 





الثار». 

أراد أبكار التحل , وهى أفتاوها, لأنّ الْمَسل إذا كان 
امتباكان أطيب. وقيل: أراد أن أبكار الجواري يليته 
والأوّل أصح, لأنّه قد روي : «ابعث إل بعسل من عسل 
خُلَار من التحل الأبكار». 

بكر المسافر وأبكر وبكّر وابتكر وتبكّر: خرج في 
البکرة. ثم استشهد بشعر] 

وياكره: بكر إليه . وتقول: المباكرة مباركة , وأتيته 
باکزا وبکُرة وکا 

ومن الماز: کر بلسَلاة, |ذا صلاها نی أّل وقتها 
وق الحديث: «لايزال النّاس بخير مابكّروا بصلاة 
المغرب», وبكّر إلى صلاة الججمعة: خرج إليها في أوّل 
وقتها. 


(القائق 016:1 








وابتكر القيء: أخذ أوله. وابتكر الفاكهة: أكل 
باكورتباء وهي أوّل ميدرك منها. وابتكر الجارية 
افتضّها. وابتكر المتطبة : سمع أُوَها. 

ونخلة باكر وُكور: تك بحملها . وغيتٌ باکر 
ويكور: وقع في أوّل الوسميّ . وسحابة يدلاج كور. [م 
استشهد بشعر]] 

وضریً بر :لشتق, وکانت ضربات عل لیکاژا 
وأشد الناس كر ابن يكثرّين. وماهذا الأمر منك ہہک 
أي بأوّل ولاثان. وكَرْم بكر: حمل أوّل حمله, 
وگرومآبکار. وحاجة بكر . وهي أوّل حاجة رُفعت. 








[#استشهد بشمر] 

ونار پکر: ام تبس من نار. وعسل أبكار: عم 
اأبكار التحل. وقيل: الجواري الأبكار يلينه. 

وجاموا عل يكرة أنيهم: أن نيا واباضال 
حديث الدهي. (أساس البلاغة: .018 

لطس اک :لتغر اي ۸ حمل, ابر 
من بني آدم ومن البهائم: مالم يفتحله الفحل , واليككر من 
كل شيم أوّله . والبكر: التي ولدت واحدًا 
أوّل أولادها. [تماستفهد بشمر] 

وضربة بكر أي قاطعة لا: 














عائشة عن أبيه عن جدّه قال: «كانت ضعربات عل بن 
أبى طالب مذ أبكارًا. كان إذا اعتلى قدّ, وإذا اعترض 





الال. ۳۱:۱ 


0١7‏ موضع بفارس يُجلب منه المسل. 


أبههم». هذه الكلمة للعرب , يريدون بها الكثرة فور 

فى العدد. 

1 في حديث عل رضي الله عنه: «كانت ضعرباته 

بغرت عونا« 
قال ابن الأنباريّ : يريد أنّ ضعريته كانت بكرا بقعل 

بواحدة منهاء ولايحتاج أن يميد الضعربة ثانيًاء وضعريةٌ 

كر : قاطعة لايق 

رقيل: أبكار الأمور: صفارها, وعونها: كبارها. 











والمون: جمع عوان. 
في حديث الجمعة: «من بكر وابتكر». قيل : معن 
بکر: آدرك باکورة الحطبة وهي راء ومعنى ابتكر: 
یم ول الوقت. 
وقال ابن الأنباري: معن بكر : تمدق قل 


خروجه يتأوّل في ذلك ماروي في الحديث : تباكتووا 








إن اللاء لها 
الدیت: «استساف من رجل باه 
قیل: اک من الیل بفزلة الغلام من ال کور, 
والقلوس 
ابن الأثسير : في حديث المُتعة: «كأتها 


۸:۱ 


بر 


بتزلة ابا رية من الانات . 











عيطاء», أي شابه طويلة المنق في اعتدال. 
ومهحدیت طیة: «وسقط الملوج من کارت 
البكارة بالكسر: جمع البكر بالفتح , يسريد أن الكَمن 
الذي قد علا يكارة الإبل بما رعت من هذا التّجر قد 
سقط عنهاء فستناء باسم المرعى؛ إذ كان سيا له 
وفى الحديث: «جاءت عوازنٌ على بَكْرة أ 
كلمة للعرب يريدون بها الكثرة وتوقر العدد وام 





ب لد ر/ 4۶۵ 


جاوُوا جميمًالم يتخلف منهم أحد. وليس هناك بَكْرة في 
عليه الماء. فاستعيرت في هذا 
للقن 





يُكورًا من باب «قعّد» 
أسرع, أيّ وقت كان. [ثماستشهد بشعر] 

ویر تک .وک یازا تنل بر 
قاله اپن فارس, 
من الفنداة, جسعها: كر مثل 
مرف وأبكار: جمع الجمع , مثل يطب وأرطاب . وإذا 

















وحکی فان 
که 

فا ابن جن: الأنية الانه بعی الاسراع. أ 
وت کان. وبکرته منی بکرث الیه: وأتان یکره 
باکر مق وبكر َكَا: كان صاحب بكو وبکر 
بالصّلاة: ملاها لاوّل وقتهاء 

وابتكرثٌ المَّيء: أخذت أُوّله. وعليه قوله عليه 
الصّلاة والتلام: «من بكر وابتكر». أي من أسرع قبل 
الأذان؛ وسمع أوّل الخطية. 

وباكورة الفاكهة: أوّل مايّدرِك منها. 

وأبتكرثٌ الفاكهة: أكلت باكورتها. 

والبكر: خلاف ايب , رجلا كان أو امرأة. وهو 
الذي لم يتزوّج , وعليه قوله: «الِكر بالبكخر جُلد مائة, 
وتفریب عام», والعنی زنی البکُر باکر فیه بجلد مائة, 
آوحته دا والجمع : أبكار» متل ججل وأحمال. 
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ومولود يكثرء إذا كان أوّل ولد لأبويه. 

والبكر بالقتم : الفنق' من الإبل. وبه كي . ومنه 
ره والجمع: بكر . وابيكرة: الث , وا لجع :يكار 
بة كلاب . وقد يقال: يكارة مثل حجارة. 











كرات 
الفيروز اباديّ : البكرة بالضّمّ: العدرّة, كالبكرَة 
تمرك واسمها الإيكار. 





وبالفتح : خشبة مستديرة في وسطها تر يُستق 
عليهاء أو المالة ویمرك , جمه: بر وتکرات, 

والجباعة, والفية من الیل ,جمه :یار 

وبکر عليه وإلیه وفبه پکورا. وبکر وابتگر وایگر 
ویاکره: نا بر 
وکل من بادر إلى شي ب : فقد أبكر إليه لي 
گان. 











ونر وتو على البكور. 
حل اشاب بک رازه ب یک 





علیہم. وبکر وأبکر وہ 
والباكور: المطر في أوّل الوسمي , كالبكر والبكور. 
والمعبجل الإدراك من كل شيو 
ويهاء: الأق. والتشمرة, والّخل الي درك أولا. 
كالبكيرة والمیکار والتكور . جمعه: بك 





وأرض وتكار: سريعة الإثيات. 
والیکر بالکسر: 
ایکا والرأة والاقة, [ذا ولدتا با واح 





راء, جع : آیکار: والصدر 








والضّرية البكر: القاطعة القاتلة. 
وبالضّمٌ وبالفتح: ولد الّاقة أو الف منهاء أو التي" 
إلى أن يبع أو ابن السخاض إلى أ 








ی آواین 
الليون, أو الذي لم یبزل. جعه: کر ویکران. وبکارة 





بالفتح والكسر. 
والبكرات ؛ ا ملق في ِليّة التيف. 
ويكر تبكيرًا: أنى الصّلاة لأوّل وقتها. 


وابتكر: أدرك ول الطب , وأكل باكورة الفاكهة , 
#المرأة : ولدت ذكرًا في الأوّل. 

وأیگر : وردت إبله بكر u‏ 

الط یحی : [ذكر بعض أقوال الشابقين وقال:) 

َك بلفتح: الف من الإبل؛ والأنى: رة 
واججمع : يكار مثل فَرْخْ وفراخ . وقد يجسمع في القالة 
عل: کر 

وفي حديث علطة في أصحابه «كم أداريكم كما 
تُدارى البكار ‏ 

قال الفاضل میشم: والبکار المد 
باطن أسنمتها لتقل لحمل . وتستى الم 
ارت وکترتا وضع 











شبه مداراتهم دار 






البكار جع : بكرة؛ لأتها أشد تضجَرًا با ممل عند ذلك 
الّاه. وأشار إلى وجه شبيها بمداراة 





لمرّق . بقوله: كلا حيعّت من جانب تمستكت من 


آخر», وحیشت: خیطت وجعت, أي کلا أصلح حال 


بعضهم وجمعهم للحرب» فسد بعض آخر عليه وتفرّق 
وفي الحديث : «عليه بكارة» بالفتح . وهي الّاقة إذا 
ولات. 
2 
[J‏ 
وق حديث على في وصف المفتي: بكر 
فاستكتر», أي ذهب بُكرة 
ول شي ي, فاستكار منه. 
ومن بادر إل القيء. فقد أبكر ‏ 





البثر: المخشبة التي يُستق عليها. [إلى أن 






rar) 
متخ الغة: بكر إلى المّيء يُكوراء من باب‎ 
«دخل»: أنى إليه بكرة. أي أوّل الّهار. أو أسرع إل‎ 
أيّ وق كان. ومثله بكر تبكير؟ وأبكر إيكارً.‎ 
والایکار: تا اسم للبكرة, معن أوّل التّهار. ونا‎ 
مصدر آیگر, بحي ء الإبكار ببعنى البكرة كمجيء القّدوٌ‎ 
-وهو مصدر دام ادا قوله تمای: «یَبِعْ‎ 
77 : فيا اعدو وَالْاصَالِ» الور‎ 
والبكر‎ 
0۱۸۰۱ أبكار.‎ 





من النّساء: العُذراء, خلاف اليب , وجمعها: 
نحوه محمد إسماعيل إبراهيم . ۳۳۷ 

العسدناني : وبسكون عذرة الفتاة: يككارة. 
والشواب هي البکارة,کا قال الضحاح, واشغرب : 
والفتار, ولّسان. والصباح, والتاموس, والَاع. 
والد, وحیط المیط, وأقرب الوارد؛والتن, والوسیط. 





ب در/ 10۷ 





أجاز لنا استمال: التككرة والبكرة کلتیبا کل من 
بن سعد, والتّهذيبء ومعجم مقاييس اللّغة, 
وا حكم. والصاغاز 
وَالقموسٍِ . والتّاج. والمدّ, وسيط الحسيط, وأقرب 
ألوارا. وألتن. والوسيط. 
ومع اليكذزة عل : بكر 





والأّسان, والمصباح, 








,وهو خولة الجن :لج 








يخطتون من يسمي المرأة بعد أن يدخل بها الرّجل 
بكرا ويقولون: إنّ لكر هي المرأة قبل أن يدخل بها 
الرّجل , نقلها الأزهّريّ عن الّیث بن سعد. وتستی: 
نيا بعد أن يدخل بهاالرجل, نقلها اضر عن 
الحراني. عن ابن الشكيت. 








ويخطتون أيضًا من يسمي الّجل الذي لم يتروّج 
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ع3 


پکُراء ويسرون أنّ الصَواب هو: صرب وعازب. 














وأعزبٌ. ويعزابة. راجع معجم الأخطاء 
الشّائعة للمؤكف. 
وهم عون ني این 
١‏ جاء في الأضداد لابن الأنباريّ ‏ يقال: اسرأة 


یکره قبل أن يدخل بها اررجل, ویقال ها: بكر بعد أن 
یدل ما » ويقال للولد الأوّل: بكر . ولأبيه: بكر . 
ولانه:پکر. وروی أہوعیید عن الکسائي: هذا پر 
أبويه , وهذه يكثر بویا ول ولد ولد فا 

۲-وجاء نیلرب والصیاح: وایکٌر: خلاف 
التب رجلا کان أو امرأء. وهو الذي لم يتروّج. 

د وقال المتن: اليككر 

أ التذراء لم تفن , والصدر: کارت 

ب ال جل لم یقرب ال 
ول ولد أبویه » جاریةً کان أو غا“ 









وا :کار یک 

ه-الیکر من کل شي: له «مساز»: والجسمع: 
أبكار. 

4- وقال الوسيط : اليكثر 

ل القذراء. 


ب -الرجل لم يتزوج. 
۵ -وروی اتضاة عن أبي الطَيب الل 






بطن , وهو ماقاله معجم مقاييس اللّنة أيضّا. 


ومع ذلك: 


دامع باستعمال كلمة «بكره إلا للحذراءء لأ 
هذا هو الممنى المعروف, ولاحاجة بنا إلى استعيال المعنى 
لقن 

ب الذي ذكره الوسيط, وفي الحديث: «عليكم 
بالأبكار فاته أعذب أفوامًا, وأتق أرحاماء أي أكثر 
أولان). «راجع مادّة الأضداد في هذا المعجم». 

ابتكر الشَيء: اخترعه, أبتدعه. 

ويون من يقول: ابكر الأستاذ ريق في 
وابتدعهاء لان من 














بية. بمنى ابتدأها واخةرعها 
معاني ابتكر: 
أ تكلف اروج أوّل التّهار قبل طلوع التّمس. 
ب _ابتكرت المرأة : ولدت ولد ذكرًا أو ماولدت. 
ج-ابتكر الفاكهة ونحوها : أخذ باكورتها: أوّل ثمرها 


التاضجر 
د -أبتكر الخطبة : أدركها وسممها من أوّها «مماز». 
ولكن: 
أدجاء في المعاجم : ابتكر الشّيء : أخذ أوّله. وابتكر 


الفاكهة : أكل باكورتها. ويككن بالاتّساع استعبال 
«الابتكار» في الابتداع للتّيء, من الابتكار للتي.. 





ج - وقال المتن: ابتكر الشَيء : جاء به ولم يكن من 






قبل مان 
د - وجاء في الوسيط : ابتكر الشّيء: ابتدعه غير 
موق ی دهد 1 
فهذه كلها تبيز لنا استميال الفمل المتعدي «ابتكر» 


بمعنى اخاترع أو ابتدع . ولو دعمناها ببوافقة اتحاد اجام 
اللَغويّة العلميّة العربتة على استعراها. لزدنا هذا ا معنى 
رسوحًاء وأزلنا عنه القليل من الشَّكَ الذي كان يسوم 
حوله. ۷۱ 

المُصْطّقُويٌ : والّذي يظهر من كليات القوم 
واستعبالاتهم, أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو 
الكون في المرحلة الأولى من برناج أو جريان أمر. سواه 
كان هذا الجريان منتسبًا إلى إنسان أو حيوان أو نبات أوا 





جماد أو زمان أو غيرها. 
فالکر کاطلح؛ صفة مشتهة, وهو من ثبت لههذا 
المفهوم , يقال : امرأة بكر , إبل يكر, وشجرة بكر: وزمآن 
بكر . والباكر «فاعل» وهو من قام به هذا المفهوم, 
والبكر: بالفتح, كصّئب: صفة أيضًا. وغلب 
استعباله في الحيوان, كبا أنّ بكرا غالب استمماله في 
الإنسان. 





كاللقمة , بمعنى مايفعل به, 
ومن هذا المعنى أوّل الوقت من اليوم . وهو الغدأة. 
والبكور والإيكار: مصدران جردا ومزيدًا فيه . 
والقظر في البكور إلى جهة نفس الفمل » وفي الإيكار إلى 
جهة صدوره من الفاعل . ولملّ إطلاق 









بر اطاط 





وترجع إلى بيتها الابق . والعشي: أواخر اهار 
إلى أن تنقضي ساعات من الآيل . والأصيل : قريب من 


نمی لدی 
وهذ من ای تال نوم را الأول 
من أمر, [ثم أي هذا المعنى بالآ. وقال:] 





ظهر آن تسیر البكرة بأو الصّبح. والإيكار 
باتبكرة , واليكخر بالمرأة التي كانت باكرةٌ عرقًا في مقابل 


اکب غير وبعيه r)‏ 











ووَهْب بن منَْه, والتؤي, والحشن, وقتادة. وعطاء, 
وأبوالمالية. لابن كتير 057:1 
نجوه لم 





مجاهد : فارض :| 


۷٩ بکُر: الغیرة.(۱:‎ 
tr: 
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والفارض: هي الهرمة 
تلد إلا ولد) واحدًا 







لابن عَطيّة :١‏ 01515 
الفارض: أئها المسئة, واليكر: ها 
الاب وهي من النساء: التي لم توطأ؛ ومن الإبل : الي 
1 قاری 0۱۱۰۲ 
القَرَاه: الفارض: قد فرّضت؛ وبعضهم: قد 
ما لكر فلم نسمع فيها بفمل . وال 

أوَهاء إذاكانت كوا من التّساء . والبَكْر مفتوح رل .من 
(۱: 460 





فضت 











ولاصغيرة لم تلد 4r)‏ 
والبكر من إناث اليهائم وبني آیم: ام 
ينتحله الفحل . وهي مكسورة الباء. لم يسمع بنهففل: 
ولایفئل وأا البككر بفتح الباء. فهو الف سن الإيل 
وا عنی جل ناه بقوله: (ولاک: ولاصقیر؟ مت 
rer‏ 








وه زد (۱: ۰0۱۳۹ واطوسی (۱: ۲۹۵). 
والقر ی (۱ ا 7 

الققّال: البكر: يدل على الأوّل, ومنه: الباكورة 
الأول الشّمر. ومنه: بكرة التّهار. ويقال: بكرت علهبا 
البارحةء إذا جاء في ول الآّيل. وكأ 


, لأنّ العروف من أسم البكر من الإناث في 











التي م :ا 





(القخرالرازيَ *: 0116 








البكر: (AYN‏ 
اب والیک من ابقر يلم تلد مین 
الصّغرء والبخر من الّساء: التي لم يسّها الرّجل : والبكر 
من الأولاد: الأوّل, ومن الحاجات: الأولى. (0135:1) 
التييضاويّ : لامسئة ولافنية. يقال: مُرضت 
فروضًا من الفرض» وهو القطم؛ كأئّها فرضت 
ستّها , وتركيب اليكر للأوَلية. 

















ومنه: البكرة والباكورة . 
النّيسابوريّ : واليكر الفتید. وکا ال 
يلم تلد كما في الإنسان. ۳:۱ 
أبوحيّان: [ذكر مثل ابن مَطية وأضاف:] 
واليكر: بتع الباء: الف من الإبل , والأنن : بكرة 
أله من التقدم في لمان , ومنه: البكرة والباكورة. 
(EAN‏ 
مثله الألوسي ۳۷۰ 


البُرُوسَويٌ : أي فتية صغيرة. ولم بلك البكر 
والفارض؛ لأنبا كالمائض في الاختصاص بالا . 
Mon:‏ 
رشيد رضام تلد بالمرة؛ والمراد بها: الي م تللد 
كتيرا. ۳۹:۱ 
خنع ادد أي لامسئّة ولافتيّة. والبكر من 
النّساء : التذراء, خلاف الدب , وجمعها: آبکار. 
0۳۹۰۱ 





۳٩ الاقعة:‎ 


اہن عباس : لايأتيها إلا وجدها يكرا 
اي ۰0:۰ 
له لد (۹: ۰664 اس (۵: ۲۱۱). 
واتي (۲۱۱:6 والاطان (0۲۰:۱۹. 
الشال : آبکاژا: غذارى. لطس : 11٩۷‏ 





ی : قصیرناهن آبکاژا عذاری بعد اٍذ كنّ 


[عجائز]. 0۸e 1V)‏ 
اج :۸ بطمتن ۱:۵ 
مثله القاسمي . 10 01۵۳ 


الماوزدي : فيه قولان. 

أحدهما: عذارى بعد أن كنّ غير مذارى؛ قاله 
بعقوب بن بجاجد. 

الثاني : [قول ابن عباس وقد تقدم] 

ويحتمل تالنًا: أبكارًا من الرّوجات , وهر الأتوائل 7 
لانم في اغوس أحلى» وميل إليهن أقوى. آم 


استشهد بشمر] )0: (to‏ 
ابن عَطيّة : قيل : معناء دائمات البكارة. متى عاود 
الواطئ وجدها يكرًا. )46:0 


لوحي : هي بفتع الممزة: جمع ير وهي 
ل راء من النساء التي لم كسس , مغل شل وأجسالء 








وسمّيت البكر يكرًا اعتبارًا التقدّمها عليها فيا 
پزاوله انا (Ar)‏ 
البْرُوسَويٌ: أي غذارى . جمع بكر, والمصدر: 





ایکا 








وقال سعدي الفتي: إن أريد بالإتشاء معن الإبداء » 
فالجمل ممنى المدلق , وقوله: أيكارًا حال. وإن أريد به 





بك ر/ 101 


الإعادة, فهو بعنى التصيير , وأبكارًا مفعوله ان 

قال بعضهم: دل قوله :لام كا على 
أن المراد باهُنَ) نساء الدّنيا. أن الغلوقة أبتداء معلوم 
تب ره وهن آفضل وأحسن من حور ال 
عملن الصا مات في الّنياء بخلاف الحور. 

لو ,«الجمل» إا بمعنى التصيير , (وآبكَار) 
مفعول ثان» وبمتی الخلق» واا حال أو مضعول 
ثان . والكلام من قبيل ضيّق قم الک . وفي الحديث: 
إِنّ أهل الم إذا جامعوا نساءهم مُدْن أبكارًا. 





CN: 











QEr:TY 
المُضطَفُويٌ : أي في صورة من كُنَ في حداثة اسن‎ 
الاب وني صفة من لم يتزوّج , وهي على المرحلة‎ 


م 
له آزراجًا خا 







هن الآواتي م يجان ول فرعن . 
:A)‏ 10( 
: هي العذراء. سيت بكلا لأنها 
GY:‏ 
OA:‏ 
44٩ :۱۰(‏ 





فقال: (وآبكاا). لته استحال المطف على 
فمطنها على أل الكلام. ويحسن الوقف على 








ات. لما 
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استحال عطف ( كارا عليها. وقول من قال: إِنّها واو 
or)‏ 
ری :فان قلت: ‏ أخلیت الصّفات كلها 
عن العاطف ووسّط بين النثبات والأبكارة 
قلت: لأئهما صفتان متنافيتان. لايجتمعن فهرأ 
اجتاعهن في سائر الصّفات, فلم يكن بُدَ من الواو. 
OA:‏ 











نحصو القخرالرازيّ ,)٤۵ :۳١(‏ وال 
۷ وا ۰ والنّيسابوريَّ (۲۸: ۸۱ 


او (۲ 








فلاعتمعان , فلذ لك 
عطف أحدهما على الآخر, ولول يأت بالواو لاختل 
المعنى . وذكر المنسين لا نی آزواجه من توجها 
بكرا Gr:‏ 

ال وشوي : سقیت القذراء بالبکر »لها عل ول 
حالا اي طلمت عليها. [مذكر قول ارب اي مر 
في اله وقال:] 

وسّط ينها الماطف دون غيرهما لتنافيهياء وعدم 
اجناعهما في ذات واحدة, بخلاف سائر الصّفات , فكأتّه 
قيل: أزواجًا خيرًا منكن؛ متّصفات بهذه الصّفات 
المذكورة المحمودة . كائنات بعضها ثيّبات تعريضًا لير 
عائشة. وبعضها أبكارًا تعريضًا هاء فإنّه 44 تزّجها 
وحدها يكرًا. وهو الوجه في إيراد الواو الواصلة دون 
«أو» الفاصلة, لأئّها توهم أنّ الكل ني 

قال الیل رحمه الله: ذكر بعض أهل العلم أ, 
هذا إشارة إلى مريم البتول وهي البكر. وإفى آسية بنت 
مزاحم امرأة فرعون, وأ الله سيزوّجه يل إيَاها في 

















الجنّة .كبا روي عن ابن عبّاس رضي الله عنهما. 
لبك 
الآلوسي : [ذكر معل المُرُوسَويّ وأضاف:] 
وفي «الانتصاف» لابن المدير : ذكر لي الشيخ ابن 
الحاجب: أنّ القاضي الفناضل عبد الرّحيم البيساني 
الکاتپ . کان أن «الواوه في الآية هي الواو التي 


تاها بعض ضمفة الّحاة واو الاي 






كرت مم 
باستخراجها زائدةٌ 
على المواضع الثّلائة المشهورة قبله : آحدها: اون 
لَْابدٌونَ» التوبة : ١١7‏ إلى قوله سبحانه : 9 وَالنَافُونَ 
عَنِ الْمدْكَرِه . والنَاني في قوله تعالی: و 
کل الکیف: 1؟. والثّالث في قوله تعالى (٠:‏ 
وی المر: ۳ 

إلى ,أن ذكر ذلك يومًا بمضعرة أبي الجود انحوي 
قبي له أنه واهم في عدّها من ذلك القبيل, 
وأحال على المعنى الذي ذكره الرُْسَريّ ممن دعاء 
الصعرورة إلى الاتيان بها هاهنا. لامتناج اجاح الصّفتين 


الصّفة الثامنة. وكان الفاضل . 

















في موصوف واحد وواو القمائية إن 
بحيث لاحاجة لیا لا الاشمار ابعام تهاية العدد الذي 
التبعة, فأنصفه الفاضل واستحسن ذلك سنه. وقال: 
أرشدتنا مود 

وذكر الجنسان لأنَ في أزواجه صل الله تعالى عليه 
وسلم من تزوجها نيًاء وفيينَ من تزوجها يكرًاء وجاء 
أنه عليه الصّلاة والّلام لم يقزوّج بكرًا لا عائشة, 
وكانت تفتخر بذلك على صواحباتهاء وردّت عليها 
الزهراء على أبيها وعلها الصّلاة والّلام-بتعليم الي 





صل الله تعالى عليه وسلّم إيّاها حين/ 
خديبة رضي الله تعالى عنهاء بقوها: ! 
سل سل ال له سل ور یره 












مرم: 1۲ 


بن عباس : في مقادير اليل والتّهار. 


(التّمّاس 4: 48 





رن به في الآخرة على مقدار ماكانوا يؤتون به في 
انیا (الدي المنثور 6: 0718/4 
مجاهد: لیس بُکرة ولاعشي, ولکن یوتون بت 











على ماكانوا يشتهون في الّنيا. ١الطَبرِيَ‏ 60:31 
۷۰ 
الحسّن : كانت العرب لاتمرف شیّا سن اليش 


أفضل من الغداء والعشاء, فذكر الله هم ذلك. 
(ابن الجتوزيّ 0: 0147 

البكور يرد على || يّ يرد على اليكو 
لیس فها لیل. (ابن كثير 4: 575) 

قال رجل: يارسول الله هل في الجئة من ليل؟ 

قال: وماهيّجك على هذا؟ 

قال: سممت الله يذكر في الكتاب لوَلَهُمْ شم 
نبل من البكرة وال 

تا سول اف : ليس هناك ليل , وإفا هو ضوء 
ونور؛ برد لدع الواح. اژواع علی لد 





1 
وا 








فا ب 


ب 1۵۳/۵ 


وتأتيهم طرف الهدايا من الله, لمواقيت الصّلوات التي 
وتسلّم علهم الملائكة. 

(الدُرَ المتتور 4: .0972 
يعون المي أن يتغدّى الرّجل ثم يتمشى , 
تال اف سل ابسته: (وَلَهُمْ رزشهز نی بو 
تیه 





کانوا يصلّون فیا فی 





(الدُرَ المتثور 4: 0972 
قاد : كانت العرب إذا أصاب أحدهم القداء 
والعشاء عجب له. فأخبرهم الله أنَّ لهم في الجمئّة بكرة 





. قدر لك الناءوالمتاء .ری ۰۲:۱7 
فیها ساعتان پُکرة وعشی. فان ذلك هم, ليس ثم 
نا هو ضوء ونور سرب ۰۲:۱۰ 
أكانك العرب في زماتها من وجد غداء و 
فذلك هو الاعم, ففزلت. 
متله یی بن أبي كثير ی 0۳۷۰۱ 
معناه مقدار البكرة ومقدار العشيّ من 
(اوَزدي 
مالك بن أنس : طعام المؤمنين في الوم 
وتلا قول اله عروجل: «َشم رهز فيها بره 
ی 
ثم قال: وعوض اف عروجل الممنين ی ایام 
التحور بدلا من الغداء . يووا به على 57 
«شطي ۱۱ (rv‏ 











E 


ابن 





مالیا 





CA: 














هم في تور 





ار. يعرفون مقدار الأبيل 
اء اجب واغلاق الأبواب, ويعرفون مقدار النّهار 





أبدًا, وهم مقدار اليل وا 





فق لشة القرآن... ج+ 





برفع المج وفتح الأبواب. ‏ (الطَيريّ 00:05 
مثله اليو الد امور (۷۸:٤‏ 





الطْبَريّ: يقول: وهم طعامهم وسایشتهون سن 
امطاعم والمشارب في قدر وقت البكرة, ووقت المشيّ 








وعشاته, وكذلك این 
المشاء والغداء؛ وذلك لله لاليبل في الجسنّة ولاتهسار. 





۰۲:۸ 04 








عل ذلك قولد: بكر هيا . فابکر: لس 
لاتكون في الآخرة في جنات الخلد, وإفا يكون لد 
والمشي نی جنّات الدنيا لني تنتقل إلها أرواح الوسينَ؟ 
وتطلع فيها الشّمس والقمر. 
انخاس : وممنى هذا نامه لیست فا ضدان 
ولاعشيّة , ولكنّ المعنى في مقادير هذه الأوقات. 


er4) 





r: 











الماوّزديّ : فيه وجهان: 

أحدهما: أن العرب إذا أصابت الغداء والعشاء نعمت 
تاعیم هل ان هم فی اه غداء وعشاء, وان لم یکن 

الاني: [قول اب جرج ذکر قول زهیربن حتد 








المتقدّم وقال:] 
ويحتمل أن تكون البكرة قبل تشاغلهم بلدّاهسم, 





والمتی بعد فراغهم من لذّاتهم. لاله يتخللها فترات 














أتتقال من حال إلى حال. AN)‏ 

الطُوسيِء قيل: مناه في مقدار الوم من أينام 

التنيا. فذكر «انغدا امن" ید عل امقدار, لاق 
ليس في الجن ليل , الاتهار, 

إقاذ كر ذلك . لأنّ سم الأكلات أكلة النداة 

هر سل من الأكل دام. أيّ وقت وجدهء أو 

تکون أكلته واحدة, :۳۹ 





يٌّ: أي في الأوقات التي لو كانت 
وليال معتادة. لكان ذلك بُكرةٌ وعشيًا. كقوله تمالى: 
خن الشنواب والازض ی یس اه هود: ۷. 
كلم يكن هناك أيّام ولازمان, لكن بممنى نه خلتها في 
ملة )لو كانت مدّة وقت وزمان, لكان ذلك سئة أيام. 

وقيل: ليس في الجئّة ليل. هم في نور أبذا. وإ 
بعر فوت مدر اليل بإرخاء البجُب , ومقدار ار برفع 
الب 














تخدمهم بالليل الجواري. وبالتّهار الفبليان. 
فذاك آي اليل والتهار. 
وقيل: مناه الدّوام. وذكر طرفي التهسار وأراد به 
کله. کتوله: تشم 2 


وق 


وَالْمَغرب4 الشعراء. 
۸ ويريد به انیا کلهاء یدل علی هذا قوله : ها 
طلا ٩۰.‏ اوعد: ۳۵ ریالم توله :نا 
عُدُوًا وَعَشِيًا4 الزس: :۰2 :۷۰ 


: من الاس من يأكل الوجبةء ومنهم 












من يأكل متى وجد. وهي عادة امنهومين. ومنهم من 
يستغذى ويستعشى» وهي المادة الوسطى امحسمودة. 





ولايكون تم ليل ولانهار ولكن على التّقدير. ولأنّ 
المتنّم عند العرب من وجد غداء وعشاء. 
وقيل: أراد دوام 





وذروره: کاتقول: نا عند 


فلان صبامًا ومساء وبكرءٌ وعشيًا. تريد التصومة. 
ولاتقصد الوقتين المعلومين. 
نحوه أبوحَيّان (5: ١7‏ 1), والآلوسئ (117:17). 


يك 






مرّنين في مقدار اليوم والليا 
له تتسد هم الابواب بقدر الیل ی انا , فهم یعرفون 
البكرة عند انقتاحها,والعشی عند انسدادها. (1: 4۳۲ 


رسي : قال الفترون: لیس ف اه تمس 














ولاقر, فيكون لهم بكرة وعشيّاء والمراد تم بزتوین 
برزقهم على مايعرفونه من مقدار الغداء والمشاء. إن 
ذكر أقوال المتقدّمين] Ao jr)‏ 

fo) 


مثله اين ا جوزي . 





التؤال الأرل: أن القصود من هذه الآيات وصف 
الجئّة بأحوال مستعظمة, ووصول الرزق إلهم بككرة 
وشا ليس من الأمور المستظمة؟. 

والجواب من وجهين: 

الأوّل: قال الحسّن : أراد الله تعالى أن يرغّب كل 
قوم با أحبّوء في النياء ولذلك ذكر أساور من الذحب 
والفضّة ولبس ال حرير التي كانت عادة العجم. والأرائك 
التي هي الحجال المضروبة على الأسرّة. وكانت من 
تا رین العرب في البن» ولاشيء کان أحب ای 
العرب من الغداء والعشاء. فوعدهم بذلك. [وذكر مثل 





ب 20۵/۵ 


قول الَُْشَمي] 

التوال انی: قال تمالی: ان يها نشا 
رنه یزا» الهر: ۱۳. وقال ا : «لاصباح عند 
ربك ولامساء». وابكرة والعشي لايوجدان إلا عند 
وجود الصّباح والمساء؟ 

والجواب: المراد أنّهم يأكلون عند مقدار الغداة 
وال إلا أنه ليس في المّة عُدوة وعشي؛ إذ لاليل 
فيها. ويحتمل ماقيل: نه تعالل جعل لقدر اليوم علامة , 
يعرفون بها مقادير الغداة والعشيّ. ويحتمل أن يكون 
اراد م رزقهم متى شاءواء كبا جرت المادة في الغداة 











والمنيّ (YY:‏ 
وه النيُسابوريّ. MAY‏ 
أربي : أي في قدر هذين الوقدين؛ إذ لابكرة ثم 
ولاعشيًا. كقرله تعالى : عدوا َم وَرَوَاْها بر 





سبا:۱۳» آي قدر شهر, 

وقيل: عرّفهم اعتدال أحوال أهل 
التسة عند العرب , المكين من امطمم والمشرب بكرة 
وعدي 

وقيل: أي رزقهم فيها شير منقطع , كما قال: 
َلَامَفْطُوعَةِ وَلَاتئْتُوعَةٍ» الواقعة: 7, وهو كما تقول؛ 
أنا أصبح وأسي في ذكرك, أي ذكري 

تم ذكر نحو احتال الماورديّ . وقول مالك بن أنس 
وأضاف:] 


وكان أهناً 





وقيل: إِنَا ذكر ذلك لأنّ صفة الغداء وهيئته غير 
صفة المشاء وهيتته, وهذا لايعرقه إلا الملوك. وكذلك 
يكون ف الجمنّة رزق الغداء غير رزق العشاء. 





On 





يؤتون بأرزاقهم على مقدار طرفي 
التهار من الدنيا. إذ لاليل ولاتهار 
أبذاء ونا بعرفون مقدار اهر برفع اسب . وسقدار 
الیل بارخانها ,و 


عند المرب. فوصف الله جنه بذلك. 








أراد دوام الرَزق. [وذكر نحو قسول 
0 

أبن كسثير : أي في مسثل وقت البكرات ووقت 
المشيّات لان حناك ليلا ونهارًا. ولكنّهم في أوقات 





تتعاقب» يعرفون مضيّها بأضواء وأنرار. ‏ (4: ۷ 





۳:۵ 





WANs) 


وعشيًا) كناية عن تواليه من غير انقطاع 
ع الغة: واكرة بضع الباء: المشدوة أل 
التهار. وقد قوبلت في الككتاب الككريم بالمشي في 
موضعين, وقوبلت بالأصيل فى 












أربعة مواضع . وذ کرت 


فلاحظ. 





القََاه : العرب يجري غُدوة وُكرة ولاتمسريهما 
وأكثر الكلام في ُدوة ترك الإجراء . وأكثره في بكرة أ 
ری 

قال: سمعت بعضهم يقول: أتيئه ب 
ره جعلها مت لب سم 
واعد.زةآسی: 













از فرنت «بستیده 
مشیم ُدوة و 
لكثرة ماصحبت «عدوةًء 

لسن نصبه على الطّرف؛ فإذا أردت بكرة 


پم تمه وا آدت کر من ابكرات مرا 






ومهم من لاجري «عشیةه 


QA: 








وله عُدوة وغدوات. :۰ 0۷ 
3 )0:0 
يّ : أي جاءهم العذاب وقت الصبح ,' 





(at) 
لتر أُوّل التّمار وباكره. لقوله : مُشرقين‎ 
ومُصبحين. وقرأ زيد بن عل رضي الله عنهها (بكترة)‎ 





Ee: 
QAT A) 





لفخرالرّازيٌ : (صَبّمَهُمْ) فيه دلالة على الصَبح , 





نقول: فائدته تبيين انطراقه فيه. فقوله: (بُكْرَ) 
يحتمل وج 
أحدهما: أتها منصوبة على أنه طرف . ومثله تقول 





ائدة في 





وقال جوابً: في التدكير دلالة على أنه كأن في بعض 
اليل ٠‏ وتك بقراءة من قرأ (ينَ اليل وهو غير ظاهرء 
والأظهر فيه أن يقال: بأنّ الوقت المبهم بُذكر لبيان أن 
تعيين الوقت لیس بتصود التکلم. وأنّه لايريد بيانما 
كبا يقول : خرجنا في بعض الأوقات مع أن امغر وج لا 
من أن يكون في بعض الأوقات . فإ لايريد يأك القن. 


المع 





ولو قال : خربعناء فرببا يقول الستامع: مق خرجتر؟. 
فإذا قال: في بعض الأوقات , أشار إلى أنّ غرضه بيان 
الخروج لاتعيين وقته, فكذلك قوله تعالى : 9 صَيْحَهُمْ 
بكْرة» أي بكرةٌ من البکر, زآشزی 
لاس اي لاه إن للقصود نفس الإسراء. 

ولو قال: آسری بعبده من المسجد الحرام, لكان 
للتامع أن يقول: أا ليلة؟ فإذا قال: لبلة من اللّيالي قط 
سواله. وصار که قال: لاین, وان کان الائل من 
يجوز عليه بمهل, فّه ستول: لاأعلم الوقت. فهذا 
أقرب, فإذا علمت هذا في (أشزى لا قاعلم مثله في 

















بكر / 4۵۷ 


ويحتمل أن يقال على هذا الوجه: (َیَْ) بعنى 
قال لم : عموا صبامًا استهزاة بهم .كبا قال: «فَبشْمُمْ 
اب آليم التوبة : ۲١‏ فکاّهقال: جاءهم العذاب 
الصبع. والأل أمح. 

ويحتمل في قوله تعاى : طصَيْحَهُمْ بُكْرة» على 
قولنا:إِنّها منصوبة على القأرف , مالايحتمله قوله تعالى. 


وأشزى ب 















٩‏ الاسراه: ۰۱ وهو أنّ (صَكْسَهُمْ) 
مناه أناهم وقت الصّبح . لكن التصبيح يُطلق على 
الإتيان في أزمنة كثيرة, من أوّل البح إلى مابمد 


الإسفار. فإذا قال: (بُكرة) أفاد أنه كان أَوّل جزم مله 








البح بقوله : إن مَوْعِدَهُم البح هود : ۸١‏ وكان 
من رالواجب بحم الإخبار تعتقه, بجيء المذاب في أل 
البح . وجرد قوله : (صَبَحَهُم) ماكان يفيد ذلك . وهذا 
أقوى , لأنّك تقول: صبيحة أمس بُكرة, واليوم بكرة. 
ماذ كرنا من أنّ المراد بُكرة من البكر, 

رجه الثاني: أنّها منصوبة على المصدر, من باب 


ضعربته سوطًا ضعربًا. فإنَ المنصوب في «ضربته طبريّاء 








على المصدر. وقد يكون غير اللصدر, كرا قي: طعريته 
سوطًا. لايقال: ضعريته سوطًا بين أحد أنواع التّعرب, 
لأ اسب قد یکون بسوط وقد یکون بغيره. وأما 
(بُكْرّة) فلايبيّن ذلك, لأنَا نقول: قد ينا أن بُكرة بسين 
الصّبح قد يكون بالإتيان وقت الإسفار, وقد 
يكون بالإتيان بالإيكار. 

قيل: مثله يكن أن يقال في «أشزء 











50۸ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج57 


یلا قلنا: نعم. 
فإن قيل: ليس هناك بیان نوع 
نقول: هو كقول القائل : طعربته 
لاد منه في كلّ ضعرب, ويصحٌ ذلك على أنه تصب على 
المصدر وفائدته ماذكرنا من بيان عدم تعلق الغرض 
بأنواعه, وكأ القائل يقول: إيِّ لأ 
ولاأحتاج إلى بيانه , لعدم تعلق المقصود به . ليقطع سؤال 
الشائل بماذا ضعربه: بسوط أو بعَضّاء فكذلك القول في 
يقطع سؤال السّائل عن الإسراء. 
لان الإسراء : هو السير أوّل اليل , والشرى : هو الشير 
آخر الآيل. أو غير ذلك 
نوه التّيسابوريٌ. 
القُطُِيَ : وابُكرَة) هنا نكرة, فلذلك مرفت. 
Uw,‏ 
ور راغ مصعروفة مل أن 
المراد بها أل نهار معيّن 
ال 















«آنزی ب 





۲ ۲۹ 


مم 






GFA) 
أي في أوّل نهار المذاب. وانمعرف‎ 


ولو قصد به وقت بعينه, امتنع 


الصّعرف للتأنيث والتعريف Nort)‏ 
ول اهار وهي أخصٌ من الصّباح. 


فليس في ذكرها يمد 

الشّمس. وق رأ زيد بن عل بُكرة) غير مصعروفة 
للملمية والتأنيث» على أن المراد بها أل نهار 

ew شمر‎ 








۱-.واذگر رت کب وسیغ بالعیی انار . 
آلسمران: ۱ 

مجاید: (الإيكار): أوّل الفجر, االْمَئِيَ): ميل 

سر 031 





إيكارًا؛ وذلك إذا خرج فيها 
امن بين مطلع النجر إلى وقت الح , فذلك إيككار 
إيقال فيه: أبْكَر فلان. وبكّر بكر بُكودً!. [ثم استشهد 
برا 
ويقال من ذلك: بكر التخل يبكر ُكوراء وأبكر 
بشكر إببكارًا. والباكور من الفواكه : أوّا إدراكا. 
r)‏ 
الماوَژدي: (الإبكار): من حين طلوع الفجر إلى 
وقت الضّحى , وأصله: المجيل . لأنّه تعجيل الضّياء. 
UN‏ 
وه لومي (1: 09), والشُرطّي (4: ۸۲), 
راتسو:(۱: ۱۰۷ اکاان(۱: ۳۱۱ ولو 
۱۱ رارف ۳ 04۷ 
غَويٌّ : و(الإيكار): مابين صلاة الفجر إلى 
EYA)‏ 








اويّ (1: ,)17١‏ وأبوالشعود (735.:1 


الإيكار) مصدر أبكر الرّجل . إذاباد. 






این 
أمره من لدّن طلوع الشّمسء وتعادى البكرة 
طلوع الششّمسء يقال: أبكر لجل وبكر. [ثم استشهد 

Grr) 
مابين طلوع الفجر إلى وقت‎ 
A1: الضّحى. [ثم#استعمد بشعر]‎ 
الاي : (الإنكار) فهو مصدر أبكر يُبكر,‎ 
إذا خرج للأمر من أُوّل النّمار, ومثله بكر وابتكر ويكر.‎ 
"| ومنه الباكورة : لأوّل السمرة, هذا هو أصل‎ 
حي مابين طلوع الفجر إلى الضتّحى إبكارً!, كما سمي‎ 

















إصبامًا. (A)‏ 
مثله الیسابوری. ۸۳ 
أبوحَيّان واظاهر أنه مر بسبیح اف في کنقین. 





الوفتين: أوّل الفجر, ووقت ميل الشّمس للغروب, قال 
ماود 
وقال غيره: يحتمل أن يكون أراد (بالْميِىٌ) اليل , 





يلتزم فيه الظرفية . إذا كان من يوم مميّن. وتظطيره سَحَر 
وأسحار, وجیل وأجبال. 





ب 1۵۹/۵ 


جمع: عشیة؛ ٍذ یکون فیها تقابل من حسیث السمية, 








وكذلك هي مناسبة إذا كان (الم )فد وتات لاف 
واللام فيه للمموم , كقوله: ناسا لى نيه 
العصير: ؟, و«أهلك النّاس الدّينار الصّفر», 


وأتا على قراءة المجمهور (وَالإبِكار) بكسر اطمزة, 
فهو مصدر, فيكون قد قابل (المِىَّ) الذي هو وقت 
بالمصدر, فيحتاج إلى حذف. أي بالمشيّ ووقت 





ایکا 
والظاهر في یی والإنكار 4 نالف واللام 
فما للعموم, ولايراد به عثيّ تلك التّلاثة الأيَام, 
ولارت الإكارنيا, 0 tor:‏ 
لوبي : أي وقت. وهو من الفجر إلى الشحى . 


وأا مَل المضاف. لأنّ (الْأبكَار) بكسر الهمزة مصدر 
الاوقت فلاتحسين المقابلة . كذا قيل. 
وهو مب عل (الْمَيِىَ) جمع عنسيّة : الوقت 
القصوص. وإليه ذهب أبوالبقاء. والّذي ذهب إليه 
العظم آله مصدر أيضا على «فميل» لامع . وإليه يشير 
كلام الجوهريّ؛ فافهم. 
وقُرئ (والبكار) بفتح الهمزة. فهو 
بر کخر لظا وس وهو نادر الاستعمال. 
(۳: 00۲ 





جع 


شید رضا : و(الْإبكَار) من الصّباح إلى الضّحى . 
A4:‏ 

(والإتكار): صدر التّهار اقرف 

لقم منه. والأصل ی معناه لاستمجال. ۰ (0۷۹:۳) 
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فد را 


مقر ین والانگار. 

بیع : قال الله جل جلاله این 3 

بعد النداة ساعة, ويعد المصعر ساعة , أكفك ماأْضتك 
ارسي 618:4 


ان عبّاس: برید اللوات النسس. 








مودي nî‏ 
نَتادّة الد م النداة وصلاة العصعر. 
ال EG‏ 
ِيّ: وصلّ بالدكر منك لريّك ابَالمَيئ 
وذلك من زوال الشّمس إلى الليل. و(الإيكار): وذلك 
من طلوع الفجر الثاني إلى طلوع الشّمس. 
وقد وجه قوم (الإبِكار): إلى أنه من طلوع الشّمس 
إلى ادتفاع الضّحى , وخروج وقت الضّحى , والمعروف 
عند العرب القول الأوّل. 
واختلف أهل العربيّة في وجه عطف 
والباء غير حسن دخوها فيه عصلى (الَم 
تسن ف 
بحمد ربك بالعشيّ وفي الإبكار. وقال: قد يقاا 





(الإبكارا, 











فقال بعض نحويي البمعرة : ممنى ذلك وسح 





زيدء يراد في الذآر زيد. 








صل بالحمد بهذين الوقتين, وفي صذین الوقتین؛ 
فإدخال «الباء» و«في» واحد فيهما. نكا 
أي صباًا وماء. ثم ذكر مث قول 
AY:‏ 
يعني صلاة العصعر وصلاة الفجر. 
(۸ 4۸۲) 











ی ۳۲:۳ 
ابن عَطيّة : والإيكار والبكر ببعنى واحد. وحكي 

عن قوم أله من طلوع الشّمس إلى ارتفاح الضتحى . 
0 
امابو ري: والمینَوالبکار) ملاتا العمعر 
بالفجر. أو امراد الدّوام. 
البْدُوسَويٌّ : فالمقصود من ذكر (الْمَيِىَ والإبكار) 
لالم على المداومة عليه في جميع الأوقات , بناء على 
أن (الاتكار): عسبارة عسن أُوّل البسار إلى نصفه, 
يَ): عبارة عن نصف النّهار إلى أوّل النّمار من 
۳۹:۸ 





A: 








۷:۲ 





رهه سبحانه مصاحبًا مده 
على جميل آلانه. مستمرً متوالي بتولي الأبام »أو ف کل 
صباح ومساع. وکونه ین والیکارا عل العنی 
الأول من قبيل الكناية. 
قيل: المراد به صلاتا الصّبح والعصعر, والآية مدنيّة. 
وفيه: أن المسلّم من الرّوايات ومنها أخبار المعراج. 
أن الصّلوات الخمس مُرضت جميمًا كه قبل المجرة» فلو 
کان المراد به ألفريضتين كان ذلك بمكة , قبل فرض بقيّة 














الصّلوات المخمس, 

لت أي بسب الورود فى ابتداء الا 
للشروع في !! تم (امْتی) فان ورود ظلمة 
اليل يرجب ترك الاشتغالات الدّنيويّة: وقي هذه 
التاعات فراغة کاملة للحمد والتسبیع. واتوبه ان أله 


۳۱۷ 











المتمال ولاينن أن ورود اليل أيضًا من أعظم العم 
الإشيّة. حقٌّ تمصل الااستراحة, ويرتقع القعب 
والشف. 


ومثلها في الإشارة إلى مورد الاقعضاء للتسبيح 





الاقتضاء نها شب والحمد كثيرا. يسبب حتصولا 
القراغة f.4:‏ 
الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادة: البكْر. أي أُوّل ولد 
التجل, ذكرًا كان أو أن . يقال: شد الاس بكر ابن 
تن مدز 3 
أبكار. وابتكرت الحامل : ولدت يكرها, وابتكرت المرأة 
ولا :کان اول ولدها ذکرا؛ 

ایک من اسان يقرها رجل واب من 
الزجال: الذي لم يقرب امرأة بعد وكذا يقال لفقي 











ب لد ر/ 10۱ 





ام الذي حمل أوّل حمله. والشحابة 
الفزيرة. ٠‏ والثار تي لم تقعبس من نار, وعسَلٌ أبكارٌ: 
مله أبكار التحل , أي أفتاؤها وصغارها. 

ومنه: البكرة والبكرة. وهي خشبة مستديرة في 
وسطها مر للحیل, وق جوفها حور تدور عليه 
والمجمع: بك وبككرات. وهذا مُستعار من البككْرة في 
الإبل. أي الفنية. وابكرات: الحلقات التي في حلية 
التيف, كأئّها فتوخ النساء وخلاخلها. 

ثم استعمل البكر في أوّل كل شيء , وفي کل فلة 
ین مها متلها, يقال: حاجة يكثر, أي طُلبت حدينًا. 
وطبار : قاطعة لاتشق . وفي الحديث: «كانت 
ریات املا أبكاراء. أي كانت يكْرًا يفتل 
بواجدة . بكر لرّجل وتبكّر وأبكر: تقدم , يقال: جاءوا 
على بكرة أبيهم. من قوهم: بكرت في كذا. أي تقدّمت 
فيه. أي جاءوا على ويم 
البكيرة والباكورة والتكور من التخل : التي 
في أل السخل. والممع: أكُر. وباكورة الطب 
والفساكهة: النّيء المتعجّل منه, والجمع: بواكير 


























الفاكهة . وبَكّرت الشّجرة يُكورًا وأبكرت: عجّلت 
بالإقار والينع . وإذا كانت عادتها ذلك فهي بكار. 
E‏ وی 








والجمع: بك وأبكار, یتل: بر یک بکوژا, ور 
تبكيرا. وأبكر إيكاراء وابتكر ابتكارًاء أي شرج في 
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الغداة. فهر بَكِر وبَكر. وإذا كان قويًا على البكور فهو 





يكرةٌ. وأبكرثٌ الّجل على صاحبه إيكارًا 








يَبكُ عليهم. وأيكر ال 
وأيكر: دخل في الغداة 

فيه وأطلق على البادرة إلى التّيء في أيّ 
وقت. يقال: بكرو بصلاة المغرب؛ أي صلّوها عند 


سقوط القرص, وق الحديث: «من بكر يسوم الجسمعة 





وابتكر فله كذا وكذاء أي أسرع وخرج إلى المحم 
باكراء وأ الصّلاة في أوّل وقتهاء وابتكر: أدرلواألنظية 
من ارفا 





وأرض مبکار: سریعة الإنبات. 
ویک وأبكرٌ. وسحابة يبكار وبكور: مدلاج من آخْرٌ 
الأيل. 

+ والبْكْرة والمُذوة واحدٌكما تقدّم 
يسبق الآخر» فقد قدّم اشَالي «اکور» على واد 








اهار بعد شروق الشمس؛ ووقتهعلى هذا القول 
عندالقروق. فهو يقابل «الأصيل» في آخر التهار. فكنا 
أن «البكور» عند شروق الشَّمس . فإِنَ «الأصيل» عند 


غرويها. 












کر وبا جاء نی (۱) و(۲). 
ومیل نی (۳ ال 0۱ و(العیی کارا نی 
(۸ و(٩).‏ وافرادبها چسیّا صباخا وسساء, حسب 
غاد اقآ جسیع وشات الیل ادعب 
التیاق. واختلاف القبیر فها من أجل رعاية ارو 
لاحظ «أص ل». 

وقد جاء (شُدْوةه مکان (کرت) نی برضن 
عم ییا المؤمن: 48, لاحظ قول أن هلال 
في الفرق بين هذه الألفاظ. 

تاد 








أن ره ییاه (۱) هما الصباح والمساء 
لیا وفي (1) هما في الجئة. وقد شرح ساحوفا 
سؤال: هل في اله ليل؟ 

وأجيب عنه أنه لاليل فيهاء بل يأنيهم رزقهم على 


مقدار الأوقات التي كانوا يؤتون به. أو 





ع 
ضوء ونورًا بدل الليل والنسارء أو 
يأقههم رزقهم في أوقات الصّلوات التي كانوا يملونها في 
الدنياء ولك أن تمملها على الام والتوالي. أي بأتم 
رزقهم دا ومتوالياء کا قیل في ( س ځوة رة 


الدنياء أو أنّ 

















اء الإبكار في (4) و(1) مقابل العثيّ. وهو 


مصدر من: أبكّر , أي 





ب ۵ ر/ 10۲ 


التهار. وأريد به هنا وقت الفجر, کما رد لو - 
-وقت الغداة. كيا جاء دُكرة» مقابل 





وهي مصدر أ 


«أصيل» و«عشي» في (1) ی (0), وهذه تعابير فرآنية 





شاعت فى اللّغفة والأدب. 


رابعًا: جاء (يكر) في )٠١(‏ مقابل (فنارض). أي 





4 
الاختصاص بالائق. 


خامما جاء (أبکار) فی (۱۱) و(۱۲) جع پکر, 
وهي صفة التساء اللا لم يُكحن, مقابل (الَيّبات) 
اللاي أنكحن. 

سادشا: جاءت (نیاب) و(یَار) سم «الواوه 
ذون غَاتقّمها من الصّفات . واختلفوا في وجه المطف 
ث أشكل عند بعضهم عطف (أَبْكَارا) على (نَيْبات) 





آلزومه أتتصاف من تقدّمها بهما مما وهو حال فتكلّفٌ 
أن (أبكَار) عطف على أُوّل الكلام!! 

والمق أنه عطف على (ثيبات) و«الواو» للتُصنيف 
لاللجمع أي هن من كلا التفين. تعريشًا بكلا 
ألصّنفين من نسائه. 

سابمًا: لوحظ في جمیع هذه ایغ معني أصل اللَغة 
بعد التتوسعة ‏ وهو الأوّل ‏ ينحو من الأنحاء . كبا لوحظ 


غاليًا, فلاحظ. 








كسد 


بك ك 





لفظ واحد. مرّة واحدة مدنيّةفي سورة مدنيّة 


1 0 
النصوص اللغويّة 


دق العيق . وسقيت مكّة بكة . لان 





الخَليل : 
لاس یب بعضهم بعضًا في الأواف, أي ف بسكي 
بعضًا بالازدحام. ويقال: بل تيت , لأتها كانت تبلق 
أعناق الجبابرة , إذا لحدوا فيها ظلم 

وه لا (۰۱ 4۱0 وین ک 





(Ao :0) 





۲۰ :۲( 








ألحدوا فيها. 


ارب : تقول العرب: بککث عنقه أبكَه بك إذا 
توت منه, ورددت تلوته. .لالز ۸: 0۱0۷ 

«القواء »تيقال للرشاء الغليظ : الأبَك . 
(ابن فاپس ۱: 0۸۷ 


ید + مق بل تال ويائك تائك, وهو 





أبو 
ذي لايدري ماخطوه من صوابه. اهر :٩‏ 1001 
آبوژنده یقول إذا ضاق الشّريب وساء له 
وضِب عند الحوض: فده يَبكَ إبله كد آي تلا 
الحوض» ويصرفها إليه . (A)‏ 
اليكك: الأحدات الأشداء. 
| استشجد بشعر] 

04 :٩ (لارمري‎ 

اكت الإبل , إذا ازدحمت على الاء فشربت. 
(اپن فارس ۱۸۷:۱ 


ابن السّكيت : بكّة ابين جبلي مه , لن الاس 


/المعجم في ف 








ارف آي برخم 


لابن سيدة 5 01/1 





بكّة ومكة شىء واحد. والباء يدل 
روي ۲۰۲:۱) 

2 3 

ييه بَكّاء إذا خرّقه أو 


فرقه 


والبْكَ: الازدحام, وكأنّه من الأضداد عندهم, من 
قوظم : تباك القوم, إذا از دحمو ورکب بعضهم بعظا. [ 
استقمد بشمر] 





وت لازدحام قاس ها (00:1 


اسم کہ اتبا التاس بها. أي لازدحامهم 





ay 
الأهَريّ : الأبك: موضع تست المثر إل‎ 
يقال: فلان أبكَ بني فلان , إذا كان عسيمًا لهم يسعى‎ 
ق آمورمم.‎ 
)4346( وبك الأجل المرأة. إذا جهّدها فيالجباع.‎ 
الصاحب: [قال تمر الخليل وأضاف:]‎ 
وقیل: هي «لّه من بککث الزجل. |ذا رددشه‎ 








ووضعت منه. 
واه والکّه: موضع الطواف, ویکٌة: سابین 
الجبلين أيضّا. 








ويك المرأة في الجا بَكا: نكحها. 
ويك الرجل الدَابة: جهّدها في الشير. 





وبائكُ. وهو الذي يتكلم بما 
لايدري. Mor:‏ 


الخطّابيَ:تباكٌ الاس عليه أي ازدحموا وتداقموا. 








ويقال: إِنَا ميت بكّة. لأنّ النّاس يتباكُون فيها. أي 
يتدافعون؛ ويقال في هذا المعنى: ابتككّت عليه الجراعة, 
أي ازد مت (EYA:‏ 

الجوقّري : بك فلان بت یه اي زم. نز 
استشهد بشعر] 

وتباك القوم, أي ازدحموا. 

وی عقه. أي 





وبكّه: اسم بطن مكّة, سمّيت بذلك لازدحام 
الئاس . ويقال: ممّيت لأئّها كانت تَبكَ أعناق الجبا, 





ملام 

أبن قأرس : الباء والكاف في الضاعف أصل يجمع 
التراحم والمغالبة. [ثمذكر قول الخليل وأضاف:] 
وقال ا حسن: أي يتباكون فيها من كل وجه. 

ورجل أَبْكَ: شديد غَلّاب, وجمعه: بْكَ. ويقال 





إذاغليه. 
والأبكَ في قول الأصمَميّ: الجر الستمع. [نم 
استشهد بشمر] QA)‏ 


لهَرَويّ : يقال: بكّة : مكان البيت؛ ومكّة : سائر 
اليلد 


وف ال حديث:«فتباكًالنّاسعليه»أيازدحموا. 


۳۰۲۱ 







خرقه آو فزقه 


ازاحه أو رجه ث7 


«الأعيه لي الجماعة, «والأمزء لصارین ال 
وَالأبكَ: موضع تُسبت لكر إليه 
الطوسی : وأصل هه من ۱ 

تقول: که که َك 


۰ج 





دالت 
ذا زحمه, وتبا الاس باوت“ 








إذاازدحموا 
فبكّة: ردم الاس لاطواف» وهو ماحول الكعبة 
من داخل المسجد الحرام؛ ومنه الك 








دق التق , لأنّ فكّه 
بشدّة زحمة, فقيل: سيت بكّة, لأنها تبك أمناق 





الجبابرة, إذا لحدوا فيها بظلم لم هلوا ٠‏ (۵۳۵:۲) 
(vw:‏ 
الرمَخْشَرِيّ : تبات الإبل على ا حوض : تزاحت ٠‏ 


اكوا فتداكوا. 
وسمّيت بّة, لأتها كانت نيِكَ أعناق الجبابرة , إذا 
ألحدوا فيها بظلم لم يُناظرواء أي ل يُنتظر بم 





ب ۵ 51۷/۵ 


وتقول: با : ن هو في ا لمق شال 
(أساس البلاغة: 4۲۸ 
بماد رجه اٹ تعالى: من أسماء مكة «بكة». وهي 





مّرحم ء وهي أُمَّ الثُرى . وهي كو وهي البساشة. 
وروي الّاسّة. [ثم# شرح هذه الكلمات فلاحظ] 

(القائق 033:3 

نحوه أبن الأثير. No.0)‏ 

القَيُوميَ : مكّة عرّفها الله تمالى, وقيل فيها: 

که عل ابدل. وتیل با الییت, ويالیم: ماحوله 

وقيل بالباء: بطن مكّة. 


الفيروز اباديّ: بك خرّقه وفرّقه وفتخه. 


0۳ 


كفلا : زاحه أو رجه ضد. ورد لوت , ووضعه 





ن بدنه شجاعةً. 





وتبالة: ثرأكم . والقوم: ازدحموا. 
وال : العام الشّديد , واّذي ببكَ لمر والموامي 
وغيرهاء والعسيف, يسعى في أمور أهله وموضع 
والاجنم. جمه: بان 
رأحق بل تال : لايدري صوابه من خطه. 
والبكُك بضتتين: الأحداث الأسداء. والشقر 
۰ ممم 
الشيوطيّ : بكّة :اسم لمكة , فقيل: الباء يدل من 
اليم ومأخذه من تمكّكت العظم. 
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وقيل: الباء أصل , ومأخذه من «الّ» لها 
أي تكسرهم فیون اء ويخضعون. 


ل وهو الازدحام. لازدحام الاس 













e :6)‏ 
قبل: بگة: موضع البیت» ومكة :سار 





وقيل: هما اممان للبلد, والباء والميم ب 
بكة؛ لبكاء النّاس حوها وفيها 
):1( 
المضطفَوي : لایعد آن نقول: «بكة» اس 
للبلد ال حرام, بمناسبة وقوعها فا بين الجبال والصّخور. 
وعلى آراخي صلبة اي شب من ی عليها. 
وبين «بكة ومكة» اشتقای أکر, ونبین الأمیل 
منهبا غیر وجیه, وعکذا القول: بأنّ 





وروي سمي 








ب عيارةبعن. 








ارا آل عمران: ١١‏ فإنكون البيت في البيت» أو 
في نحل الطواف , أو في مسجد ذلك اليوم لاممنى له. 
ولملّ اختيار كلمة «بكةء دون «مكة» في ذلك 





المورد بناسبة مفهومه, فإنّ وضع پیت لاستفادة امس 
واستفاضتهم في مكان غير سهلة, تبك من يسكن فيها 
وهر عليهاء من أعظم التعم الإمية. 

ولا اختيار حرف «الباء» دون «فى؛ 
«بكة» ليست ظرفًا للبيت؛ بحيث يقر البيت في 
داخلهاء كقولنا: زيد ني البيت ٠‏ بل یتبا ربط مخصوص, 
و«الباء» تدلّ على ذلك الرّبط. 3 











ی 








(بن کیر ۲: ۵ 
ابن لیر :ما سقیت کت تسم یأتونبا 





حاب سر ٩:‏ 
سيت (بكّة) لأئها نك أعناق الجبابرة , أي تدقّها. 
لبقو ۷۲:۱ 

ونا (AEN)‏ 
عي بن جير : مكّة: ا حرم كله , وبگة؛ مزدحم 





الّاس حيث يتباكُون. وهو المسجد وماحول البيت. 


مه اهر 


للبن عطي 2١‏ 61/4 


لأنهم يتباكُون فيهاء أي يزد مون 





وهو المروي عن لاسام 
«سنراراري هجو 
نحوه الحستن (ابن فايس :١‏ 187), وهو المروي 
عن الإمام الصّادق يك . (الكاشاني ١‏ ۳۰ 
إن أف بك به الاس جيئاء فيصل النساء أمام 
الرّجال. ولايفعل ذلك بيلد غيرها. 


مثله جماجِد . وحِكْرِمة , وقتادَة, وعمرو بن شعيب. 





(ابن کثیر ۲: 0۷۵ 
: البيت والمسجد. 
ي (ابن كثير 1: 4۷0 
(بَكّ): موضع البيت , وماسوى ذلك مكّة. 
مثله أبومالك, وأبوصالح, وا! 











(یاقوت موی ۱: 4۷9 
مُجاهد : (بكَذ) هي مكّة , والعرب تُبدل الباء ميمئا 


مثل سيد رأسه وسمده. 





مئله الحاك. ی ۱: 46۷۷ 
غوه الوژج. الط ۽ ۳۸ 
عكْرمّة : البيثت وماحوله: بک يناي ذلك. 

1 (ابن كير :هه 0 
الامام الباقر ٍ:بکة هو المسجد, ومكّة: الحرم 


كله تدخل فيه یوت 
مثله اليه وضّمرة بن ربيعة.(الطُوسي :10۳۵ 
بها الرجال والتساء. 
وا مرأة تصل بين يديك , وعن بنك وعن شمالك , وعن 
يسارك ومعك. ولابأس بذلك. لأنه ْنَا يكره في سائر 
الیلدان 
تاد 





(لکاشان ۳۳۰:۱) 





النّاس بعضهم بعضّاء الّجال واتساء 
یصلٌ بعضهم بين يدي بعض » لا بصلح ذلك إلا بمكة, 
كأئهاسميت كه وهي الآجة. ١الإكَْري‏ :1810 

زيد بن أسلم: بكّة: الكعبة والمسجد, ومكّة. 


ذوطُوى, وهو بطن مكّد الذي 





هلله في القرآن في 








سورة النتح: ۰۲4 وقيل : (بَكّة): لتب 7 
قدام الكمبة (یاقوت الحمويّ )410:١‏ 
کلب : ستبت [بكة] مكّة لأئها بين جبلين. 
بغزلة اموك (ياقوت الحمويّ :١‏ 41/0) 

الإمام الصاد قا : ميت مكة ( 














الاس حوها وفيها. «لکامان 
موضع البيت: بكة . والقرية : مكّة. 
(لکاهان۱: ۳۳۰ 
نحوه مالك بن نس نورد 6۱:۱ 


مكة : جملة القرية , وبكة : موضع ا مجر الذي يك 
لتاس بعضهم با 


الوا : نما سثیت اکَ) لازدحام الاس بهاء 


لام ۸۷:۱ 


یقل) بل الاس بمضہم بس: لا ازدحوا. (۱: 4۲۲۷ 
أبوعْبَئِوَة : هي اسم لبطن مكّة, وذلك لأثهم 
یاقا ویزد ون 0۷ 
اليسزيديٌ: قال بعض ال مفشرين: إن 
الطواف: بكّة , لاه یب 
الازدحام. وأسم القرية : مكّة . ويقال : بكة مأخوذ من 
بككت الرّجل ,أي وضعتٌ منه ورددث له وکا 












موضع 
بعض الاس بسا وهو 





تضع من تله المتجبر ين . [ثماستشهد بشعر] )0١8(‏ 





شي؛ واحد والباء تبدل 


من المير, يقال: ممّد رأسّه وسبده, إذا استأصله. وش 





لازم ولازب. 
ويقال: بكّة : موضع السجد, ومكة : البلد حوله. 
۱۰۷ 


نحره لو :۷۲ 
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ألذي پزدعم القاس 





أطوافهم في حبتهم وعُّمَرهم. 

وأصل البِكَ: الرّحمء يقال منه: بك فلان فلاًا, إذا 
زحه وصدمه» فهو يبك َك وهم نباون فيه , عني به 
يقزامون ويتصادمون فيه, فكان بكة «طئلة» من بل 
الثقمة بفعل المزدحمين بها. 

فإذا كانت (بكّة) ماوصفناء وكان موضع ازدحام 
لاس حول لبیت, وکان لاطواف عبوز خارج المسجد, 
كان معلومًا بذلك أن يكون ماحول الكمبة من داخل 
المسجد, وأنَ ماكان خارج المسجد فامكة) لازبكّقاء 
أنه لاممنى خارجّه يوجب على الاس اا 

وإذ كان ذلك كذلك . كان مايا بذلك فاد قول ان 
فال؛ بك : اسم ليطن مكّة . ومكة : اسم للحرم. | 6٠٤‏ 

ال قيل :إن (بَكّة): موضع البسربتي وسيائر 
ماحوله: مكة. والإجماع ومكة: الوضع الذي 
يمج الاس إليه. وهي البلدة؛ قال اش عروجل: 


فلان فلاا : زمه 

















«to 
:الحم من قولك :كه‎ 
اقاس بالوضع إذا‎ 
ازدحموا؛ فيجوز أن يسمى بها البيت . لازدحام الاس‎ 
















كام 
بطن مكّة. وقيل: هي اسم المسجد؛ وقيل 
٠‏ وقيل: هي حيث الطّواف. 

1 أي الازدحام, لأر الاس 
يزدحمون فيه للطّواف . وقیل 
نيك أعناق الجبايرة. إذا ألحدوا 













ون فحت قريش البيت لتعريض 
. رأت حجوًا عظيمًا أسود. مكتوب عليه بالخ 
الأييض «بكّه بكّةه, وهذا سموا البيت بابكّة), وقالوا. 











أن فيه نحو قوهم: ابيط والشميط : 
في اسم موضع بالدّهناء . ونحوه من الاعتقاب أمر راتب 





وراتم» وحى مغمطة و. 
وقيل: مكة: البلد. و, 

اشتقاقها من بك إذا زمه , لازدحام النّاس فيها. 
EET)‏ 





حضاو (۱: ۱۷۲), والتن (۱: 0۱۷۰ 
والشسازن (۱: ۳۲۱), والفاضل المقداد (۱: ۲۵۸), 


وَالمرُوسُوِيَّ (۲: 07 








.وفیه ضمیر یمود ال الوصول. ۰ (۲۱۲:۱) 
أن المراد من (بَكَّة) هو مكّة 
ثم اختلفواء فنهم من قال: بكَّة ومكّة اسمأن لمسمى 
واحد إن اباء والميم حرفان متقاريان في الخرج » فيقام 
كل واحد منهبا مقام الآخر, فيقال: هذه ضعربة لازم 





وضعرية لازب, ویقال: هذا ام ودائب . ويقال: راتب 
وراتم, ويقال : مد رأسه . وسبده. 
اق (بككّة) وجهان: 

الأول: أنه من البكً : الذي هو عبارة عن,دفم. 
البعض بعضاءیقال: که یه بکاء(ذادفعه و 
وتباكَ القوم , إذا ازدموا. 

والوجه اني: سقيت (بكَة) لأنها تَيْكَ عناق 
قت عنقه. [ذكر 





وق 





الجبابرة » لايريدها جار بسو إلا اند 
اق مكة إلى أن قال:] 
ومن الاس من فرق بين مكّة وبكّة . فقال بعضهم 
اسم للمسجد خاّة , وأا م : فهو اسم لكل 
البلد, قالوا: والدّليل عليه أنّ اشتقاق بكّة من الازدحام 
والمدافمة . وهذا ْنَا يحصل في المسجد عند الطّواف ‏ لاف 
سائر الواضع. 

وقال الأکفرون: مک : اسم للمسجد والطاف. 
أن قوهمای: ی 





وجه 








وبكّة: اسم البلد» والدّليل عليه 





ب ۵ ۶۷۱/۵ 





بتك يدل على أن البيت حاصل في بك ومظروف في 
بكة . فلو كان (بكة) اسمّا للبيت» لبطل كون (بكّة) ظرمًا 
للییت. ما |ذا جعلنا (بكّة) اسمّا للبلد. استقام هذا 





الکلام ۸ 
وه اّیسابوري (4: ۸0۱۱ وأوالگمود (۲: ۵). 
اقوت الحمويٌ: (بكّة) هي مكّة: بي 
المرام لت الميم باء. وقيل: (بكّة): بطن 
وقیل: موضع البیت السجد, ومگة: ماوراءه. وقیل: 
الییت: مک , وماولاه ۷۰۱ 
السيوطيّ : (بكّة): اسم لمكّة , الباء بدل من الميم 
بوقيل: اباء صل, ومأخذه من »تا یل أعناق 
اي تکسرهم,فیذلون ها وینضمون. [ذکر 
بعض) أقوال السشابقين] عنقم 

















ره لابو (۱: ۰)8۰3 ومکارم راز (۲ 





نت 
الآلوسي؛ (بكّدا:لغة في مكّة عند الأكثرين, 
والباء واميم تعقب إحداهها الأخرى کنو وم فیط 
ونبيط , ولازم ولازب: وراتب ورام 
وقيل: هما متغايران ؛ فبكة : موضع المسجد ‏ ومكّة: 
البلد يأسرهاء وأصلها من 


به که بکا,(ذازهد 








وتبا الّاس , إذا ازدحمواء وکا 
الازدحام الحجيج فيها. 

وقیل: من ال وسمّسيت بذلك لدقّ أصناق 
ذا آرادوها بسوم. واذلاهم فیهاء ولذا تراهم 
في اطواف کآحاداّاس, ولو آمکنيم ال تعالی من 


اب 











قيل : ومن هنا سمّيت البلد مكّة أيضًاء أخذًا هأ من: 
امك الفصيل مافي الضّرع, إذا أمتصّه ول يبق فيه من 
لین 2 

وقیل: هي من: مَك لله تعالى, إذا استقصاء بالحلاك 





(: 6 
نحوه القاء :۸9 
: والمراد بابّكَة): أرض البيت 
میت بکد. لازدحام الّاس فيها. وربما قيل : إِنّ (بكّة) 
هي مک وه من تبدیلالیم با كبا في قوهم :لازم 
ولازب» ورتم وراتب. ونحو ذلك. وقیل: هلو نا 
اللحرم. وقیل: السجد, وقیل: لاف ر, (۳: رو 

محمد إسماعيل إبراهيم : بكة: مى الام 
القرآن. 

(بكّة): هي مكّة في قول أكثر العلياء. على أن الباء 
وا ميم متبادلان, صثل: لازب ولازم. ويذهب بعض 
العلباء إلى أنّ المقصود بابكّة): الكمبة والمسجد, وأنّ 
مكة: اسم البلد الحرام. 

فإذا أخذنا بالرّأي اليا 











فان مك كانت في 
أمرها واديا يعرف باسم ذي ضُوى, وأطلق عليها 
القرآن بأمٌ القرى , والبلد الأمين. 

وأوّل من سكنها المبالقة وقبيلة جرم » به 
خلیل الان إبراهيم یڈ مع زوجته اجر حيث 
أنجب ولده إسماعيل» 












ترکھا بها, وفجّر ال عین زمزم 


إكرامً لإسماصيل : فاجتمع اناس حرا 

وقد رجع إبراهيم مرّئين إلى مك زيارة ولد وقد 
دق المرّة القانية أمره الله تعالى أن يرفع هو وابنه قواعد 
البیت, کما حدّت القرآن. 

وأو من ولي أمر البيت عمرو بن من 
خزاعة. وكان سي مطامًا مسموع الكلمة بين المرب 














وهو ول من راهيم؛ وذلك أنه ا خرج إلى 
أعطوه 
بعضًا منهاء فليا رجع إلى مك نصبها على الكعبة , فغليت 
على المرب عبادتهاء وعملوا أصنابًا أخرى وضموها 
حول الکبة وفوقها, وعبدوها من دون اه وصارت 
عي بلدة مقدّسة. 
إوشاءت إرادة اله أن بجمل مولد نيه محمد فق بها في 
عام الفيل . وعاش فيها ثلاثنًا وخمسين سئة من حیاته, 


وه عليه لوحي بها وهو في سن الأريمين. وقضى 


الام رأى قومًا يعبدون الأصنام فا 














ثلاث عشرة سئة في مكّة , يدعو قومه للإسلام: فلم 
تستجب له إلا قلّة من المؤمنين الفلصین. 
وحاریه أهل مكّة, وآذّوء كثيرا. فأوحى إلیه ریه 


أهجرة من مكّة إلى المدينة؛ حيث انتشر منها نور 
الإسلام ساطمًا في جميع أنحاء الجزيرة العريية, ثم# خرج 
منها هداية اناس في المعمورة كاقة , وقد فحت مك في 





الوداع . ويملّم المسلمين مناسك الحج كلّها. 
وصارت الكعبة من يومها متابةٌ للنّاس وأممًا. :١(‏ 0/10 











EF 1‏ 
الاصول اللغو 

١الأصل‏ في هذه الما 
خط قدر أحد وكبح عظمته. 







تدافع أو تزاحم 


ويك صاحيّه: زاحمه, ويك المرأة: جهدّها في الجسماع. 
وبك الال : جهدها في الير. وك الأجل ؛ افتر .وبلق 





الذي يتكلم با لايدري, أو الذي لادري ماخطؤا 
وصوابه. وفلان أبكَ بتي فلان, |ذا کان عسیفا هم 
يمى ف أمورهم. والأبك آا: من یبا ناه 
وغيرها ويرعاهاء وكذا الممُمر التى يبك بعضها بعضّاً. 
والشّجر المتع » والرشاء الغليظ ومام الشّديد, لأله 
یب العفاء والمقلين. 

۲-ولیس البكبكة ‏ أي الازدحام _من هذه المادّة, 





لبي 
أكير, يقال منه: يكبك القوم, وقد تيكيكوا, ويكبك 
طرح بعضه على بعض ككبكبة, وجممٌ يكبالاً 
٠‏ ورجل بكبالكٌ: غليظ أو قصير, ويقال للجارية 
السّمينة: يكباكة. 

"د أما «بكة» ففيل: هي «قَْلَةه من بککت 


» من (ب اك ب ك) 









الرّجل . نا رده ووضعت منه: وسیت مه تا 


كانت تبك أعناق الجبابرة , إذا أ حدوا فيها بظلم » أو لأنّ 


ب ۵ 2۷۳/۵ 


اناس يا 





بعضهم بعضًا في التلواف أو في ارق أي 
1 فا من کل 





يدقع بعضهم بعضًا بالازدحا. 
وجه 

وقیل: هي اسم آخر لبلد مکد,والباء مبدلة من 
المي , فأصلها من «م ك ك». 

ومن ذهب إلى القول الأول جمل «بَكّةَه غير مک 
فقيل: هي مابين جبلي مككة. وقبيل: موضع العأّواف 
كالمبكة , وقيل: اسم بطن مكّة. وقيل: ماحول الكمبة 
من دأخل المسجد الحرام. وقيل : بكّة: موضع البيت. 
ظاهر القرآن الال عل أن" 
كه. فهي المدينة والوادي ما ء 
امّة . وقيل : غير ذلك. 

وان نرجح القول لاني , لأننا لم نمثر في معظوم 
العرب ومنتورهم قبل الإسلام على مايؤيّد القول الأوال. 


م إن إبدال المي باء أوسع ماأثر عن المرب في هذا 


2111-7 












المضمار. فهم يقولون في ذلك ؛ سيب من الاء وم أي 





اسلا ورّويء وعَشْمة وعَفْبة. وهو ضغرب من الوشيّ, 
ويقولون: مها وبلا في معتى واحد. 
وييدو أن هذا الإبدال لم يقتصعر على قبيلة دون 


أخرى يل انتهجته ارب خاطبة. تا عكس ذلك. أي 





إيدال الباء صا بأهل البن , كما أفاد به ابن 
درد نی الجمهرة (1: 187) وصاحب اللّسان 4 
العم 

الاستعمال القرا آي 





ورد نظ ب مر واحدة في القرنة 


۷ / العجم في فقه لغة القرآن... ج .1 





والجوديّ ومُنين وسيناء وسینین والشمر والصّفا 
وعرفات وامسجد الأقصى والمروة ويقرب , إضافة إلى 
ومکة. ما ساثر أعلام مواضع الفرآن فقد جاءت 
کف من مرةء وهي : طُوى والكمبةوالكهف ودين 
والدينة ومصير. 

انا أنَ ميد كمكة أيضًا وردت في سورة هدق 
وكذا أغلب أسماء الواضع: وهي: بابل وبدر او تین 
والشعر والصّفا وعرفات والكمبة وا مروة ويغرب مرغم 
أن المشاعر في مكة. 











فق وهي: المسودي وسيناء 
وسینین والأقصی والکهف لاحظ هذه الوا 

ثالتا: ولكن أسماء أعلام الأضخاص استعملت 
خلاف أسماء أعلام المواضم في القرآن؛ إذ أغلبها ماجاء 
آکثر من مرة واحدة, وان ماجاء مرّة واحدة هو مک 
إلا خمسة ألفاظ» حيث وردت في ثلاث سور مدلية, 
وهذا العدد يتل ربع الجموع تقرييًا. وهو يساوي ماجاء 
من ألفاظ أعلام المواضع في السّور المكبٍ 

رابمًا: إن البحث حول «البيت» وكونه أوّل ماوضع 
اى كممبد أو كتبلة. وأئّه بارك وهدی للمالین. 
لیحت طویل, نحیله إلى «ب ي ث», فلاحظ. 








بكم 


؛ ألفاظ. ١‏ مرّات: ”مكيّة , ؟ مدنيّة 


في ۵ سور : ۳ 








بكم ۱ ۳۹ 
TN‏ اه 
0 ۲ 
النصوص اللغويّة 
الخَليل: الأكَم: الأخرس الذي لايتكلم . وإذا 
امتنع الرّجل من الكلام جهلا أو تعمد فقد بكم عنه. 
وقد بقل يتسه اک 
وَالأبكم في .هو الذي ولد آخرس 
جراخم و کم 


بك ونکند. [والن موضع آخر:] 
الأبكم : الأقطع السان , وهو المي بالجواب . الذي 
لايمْسن وجه الكلام. 
أبن الأعرابي : الأبكم: الذي لايعقل المواب . 
(لأرمري 90:۱۰ 


زمري 10:۱۰ 





اي لایسی ولائيصر. (النّيسابوريٌ 14: 01١١‏ 
أبوحاتم : التكّم: آفة تمصل في الآسان. قنع من 
لكف 3 

أَعلَبْ : البكم: أن يُولّد الإنسان لا 
ولایصر 

این رید ام : الرس, رجل نگم من قوم 
بكم , والأنى : بكناء. 

وقال قوم: لايستى أَبْكم حت يجتمع فيه الرس 
وانبله. وقد قالوا: کی فی ممنی: نگم . وجمموه : أبكامًا 
وهو أحد ماجاء على «فعيل» فجمع على «أقمال». وهي 
enn ۱‏ 
الأخرس والأبكّم فرق في کلام 
الأخرّس: الذي خُلق ولأنُطق له كالبييمة 
والأبكم: الذي للسانه تُطق وهو لايمقل 
ابمواب, ولایمسن وجه الكلام. 









أبن سيدة ۷: 0/1 
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جمع الأبكم: يكم ويكمان, وجمع الأصم: مم 
ان )1( 

الصاجب : [قال نحو الیل وأضاف:] 

تمعن الکلام: امتح منه تمد , ویقلون :کم 
عليه الكلام, أي تج عليه AY‏ 








كم وبكير. أي أخْرّس بين 
الیس. [ استشهد بشمر] ۸۷:۰ 


ابن فاس : الباء والكاف والميم أصل واحد 


قلیل » وهو ارس (ALY‏ 
لوست : أصل التعّم: ارس . وقيل: هو الذي 
as‏ )4 
والأبكم: من كان في لسانه آفة نمه من إلكذلام.. 





وقيل: إِنَه يود كذلك. والحترّس قد يكو لمرض 
یتجدد . اف 

الواغب: قال عروجلّ: سب الشرد: ۰1۸ 
جع نکم وهو الذي يولد أخرّس . فکلّ کم آخرس 








ن سييدة : البَكّم: الخرس مع عِيّ وبَلّه. وقيا 
هو المترس ماكان. 


والبکیم الثم الجمع: آبکام. 





وقيل: الأبكّم: الذي له طق مع عِيّ ونلّه. و آن 
يوأد ولاينطق ولايسمع ولاُصر. 

وتبكّم عليه الكلام : استفلق . (الإفصاح WY‏ 

الزَمَخْمَريّ : تكلّم فلان فِكُم عليه. إذا أَرْيَج 


عليه (أساس البلاغة: 1۲۸ 
ارسي : أصل البكم: الاعتقال في اسان وهو 
آفة قنع من الكلام (o)‏ 





في حديث الإيان :«الصمَ امه هم 
جمع الأبكم, وهو الذي حُلِق أخرّس لايتكلم. وأراد 
مسم الاعاع والسهال, لاتم لاینتفمون بالتمم. 
ولابالتطق كبير منفعة , فكأ تهم قد سُلِيوها 

ومنه دی : «ستکون فتنة صَاء باه عثیاء» 
را نها اشمع ولابصر ولاتنطق, فهي لذهاب 
حواتها لاتّدرك شينًا. ولاذلع ولام تفع. 

وقيّل: ستّهها لاختلاطها, وقشل اليه فيها 
والتقير بالأمم الأخرس الأعمى الذي لايهتدي إلى 
خبط عشواه. 








5 
الؤازيّ : رجل أَبْكَم وبكي . أي أ. 


۷9:۱ « 


Nee) 





من باب هتِب» فهو أَبكُم, 





أي أخرّس. 


وقيل : الأخرّس: الذي خُلق ولانُطق له, والأبكم: 





الذي له طق ولايعقل الجواب, والجمع : بُكُم. (04:1) 
وه جمع ال MAN‏ 
(۱] كذاء والظاهر: «بكم» إذ لم يذكر الأخرُون سوى؛ بكم 















التكاح جهلا أو عمدا. 
وتبكّم عليه الكلام: أَريَي ۵ 
العَذ: ان :کم وان وکام 
وينطتون من يجمع الأبكم على كان . يقولون : إن 

الصّواب هو: يُكْم القياس هو أن نجمع أفمل فعلاء. 

عل «شُلٍ», ومؤئت الیم هو ناء 


ولكن: 


شدّت كلمة دأبْكُمٍ» فجّممت على: 





ومن ذكر «البكم» أيضًا: معجم ألفاظ القرآن 
الكريم , والأزهري وسفردات الرَاغِب الأسنهاني, 
والمصباح؛ والقاموس , والتَاج, والمد. وميط امحيط. 
وأقرب الموارد» والمتن. والوسيط. 

كد ركان الأزهَري . والقاموس . والتّاج , وال . 
ومحيط الميط ؛ وأقرب الموارد , والمتن, والوسيط. 

وقد ذكر الوسيط نا جع «يُكير», والح 
ام واجان ماجی الم 

أمَا «البكير» الذي يحمل معنى الأيكم , فجمعه: 

٣‏ أبكام: ابن دُرَيْد, ومعجم مقاييس اللّغة, 








بكم / لالاع 


اج ال وذيل أقرب الموارد. 

فقال إن الجمع: أيكام, هو جمع الجمع. 
ومن ذكر أن معنى البكسيم كالأبكم: المضحاح, 

ومعجم مقاييس اللّفة, والفتار؛ والقاموس, والتشاج, 

واللّدَ. ومميط المصيط. وأقرب الموارد. والمتن, 





والوسيط .[ استشجد بشعر] 
وأهمل «التّباية» ذكر البكير , واکتن بذکر الک 
اما فعله فهو: 
آبکم یک یک 
ب یم کم تکام نتطع عن الکلام جهلا. و 
يندا فهو : بكيم . ليل 
المَبطَقُويٌ : [راجع الُصوص التقسير:ة] 














النُصوص التفسيري 





لي حدما أبكَمْ لَابفيرٌ 
اتحل: ۷ 
ي لايسمع ولامُبصر ولابعقل. 

:۳۳ 
1 ا 
فالخترس عن الكلام بالاء رماي 
الإسراء: ۹۷ وؤْآَحَدُمنا که 3 “ل فالمراد 
به عدم القدرة على الكلام مطلمًا. (الإتقان (٠١١:۲‏ 


















شرب ال وت إتسناكهم عل 


۸ / العجم ني فقه لغة القرآن... ج 5 


عبادته. وهو بهذء الفا 
وقيل: الأبكَم هو الذي لاييكته أن يتكلم . 


6۱۰: 







(۳: ۷ والعتري (1 





,)۱6۷ شانی(۳:‎ N 





وأبوالُعود (4: ١8)؛‏ وعرّة 
النّيسابوريّ: وَأَحَدُهُما آبِكَمْ» هو الّفس 
الحيوائية الي لاتقدر على شيء من العلم والمقل 
والإيان؛ وهو بقل على مول اوح الستی باس 
اتاطته « لت رة بالسوء. 
(۱۶: ۰6( 
الخازن :هو الذي ولد خرس, فکل الک أغزتن 
وليس كل أخرّس أبكم. والأبكم: الذي / 











ولاينهم . كما 
وه الشربینی. مم 
البُرُوسَويّ : وهومن ولد أخرّس . ولابدٌ أن يكون 
۳ .6 
الآلوسي : [الذى] لااستمداد فيه للتطق . وهو مل 
الشرلد. Ment)‏ 


التراغي: الم : الّرس, وهو انش من تم 
لوا لسیب عارض: لاعف نی : فو یسیع 
لکن لسانه يق الكلام. 

فكل من ولد غير سميع فهر أبْكم . لأنّ الكلام بعد 
الماع ولامباع له. وليس كل بكم يكون أمَم ممع 
طبيعيًاء فإنُ بعض البكْم لايكونون صُقّا. (117:14) 

الطَّباطَبائيَ : وقوله: َآَحَدُما آبكَم لا 















غلی یو آي حروم من أن يقهم الكلام يهم خيره 
بالكلام . لكونه أبْكَم لايسمع ولاينطق , فهو فاقد لجميع 
الفمليات وامزايا التي يكتسيها الإنسان, من طريق 
السمّع الذي هو أوسع ا حواس نطامًا. 

به يتمكّن الإنسان من الصلم بأخبار من سضى 
وماغاب عن البمعر من الحوادث . ومافي ضمائر الّاس . 
ويعلم العلوم والصّناعات. 

ويه يتمكن من إلقاء مايُدركه من المعاني الجسليلة 
تة ی غیره, ولایقوی الب على درك شيء 
زر اليسير, ا يساعد عليه البصم بإعائة مى 





فتوله: لای على تی4 مص عمومه 
الْأبكَم, أي لايقدر على شي» تا یغدر ملیه فير 
ایک وهو جملة مايحرمه الأبْكم من تلق المعلومات 





والانها FAN‏ 
لاحظ بقيّة التصوص في هم ث ل» 
هم تزچفون.. ایقرت:۱۸ 
ان مسعود؛ هم لس 
حوه ابن عباس سر ۸:۱ 


ابن عباس : هب ُنن4 عن الخير . 
لسع 0:۱ 
بسقول: لایسممون افدی, ولا بممرونه, 
ولایمقلونه. سر 0:۱ 
الإسام الضادق ليه : [ني رسالة طويلة إلى 





أصحابه] 





«...فان لق اسان فیا يكره الله وفها ينبى عنه 
مرداة!"" للعبد عند الله. وتَقْتٌ من الله وص وعم 
وبَكُم ء يورثه الله إِيَاه يوم القيامة فيصيروا كما قال ا 
<مُمْ بكُمْ عن فَهُمْلايَرْجِعُونَ» يعني لابطقون. 
ولاین طم فیتذورن (التروسي 1:١‏ 

ری وإذ كان تأويل قول لله جل ثناؤه 
ذب لومم وركم ل شات يمرن 
البقرة: ۰۱۷ هو ماوصفنا من أَنَ ذلك خير من اله جل 
ثناؤه, عا هو فاعل بالمنافقين في الآخرة, عند 
أستارهم » وإظهارء فضائح 
أنوارهم, من تركهم في ظلم أهوال یوم القیاپة 
يقردّدون, وفی حنادسها لایصرون, بين أنّ قوله بل 
طم بكم نی َم تزجفون4 من النوطر 
الذي معناء التقدم. 














أسرارهم: وسليه ضياء 











فَأمًا أحد وجهي الرَفع , فملى الاستثناف لما فيه من 
الم وقد تفعل العرب ذلك في المدح والدّمّ. قتتصب 


ب دم / 4۷۹ 


وترفع؛ وٍن کان خی عن معرفة. [م استشهد بشعر] 





ی 








رین من ذکر وال الذي فيه من ذكرهم 
معرفة, ودشژه نکر 
والآخر أن يكون قلمًا 
معرفة و«الصّيّ» نكرة. وقد يجوز الَصب فيه أيضًا على 
وچه ال فيكون ذلك وجهًا من التصب الا 
مم على تأويل ماروينا عن ابن عباس من ضير 


وجهزولية عل بن أبي طلحة عنه!"', فاد لیجوز فیه 





من (الذينَ), لا« 








اف رل نوچ واحد.وهوالاستناف. 
وان آقصب فقد يجوز فيه من وجهين: أسدها 


الم والآخر القع من افاء الي اين في n‏ 





باشترانهم الضّلالة بالهدى, لم يكونوا للهدى والحقّ 
مهتدین: بل هم (صُيُ) منهما فلايسمعونهرا. لغلبة 





50 وهر القول الأول لابن تاس 
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ع3 

خذلان الله عليهم, (بُكمٌ) عن القيل بهباء فلايتطقون 
بهما. ‏ واكم : الرس وهو جمع بكم (عُمْيٌّ) عن أن 
مُبصدروهماء فيعقلوهماء لأنَ اله قد طبع على لومم 
۵ 








لان تتتم مده اتد وط بم شان تم 
آابزجفون4. 
جوز في الکلام: ما یک عم , عل: وترکهم 
ایکا عُميًاء ولكن ا مصحف لايخالف بقراءة 
أأقوى في المت وأجزل في النظ. 
فمتی مه بازلة من ولد آخضرس. وب 
الأبكم المسلوب الفؤاد, وص وك واحد موأ 
وابکم. وجوز آن بقع جع آمم: شتان ! وکللت 


اقل کله عزن نيه «لامة نم و و ردان 











وممنی شود وسودان واحد.کذلك سومان و 
ari‏ 





۳:۱ 
الأزهَريّ : قال لله في صفة الکتار: طم بكم 

عُنی) ‏ وكانوا يسمعون ويتطقون ويُصعرون , ولكلّهم 
كانوا لاون ماأنزل الله ولايتكلمون با أمروا بد فهم 
بمنزلة المح الإكم المي . 
عبد الجّار: مسألة: قالوا: وقد قال تعالى في 

N 


1:1.) 








والجواب عن ذلك : أنّ ظاهره يقعضي أن المنافقين 


كانوا بهذه الصّفات أو الكقار, ومعلوم من حاهم أنَّهم 
كانوا بخلافه , ولاشيء أدلّ على فساد المتملّق بالظاهر 
من أن يعلم بالعيان خلافه, لأنّ ذلك يوجب ضيرورة 
صمرفه ای خلاف ظاهره. 

والمراد بذلك : أنّهم لالم ينتفعوا بیسذه السوامش 
والآلات فيا لقت لد وهم حليهم بها لأجله , صاروا 
كأئهم قد ُلبوهاء وهذا يكثر في ا يقول الواحد 
وقد بين لغيره التيء وبالغ فيه: إِنّه أصيّ أعمى . وقد 
طبع على قله, ورا تباوزوا ذلك إلى أن قالواء 
لایمقل ولاینهم. وقد ال تعالی: إل لاشيم 
لشیم الم العا التمل: ۰ في هذا 
المنى . [م استشهد بشعر] 

ورا شبّهوه بالحبار والبهسيمة؛ لذهابه من فهم 
ماأورد,عليه. وكلٌ ذلك يبي صحّة ماقلناه. 
مم يقال للقوم: لَه تعالى وصفهم بذلك على طريقة 
الم وو كان ذلك حقيقة لما صم أن يذئهم, وقد قال 














از 








عروجل: «َه ايَرْجعُونَ» فنسب ترك الجوع 
إليهم؛ وذلك لاإيصح لو كان قد منعهم 

(متشابه القرآن 08:1) 
يّ: (صُيمٌ) عن سماع دواعي امسق 
قلويهم. (يكمٌ) عن مناجاة الحمقّ بألسنة أسرارهم, 
(عُمْيٌ) عن شهود جريان المقادير بعيون بصائرهم ‏ فهم 





لايرجعون عن تادهم في تهتكهم , ولاس رتدعون عن 
انهباكهم في ضلالتهم. 

ويقال: (صُيُ) عن السّماع بالحق» (بْكْمٌ) عن التلق 
بالحق. واميٌ) عن مطالعة المدلق بام لم يسبت لهم 





امک بالإقلا ,وم تساعدهم القسمة بالارتداع 
WAN)‏ 
ابسن التّسجريّ : بالغ الله سبحانه في ذتتهم 
[امنافقين] بوهم عن الحمقّ في قوله: (صُمٌ بكم 
عَيُ» ولو كانوا بهذه الأوصاف على الحقيقة نم يكلفوا 
الم : ذهاب المع ,ام هو ارس 
ونا أراد بأئّهم (صُّيٌ) عن اساع المق, (ُكْمٌ) عن 
التكلم به, (مُيَ) عمن النظر إلى قائله. فهذا على 
تشبيههم بن لحقته آفات في سمعه ولسائه ويصعره. [م 





استعمد يشمر] Me‏ 


۳0: 





ی 
3 +الرس, واحدها: کم .وفیل 
هم المسلويو الأقدة, واليكَم: الأخررس, مع ضمف 
المقل. ۸۳:۱ 
أبوعَيان : [نقل قول أبي حاتم ثم قال:] 
وقيل: [البكم] الذي يولد أخرس. 
وقسيل: الذي لايغهم الكلام, ولاستدي إلى 
الصّواب؛ فيكون إذ ذاك داء فى الفؤاد لافي الآسان . 
Ve:‏ 
قرأ الجمهور (سُمٌ بكم ُيٌ) بالرفع ؛ وهو على 
إضبار مبتدلء تقديره: هم صيمّ» وهي أخبار متباينة في 
اللفظ والدلالة والوضمية , لكّها قي موضع خبر واحد؛ 
إذ يؤول معناها كلها إلى عدم قبوهم الحقّ, وهم سبعاء 








S/d 


الآذان قُصح الألسن بُصعراء الأعين. لكنّهم لم يُصيخوا 
إلى الحقّ ولانطقت به ألسنتهم , ولاتلمئحوا أنوار أهداية, 
صفوا من الصّمَم والبكم والقمى. 

وقد سمع عن المرب هذا نظائر. [#استشهد بشعر] 
وهذا من التشبيه البليغ عند المققين, وليس من 
أن المستعار له مذكور وهم المنافقون. 
والاستمارة إنا تطلق حيث يُطوى ذكر المستعار له. 
ويجبمل الكلام خلوًا عنه, صالح) لأن يراد به المنقول عنه 
والمنقول إليه. لولا دلالة ا حال أو فحوى الكلام. [ثم 





وصفوا 





استشهد بشمر] 

والإخبار عتهم بالصّم والتكم والقشمى هو كرا 
وبين باب الجاز؛ وذلك لعدم قبوهم الممق. 

وقيل: وصنهم الله بذلك. لأئّهم كانوا يتماطون 
التصامم والتباكم والتّعامي . من غير أن يكونوا متصفين 
بشي من ذلك فنبّه على سوء اعتادهم وفساد 
اعتقادهم, 


والعرب إذا سمعت مالاتحبٌ أو رأت مالا يعجب 
طرحوا ذلك, كأتَّهم ماسمعوه ولا رأوه. قال تمالی: 





قيل: ميجوز أن يكون أريد بذلك المبالفة في ذتهم, 
وأئَهم من الجهل والبلادة أسوأ حال من البهاتم وأشبه 
حال من الجبادات التي لاتسمع ولاتتكلم ولاتبصير. 
قن عدم هذه المدارك الثلائة كان من الذّمّ في الرّتبة 
القُصوى , ولذلك ذا أراد إبراهيم على نينا وعليه السّلام 
البالفة في ذم آلمة أبيه. قال: «ابب یسم شب 





۲ /المعجم في ققه لفة القرآن... ج1 


یاه مرع: ۵۲ 






الفترین, قال: دعاء اه علهم بالصَمم والکم والعمی 
جزاء هم على تعاطيهم ذلك , فحقّق الله فيهم مایتماطونه 


من ذلك وكأنّه يشير إلى مايقع في الآخرة من قوله. 





وا4 الإسراء: ۷ 


وقرأ عبد الله بن مُسعود وحفصة أَمَّالمؤمنين:(صَُا 





التصب, وذكروا في نصبه وجومًا. 


أحدها: أن يكون مفمولا نانيًا ل(ترك) ويكون ١في.‏ 





الاني: أن يكون منصويًا على الحال هن المفغول في 
رکه على أن تكون لانتمدى إلى مفمولين, أو كو" 
تعدّت إليهما وقد أخذتهما. 

الثّالث: أن يكون منصوبًا بفعل محدذوف, تقديره 





یکون منصويًا على الحال من الممير في 


ای ون) وق لك ظر. 
الخامس: أن يكون منصوبًا على الذَّم(سأ ).ثم 
استشهد بشعر] 





وف الوجوه الارسعة التابقة لایتمین آن تکون 
الأوصاف الثلائة من أوصاف المنافقين , إذ حي متعلّقة في 
الفمل يما قبلها. وماقبلها الذاهر أنه من أوصاف 
المستوقدين إلا أن جمل الكلام في حال المستوقد قد 7 


عند قوله: فا َضَاَتْ مَاحولةُ» , وكان الصّمير في 
فإذ ذاك تكون الأوصاف 


وأنا في الوجه الخامس فيظهر أّهسا من أوصاف 
المنافقين, لأئها حالة الرفع من أوصافهم, ألاترى أن 
لتقدير: هم صح أي المنافقون, فكذلك في اللّصب. 

ونصٌ بعض المفسّرين على ضعف الصب على 
الذم. وم يي جهة الضّعف , ووجهه أن لصب على الام 
نا يكون حيث يُذكر الاسم السنابق ‏ فتعدل عن المطابقة. 
في الإعراب إلى القطع . وهاهن ل تدم اسم سايق 
تكون هذه الأوصاف موافقة له في الإعراب فنقطع . فن 








أجل هذا ضعف التصب على الذمٌ. ANY‏ 
OM:‏ 

ابن القيّم : الم : جع أنكم. وهو الذي لاينطق. 
والكُم نوعان: بكم القلب وبکم اللسان. کا أن 





التطق نطقان : نطق القلب ونطق الأّسان. وأشدّهها بكم 
القلب, كبا أنَّ عباه وصّمّمه شد من عمى العين وصمم 
الأْن. فوصفهم آله سبحانه بأتمم لایفتهون السق. 
ولاتطق به آلسنتهم. 
رالعلم يدخل من 
وقلبه. وقد مدت عليم هذه الأبواب القلائة. فد 
التمع بالصمم , والبصير بالعمى . والقلب بالبككم. 
وظیره قوله تما : َم قوب یو پکا 
ولم اغ یرون با ول 
الاعراف: ۱۷۹, وقد جمع الله سبحانه 





أبواب : من “ممه , وبصعره. 










مم مقا 





ول 








يدور 





ت اش الأحقا 
فإذا أراد سبحاته هداية عبد فتح قليه وسمعه 
وبصيرء, وإذا أراد ضلاله أصمّه وأعباء وأبككه. وبالله 
التوفيق. 
این کثیر: لاتکلمون با دهم 
الشربین: خرس عن السیر, فلايقولونه 
والممرس في الأصل: عدم القدرة على الطق. ۲۸:١١‏ 
البْرُوسَويّ ‏ <ِبُكْمْ»: حُرس عن الم لايقولونه 
أطنوا خلاف ماأظهروا, فكأئَّهم لم يتطقوا. وهو آفة 
في اسان لایتمک 


م 


(r: 





بها أن يعتمد مواضع ا حروف, 
۱۷:۱ 
رشید رضا: آي لبم فتدوا مفعة التمع اي 
ي إلى التفس مابلقيه المرشدون إلها من متي 
القاطعة ‏ واللائل الاصعة, فلاُصیخون ال وعظ 
واعظ , ولایصفون لتبیه مّه, «فا آضیع البرهان عند 





املد 

بل لايسمعون وإن أصاخواء ولايفقهون إن سمعوا. 
فكأتّهم صلم يسممواء وفقدوا منفعة الاسترشاد 
بالقول وطلب الحكة من مماهدهاء فلايسألون بيائًا 
ولاطليون برهاًً. وفقدوا خير مناقع الأبصار. وهو 
نظر الاستفادة والاعتبار, فلایرون مایجل بهم من الفتن 
فیازجرواء ولابه رون سانتقلب به أحوال ام 


1 نديد 








نحوه اماي . :4 


ب لدم ۹۸۳ 





۲ص یک نی هم لت البقرة: 317/3 
ابن عبّاس: (سْمٌّ) عن الحق, (بَكْمٌ) عن الحقّ. 
(عُميّ) عن افد , أي يتصاعون ويتباكمون ويتعامون 





عن الق وادی 0 
أي (صُمٌ) عن استاع الحجّة, (بكْمٌ) عن التَكلم بها 
لعْيٌ) عن الإيصار لها. 





و لس اس ۲ ۸۳ والخازن (0014:3 

اقا : وقوله: (صُ ی ..) رفع , وهو وجه 
الكلام, لأنّه مستأئف خير, يدل عليه قوله: هم 
ق4 کا تقول في الكلام: هو أصمٌ فلايسمع , وهو 
أخرمل فلايتكلّم. 

ولو نُصيع على الشّتم مثل الحروف في 
البقرة في قراءة عبدالله: (وَتَسرَكَهُم ل شلات 
لَايتْصِرونَ» مُقَابْكًا مُنئا) لجاز (0۰۰:۱ 

الطَّري: كْم) يمني خُرس عن فيل الحسق 
والصّواب والإقرار بما أمرهم الله أن يقرّوا به. وتسبيين 
ماأمرهم الله تعالى ذكره أن يتوه من أمر تد كل 
للتاس» فلايتطقون به ولايقولونه ولايبينونه للنّاس. 

آنا الرّفع في قوله : طم بكم 
قبل الابتداء والاستثناف؛ يدل على ذلك قوله: 9 قَهُمْ 
رن كبا يقال في الكلام: هو أسَمٌ لايسمع , وهو 
1 :۸۳ 


























:۶ /المعجم في ققه لغة القرآ 





تبكيتهم, فقال: صم کم عُيَ» لأنهم صاروا بمازلة 
الم في أن الذي سمموه , 
البكم في أن لاي 
حیث ام آعرضوا عن اللاتل. فصاروا 
يشاهدوها. 

نحوه الُيسابوريّ. 





أنه لم يسمعوه. ويمغزلة 


الا ُعوا إليه , ويمغزلة المي من 








Mn 


طُد الدرّة: يموز أن تكون هذه الأسماء أخبارًا 
متعدّدة لبتدإ محسذوف» وأن تكون أخبارًا لمبتدآت 
محذوفة , والججملة الاسية الوا 
محل نصب حال من واو الجسباعة في الآية التابقة, 
والزابط الضمیر فتط, هذا والامتناف مکن فلایکون 


ها عمل من الإعراب. 





رپ 





تا سم یکمن ال 

ی 

أبن عباس : يتباكمون عن الحقّ والّْدى . (۱۰۹) 

قتادة : (صُدٌ وَبكْم): هذا مل للكافر'" أصمَ أبكم 

الإيبصعر مُدى , ولايتتفع به, ص عن احق في اللات . 
لايستطيع منها خروبًا له, متسكّع فيها. 

رب 00۰۰ 

الامام الباقر 1 : (صُعُ) عن المدى. (ويُكْمٌ) 


وا 





لایتکلمون بر . (العرُوسي :1۳۱9 
أب مثّل للكقار, لأنهم لايسممون الحقّ 





والدّين وهم قد يسممون غيرء, (وَيُكْمٌ) لايقولونه, 
اشنا ري On:‏ 


الفارسيّ : يجوز أن يكون المعنى (صُمٌ وَبكم» في 











افيكون حقيقة دون جاز الغ 

(YY (شرطْي:‎ 

الرس: توله وس خن ات4 
يحتمل أمرين: 

أحدهما: أن يراد أنّ هؤلاء لكا الذي کذیوا 

ن اللات في الآخرة على 

عقوبةٌ هم على كفرهم, لأنّد ذكرهم عند ذكر 











بآیات اڭ صم وي 





المعر 
والقَاني: أن يكون عن أئهم <ِمُمٌ وَبَكُمُ في 


الظُلْمَاتٍ» ف الذنبا 





فت أُريد الأّل كان ذلك حقيقة, لأنه تعال لامتنع 
أت ريجملهم مدا بكا في الظّبات؛ يضلّهم بدلك من 
َيه وعن الشراط الذي يسلكه المؤمنون إلهاء 
ويصيّرهي إلى الثار. 
طا به الوجه التَاني فإنه يكون مجار) وتوسمًا. 
إا شههم بال والبكم الذين في الات , لأنّ 
المكدبين بآيات الله لايستدون ی شیم نان المؤمنون 
من متافع الدّين. ولايصلون إلى ذلك كم أن لش 
البكم الذين في الات لامهتدون إلى شيء من منافم 
التنباء ولايصلون إليهاء فتشبيههم من هذا الوجه بام 
ایکم. (۱۳۹:۶) 
البقَويّ : لايسمعون الخير ولايتكلمون به. 
:۱۳۳ 
قري :شم لايسمعون كام الل كم 
الايتطقون بالحق, خابطون في ظلبات الكفر, فهم 


( وفي الأصل: الكافر 


غافلون عن تأمّل ذلك والتّفكّر فيه :0۷ 
القَخْالَازيّ : [فيه مباحث راجع «ض لل»] 








القکبري: قوله تعالی: این و مبتدء 
واصٌْا کم ابر مثل حل حامض؛ والواو لاتتع 
ذلك 
ويجوزأن يكون (صّيّ) خير مبتدإ حذوف. تقديره: 
بقن م e) O‏ 
النّيسابوريّ: [التأويل] (بْكْمُ) ألسنة أسواهم 
الحقّ في ظليات صفات البشريّة 
ON: 3‏ 
: (سُممٌ) يمني عن سباع ا مق وب يعن 
عن الط به. والمعنى أنه في حال كفرهم وتكذيبهم 
کمن لایسمع ولایتکلم. وهذا شبّه الكقّار بالموق. لْأن 
اميت لايسمع ولايتكآم NA‏ 
أبوالشعود: (وبكْم): لايقدرون عل أن يعلق 
بالمق, ولذلك لايستجييون دعوتك بها. . (4: 980 
مثله البُوسَويّ. 
الالوسسی: رال زین دیا یناه الواو 
الاستتاف ومامدها مبعدأخيرء «مُوٌ رگ 
وجُوّزآن یکون هذا خبر مب حذوف , آي بعضهم 
صا وبعضهم (يكْم). والجملة خبر المبتدل والأوّل 
أو 
وهو من التّشبيه البليغ على القول الأصمٌ في أمثاله , 
أي أنّهم كالصّمّ وكالبكم. فلايسمعون الآيات سماعًا. 
تتأئر منه نقوسهم. ولايقدرون على أن يتطقوا بالحقّ, 


ولذلك لايستجيبون ٠‏ ويقولون في الآيات مايقولون. 


عن إجابة د 





والأخلاق ال 








۳۸: 


ب ۵م/ 1۸0 


وقوله سبحانه: ی انا تا خر بعد خبر 
للموصول. على أنّه واقع موضع (ُْی), كبا في قوله 
تعالى: صم َم عفن( البقرة: 1۸ ووجه شرك 
العطف فيه دون ماتقدّمه الایاء إلى أله وحده کاف في 
3 م والإعراض عن الحق. واختير المطف فيا تقدّم 
إقد يُترك رعاية لنكتة أخرى. 
بمحذوف وقع حالا من المستكن في 
الخبر, كأنّه قيل : ضالون خابطين أو كائنين في الآلمات. 

ورجّحت الحاليّة بأئّها أبلغ, إذ يُفهم حسيئذ أن 
ھم متید بحال كونهم في ظلمات الكفر أو 
الجهل وأخويه حقٌ لو أخرجوا منهاالسمعوا ونطقوا. 
وله لايحتاج إلى بيان وجه ترك العطف. (9: ۱۶۷ 
وبكُم): لايتطقون با عرفوا من المق 
ولایتزون ا يدعوهم إليه سول مُتسكمون, أو حال 
E‏ ن في تلك لیات اهالكة .. 
له تمالی: سم 
نی ات4 ف سم قوله تال طم نکم 
عُنيٌ» البقرة: 18و171, فلباذا سردت الصّفات 
اللاث في البقرة مفصولة , ووصلت كلها بالعطف في آية 
<وَتَْشُْمُمْ يم القيمةٍ غللى دُبجوجهم نيا وبا 
شاه الاسراه: .٩۷‏ وعطفت التانية على الأول هنا 
دون قوله: هي الب اي هون سی ال 

م أر لأحد كلاما في الفرق بين هذه الآبات ولکن 
ذكر في «روح المماني» أنّ الطف بين «الصّمّ والبكم» 
تلازمها: وتركه فيا بمدها للإياء إلى أنه كاف 
للإعراض عن ال حقّ. 












وشيد رضاه 


























٠‏ الصّفات لاصقة بالموصوفين بها 
في آن واحد. والأولى منه) في الفتوم على قلويهم 
بس من إيانهم من النافقين وخيرهم. والنانية في 
المقلّدين الجامدين. 

وكلّ منهها لايستمع لدعوة الح عند تلاوة القرآن 
وغيره. ولايسأل الرّسول ولاغيره من المؤمنين عا 
يحوك في قلبه ويجول في ذهنه مسن الكفر والمَّاكَ 
ولايطق با عساء يعرف من الح ولابت 
لله المرئية في نفسه ولاني الآفاق , فكأئّه أصمٌ أبكم 

















أعمى في آن واحد. 
وأما الآية الي نفترها فهي في مشركي مكفي يؤل 
کالم من الفتوم على قلوبهم المبئوس من لا 





2 امن دی ی و 
الإطية المنزلة والمكوّنة , بل كان منهم مام ع 
لد ولماش عن ماع الرآن سق كانه آم 








ومنهم من يسمع ويعلم أنْها الحقّ, ولكنّه لايق 
با يعلم عنادًا, فهذان فريقان منفصلان مُطف أحدها 
هذا الاتفصال. 
اي : قوله تعاى: لوَالِينَ كَذُّوا...> 
إلى آخر الآية. بريد تعالى أنّ المكذبين 
من نسة التمع والتَكلّم والبصير, لككونهم 
لايعمل فيها البمعرء فهم لصممهم لايقد. 
يسمموا الكلام الحق, وأ, 


لقا 








رن على أن 








بوا له ولسکهم 





لايسستطيعون أن يتكلّموا بالقول الحقّ ويشهدوا 
بالتوحید والسائه. ولاحاطة لیات بهم لايسعهم أن 
فیتخذوه طریفا.[لی آن قال:] 
وقد تقدّم البحث عن حقيقة معنى مايصنهم الله 
تعالى به من الصّمم والبكَم والقطى ومايشابه ذلك من 
الصّفات. وقد عُني في الايا بنكتة أخرى . وهي مایفیده 
الوصل والفصل في قوله: عم ونم ني الا 
حيث ذكر «الصّمم» وهو من أوصافهم , م ذكر «البَكّم» 





يُبصروا طريق |. 












وعطفه عليه وهو صفة ثانية, ثم ذكر كونهم «في 
الیات» وم بطنها وهي صفة نان 

وبالجملة وصل بعض السات وفصل بعضهاء وقد 
ی ی سل الآبة بحسب المعنى بالفصل , أعني قوله في 
الإنافقين: سم کم مغُفی» البترد: ۰۱۸ وفي آية 
أخرى هائلها بالف وهي قوله في الكثّار: مخَته 2 





ولمل التكتة في الآية التي ن فيهاء أمني قوله: 
صم وَبكْم في اللَّاتٍ» , الإشارة إلى كون من هم 
عم غير الّذين هم بُكمٌ, فلس هم الجهلاء المقلّدون 
الذي يتبعون كبراءهم فلايدع طم ذلك سممًا يسمعون به 
وآنيكم هم العظباء المتبوعون الّذين لهم 
علم بصحّة الدّعوة إلى التوحيد وبطلان الشّرك, شير 
سم لمنادهم وبغيهم بكم لاتنطلق ألستهم إل 
الاعتراف بكلمة الحقّ والشّهادة بها والطائفتا, 

EF 








العو 








الحسقّ, ولايسع غيرهما أن يبصيرهما بسشيء من 





الإشارات . لمكان وقوعها في الظّليات, فلاتتجح فيها 
الإشارة. 

ويؤيّد ذلك أنّ الكلام المسرود في الآيات يعم 
الطّائفدين جميمًاء كما يشير إليه قوله تعالى في الآببات 
البق وهم جن عله يلون عة الأنعام. 
۷ وکذا قول : ولك هم ایعللون» الأمام 
۳۷ 











E REE 











فسات: ۵. وربا وتهت الية بغیر ذلك من الوجوه 
rv)‏ 


له الط اليم الذي 
الأغال: ۲۲ 





اجاج : يمني به هرلا ألذين يسمعون ويفهمون , 
فيكونون في ترك القبول بمغزلة من لم يسمع ول يعقل 

(A:T) 

أبن عَطيّة : قوله :اسر کم عبار: 

قلوبهم وقلة انشراح صدورهم, وإدراك عقوهم, 





ب ۵م/ 4۸۷ 


فلذلك وصنهم بالسُمٌ واٌکم وسلب المقل, (۲: 40۱۳ 
النيسابوريٌّ : (ليكُم) عن کلام الق, والكلام 
مع احق؛ والأمم لاب أن يكون أبكم فلذلك خّضًا 
بالآكر. QM:‏ 
أبوالشعود : الذي بن تون به وُصفوا بالصّمم 
واكم لأنَ ملق له الأذن واللّسان ساع الحقّ 
والقطق ب . وحيث لم يوجد فيهم شيء من ذلك, صاروا 
كأئهم فاقدون للجارحتين رأسًا. 
الط على (الْبكُم) ما أ 
على بهم , فإنّ التكوت عن التطلق بالحقّ من فروع 
عدم سماعهم له, كما أن التطق به من فروح سماعه. 
AA)‏ 





۸۸: 





کم وهو ارس یقال 
٠‏ وهو أبكم وب 
ع ولایسیع خلقء وجع الأبکم: یم وان 
رای بكماء, وجمع التكيم : أبكام. 

واستعمل الببكم بعنى العيّ والامتناع من الككلام 





٠‏ أي آخرس 











توا يقال: يَكُمَ عن الكلام يكم ببكامةٌ. أي انقطع عنه 
جهلا أو تعدا فهو أبكم, وتبكّم عليه الكلام: ارت عليه 
واستغلق. وفي الحديث: «ستکون قتتة صّاء بکناه 
عمياء», أي لانتطق. ومنه آیا: الم امه جع 
أبكم, والمراد بهم هنا كا أفاد به أبن الأئير ‏ الرّعاع. 
والجال؛ لأنّهم لاينتفمون بالشمع ولابالتلق كبر 
فكأئهم قد شلبوهما. 

1 وزعم بعض أن الأصل في «البكم» هو ا 
العيّ والبلّه. وليس كذلك, ونا هو استعمال بجازی. 
والأصل فيه دا رس » كما ذكرنا؛ إذ ابتكم بشعر السَامع 
بحكاية الأصوات الي يصدرها الأخرس . فكأئّه موت 























يمختصٌ به 

ون مايدعم رأينا هذا انفراد حروف هذه الا 
المعنى فتط. نا ساثرتقالیها فهي مهملة 9 بسعت 
عل العجب والاستغراب بجيء سائر اموا د أي لمق 
العيّ على هذا الغرار, أي عدية |/ E‏ المي 
والّهاهة والدّدان والكلالة والقدامة والإفهام , وهذا من 
نوادر الف وطرائفها. 














۲ طم بكم مى قَهُم اجون البقرة: ٠۸‏ 





٩۷ الاسراء:‎ 


أبلاحظ أوَلَا: أن «أبكم» جاء مفردًا مرّة وا. 







(0), وجممًا مس سرات فی (۲) إلى (0). 
افر حفبقة . والجمع جار واستعارة داف 
)١(‏ الذي لايتكلّم ولايقدر على شيء من الكلام 
والعمل التانيء من الكلام, ويقابله الذي يأمر بالمدل 
وهو على صعراط مستقيم, ولك أن تبعله استمارة. 
بقرينة وهو على صِرَاط مشت 

أنا الجمع فأريد به في سائرالآيات ألذين 
الايعقلون. فلايفهمون الحقّ ولايقرّون به. وماأصدق 
قول أبن فارس: «كل مافي القرآن من البَكَم ارس 
عن الكلام بایان لها رتخاوشگاه. ينابم 
في القرآن هو التّحاشئي عن الاعتراف باللحقّ. 

وأا قول ابن القيّم: «والبكم توعان: یم القلب 
وبَكَم اللسان. كا أنّ اطق نطقان: نطق القلب ونطق 

















الأسان», فلايعني أن لم حقيقة في معناء, وهو بكم 
القلب, وليس مجارًاء بل عنى تنويع ابتكم مع 
واستعمالاء سواء كان حقيقة أو بجاز). 

وقد أُوّل (2) السَيّد رشيد رضا بقوله 
فقدوا منفعة المع الذي يؤدّي إلى النّفس مايلاقيه 
امرشدون إليها...». وحملها بعضهم على المبالقة في 
ذمهم, وأئْهم من الجهل والبلاغة أسوء حال من البهائم, 
وأشبه حال بالجرادات التي لاتسمع ولاتتكلّم ولاتبمعر. 

ولايخنق أن كلها استعارة وتبيه للمعقول 
بالمسوس, ويدلّ عليه قوله تعالى في( فيم 
َابَِلون» . وفي (6): لَالِّينَ بغرن 

ویژید ذلك اغرالرازي في 0۳۱: «نه تعالی تا 
شتههم بالجام» «كَعئلٍ ای لین بت لاتسم للد 
عا البقرة: ۰۱۷۱ زاد في تبكيتهم فقال : «عم يخم 
عنى). لاتم صاروا بمنزلة الضّمَ في أن الذي مصعوا 
اهم لايسمعوا ‏ وبنزلة البكم في أن لايستجيبوا لا 
دعو إيه, وبغزلة المي من 
الدلائل كأتهم لاايشاهد ونها», 
جاء «يُكْم» وصمًا للمنافقين في (1), ووصمًا 
اللكقار في الباق , فالكمار والمنافقون يشتركون في كونهم 
جميمًا «يكْم». وكذلك (مُيّ) وعّمى). وهذء كلها 

فا شاركوا الكثّار في أوصانهم 

» وخالفوهم في الأعيال العبادية ‏ فيظهرون عمل 
المؤمنين. وييطنون صفات الكافرين, وهذه هي حقيقة 
الثفاق. 

ثالنًا: جاء «البْكُم» مع (الصّمّ) و(الشئى) متوستطً 











نهم أعرضوا عن 
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ب ۵ م/ 4۸ 


يينهاء مرفوعًا من دون وأو العطف مرّتين في (1) و(6): 
(صُيٌ بكم ُميٌ). وجاء (الكْم) سرّة بينهها في( 
منصويا ومعطومًا بالواو. مع تتقديم (عميًا) وتأخير 
(سُنا): (عُميا وبَكْ) وَصُما). وجاء (البكم) مع 
(الکم) فقط موتین: مر محر الولو في (0), وأخرى. 
من دون عطف في .)٤(‏ وجاءت اللاثة نكرة فيا لجميع 
إلافي (4) فعرفة «الصَمّ. البكم» فهل في هذه الفروق 








١الجواب:‏ فيها تفاوثٌ ممنويٌٍ كما يأتي: 

ی الحلف وعدمد فقد قال اليد رشيد رضاء 
«إِن ترك الحطف في آيتي البقرة -(5) و( )6‏ لبيان أن 
جات لاصفة بالموصوفين بساء مممعممة في آن 
راحب والأولى منها -(4) في المفتوم ملى قلوبهم 


وغيرهم. والقانة في 














المبئوس من لیم من الا 
القلّدين الجامدين. *. إلى أن قال: «وكأئه أصمّ أبكم 





وا ال لي نتناول تفسيرها ‏ أي (0) فهي في 
مشركي مكة . وأم يكونوا كلّهم من الفتوم على قلوبهم 
الميئوس من إبائهم. ولامن المقلّدين الجامدين النذين 
لاينظرون في شىء من الآيات / والکونة, 
بل كان منهم الجامدون على الشقليد والإعراض عمن 
الماع ..» ثم استشهد بآيات, إلى أن قال: «فهذان 
فريقان منفصلان عُطف أحدهما على الآخر لبيان هذا 


الاتفصال». 








وتبمه اطاطب فقال: «لمل التكنة فيها-أي (0)- 


الإشارة إلى كون من هم صم غير اين هم بكم , قال 











العظاء اللتبوعون ألذين هم علم بصحة الآعوة إلى 
التوحيد وبطلان الشّرك, غير أنْهم لعنادهم ويغيهم يُكم 
الاتنطق ألسنتهم إلى الاعتراف بكلمة الحقّ والشّها 
بها. واللّائفتان جميمًا تشتركان في تما واقعتان ی 
ظلمة لاتبصع قيها إلى احق ٠...‏ إلى أن قال: 

«وأما آبة المنافقين أي  )۲(‏ فالعنابة فيا باجتاع 














جميع هذه 
رحمة الله من كلّ جهة». ثم بحت حول آبة الكقّار (خَمٌ 


اف على وی شلنی تنیهز وعلنی آنضارجم 


ات فيهم في زمان واحد, لانقطاعهم عن 





وقول هذين الإمامين: إن الآية (؟) جات أي 





فى شأن المسركين بلاعطف بين الصّغات التلإن , إلا انها 
مدئية. فهل كان فرق بين المشركين في مككّة وف المديئة؟ 

۲- وا وجه الّصب في (1) والرّفع في غيرها أئها 
جاءت في (1) حالا لم حين يحسرون » وفي لباقي خيرًا 
عنهم حين يميشون ف الحياةالناء فسياق الكلام | 
أوجب الرّفع والنصب لالشيء سواء. 

وقد قرنت آية التافقین (۲) بالتصب أيضًا (صُكًا 
يكنا منیا وحکی آبوخیان فا خسة وجوه فلاحظ 

ل وأا وجه تقديم (الصّمّ) على (کم), وتقدیم 
(البكُم) على (الشُي) في (۲) و( ۳ء وکذا فی )٤(‏ و(8) 
من دون (العُني), فقال الآلوسيّ في (2): دقدّم (الصّمم) 
لأنّه إذاكان خلقيًا يستلزم (البكلم). وأخَر (الَمى) له 
كبا قيل : شامل لمتى القلب ا حاصل من طرق المبسارات 

















وانحواس التظاهرة . وهو بهذا المعنى متأخَر , لأنّه معقول 
صرف» ولو توسط حل بین اا دتم 





الاحظ «ب ص رع. وقد تقدّم هناك أنَّ المع عند 
الأطفال أرهف من اليصعر فيبدأ عمله قبل البمير, 
والعقل متأعر عن الموانی, لاه فمل القلب, وکذا یقال 
في (صُم بكم مي فالإنسان يسمع كلاما ثم عطق به 


ثم یم مصداقه, فقد جرى الكلام في هذه الآييات 
أحلب مايقع عادة. 

وا اما وکا وسُمّا) في (1), حيث قدّم المي 
وأغر الط فالوجه فيها ‏ وله أعلم 
بين الآيات بحال الكقّار في الآخرة, وهي دار الجسزاء 
ؤَرَتَنْشُمُمْ َم القيمة على وُجُوجِهم عمنيا و4 
وَصُمّاب . فانمكس الَرتِيب کم لبوا على وجوههم» 
حيث بدأ العقاب بالقمى الذي كان ختم أعاهم في 
الّنياء ونت بتكم , وأخر الصّمم الذي كان قد بدأوا به 
ای يكم مترتط ین في انا والآخرة 

ومن أجل ذلك جاءت القلائة حالا. وكذلك 





متغرّدة من 








معطوفة تجسيكا وتأكيدًاء أي اتم حشورون يوم 
القيامة على وجوههم حال كونهم: عُميًا وبكك) وا 
والظاهر أُنَّا صفات محسوسة بإزاء تلك الصّفات 





فهي فيها حقيقة وفي غيرها استعارة؛ أي جزاء 





الذي جعلوا قلوبهم في الّنيا بسوء أعافم ایکا 
عُميًا أن يحشروا في الآخرة عمي الأبصار وبكم الألسن 
وصم الشمع, تصديًا لول سای رون كان ل هذ 
نی هی لو آغنی4 الاسرء: ۷۲ 

وا وجه الاکتفاء نی (4) و(۵) الم کم من 
دون المي . فقد قيل: إن (الّنّمَات) في (0) سدّت 





مسد «التمى» وقامت مقامه, لأ (لشات) تم من 
الإبصار, كما قال تعالى: (وَتَرَكَهُمْ في ظُلَُّاتٍ 
و4 القرت: ۱۷. وسلوم اراد بات 
كالعمى ظلمات القلب, فهؤلاء قلوبهم مظلمة فى قبال 
المؤمنين الذي في قلوبهم نور الإيان. 

وأتا الآبة رقم (4) فقد سد فيا الذي 
حون مسد المتى. فا مهل هو الات . كما أن 
العقل نور, والقآّلمات أنواح شت , والثور نوع واععد ةرك[ 
قال تعالى: اه ول انْذین اضرا ره یت 
شلات ال اور وان لا لاش الاو 
ول اش ات4 استرت: ۲۵۷. 
لاحظ «ظ ل م» و «ن و ره. 

5 وأمًا وجه التعريف في )٤(‏ والتنکیر في غيرهاء 
فهو أن (الّمّ البكم في (5) خير (ل 
ای وسياقه المبالفة والمصر وفي مثله يؤق بالخبر مرا 
نظير «زيد العالر» أي إن سر الوا عند الله هم هلاه 
الم البكم المعروفون والْملمُون بذلك بين الأنام. 

أمَا سائر الآيات فليس سياقها كذلك, فالتتكير 
فيها طيميّ ولاسيما قيها وقمت حالأعلى أن في التتكير 
أيضًا إيهامًا لنوع من التكثير والكَ 




















بر في هذه الصّفات 


م7 1ق 


فلایملم ُداها إلاالته. 

رأبعًا: جاء ذيل () في شأن المنافقين قَهُمْ 
4 وذیل (۳ في شأن الكثّار هِنَهُمْ 
4 واانی واقع موضعه: لها نتیجة تلا 
لفات الستعارة من افمسوس للمعقول, فن کان 
آعمی القلب وأبكم وأصمّ عن الحقّ فهو لايعقل. وأنَا 
هم لَايَدجِمُون» في ()) فلأنّه جاء عقیب آیات 
الثفاق, والمنافقون آمنوا ثم انحرفوا إلى النّغاق, وهم 
الذين اشتروا الصّلالة باهذى. 












کانوا ی ای ثم انعرفواء فالطلوب متهم أن 
يرجعواًإ ى|مابدأوا به. ولكتّهم لابرجمون , لهيمنة الم 
لبك واشي طلم 

حَامًا: جاءت هذه الصّفات الثلاث في (1) ملصقة 
بالإضلال واهداية ومن بد اف تهر الهئ رقن 






عل تلك الاستمارة, 
إن الخداية والإضلال واقعان في القلب دون 





الآيتين من جهتينة 





الحواس؛ مع قارق 
١‏ قدّمت هذه الصّفات على المداية والإضلال في 


(0) لأئها جاءت في شأن المكذّبِين في الدّنيا. فهم حيث 





اتترا جنه اقشات ین مد تيع وسيء لعاف 
الإضلال. وصاروا مصداقًا لقوله : عن 
. وتأخّرت عنهما في (0) لأتہا كما 
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اهادي بالذّات . و«الإضلال» عقاب جاء من قبل العباد 





قم - وصنهم في الآخرة, وهي 
الدّنيا. فكل من 






أن لله بدي من يشاءء ويضل من ب 


عنها فى (1) بنفس التّبب, فالمكدّبون هم الّذين اتَصفوا لا نفسه بنفسه, فداطداية» كلّها من الله 
بهذه الصّغات , فجلبوا الضّلالة إلهم. فقدّم «الإضلال» 
على «الهداية» عقايًا هم. خلاف مايترعّب من الله ي» وناض ل ل», 





ولکتها جاءنا فى (1) حب مايترعّب, لأنَّ الله هو 














بکّت ۱:۱ يكبا (ve) 1 1:١‏ 
تبکون ۱:۱ ولیکوا ۱:۱ لب رایکاء فن مدء فا جمله 
يبكون 1717 أبكى 1١‏ كسائر الأصوات» ولايكون المصدر في معنى الوت 
النُصوص اللغويّة مضموم الا مدو6, له یکون عل «شال», وتا 


الخَليل : البكاء مدود ومقصور, بكى يبكي. يكون المصدر على «مُمل»» وقد جاء في حروف نحو: 
وباكيثه فبكيئه. أي كنت أبكى منه. (0: 06۱۷ الى والكرى وماأشبهه, وهو ي 





فأما الممدود فتحو: العراء والثعاء والگغاء واه 
فكذلك البكاء. ونظيره من الصّحيح الصراخ والباح. 

ومن قصتمر فا جعل البكاء كارن . ثم استشهد 
بشم] NAN‏ 

دفي حديث] «كان الفزاري َك 
١‏ على الكلام, وأصل ذلك في للب , يقال: ناقة کي 
ابن السگیت: پاب التمع.بقال: مقط عيئه 








ین سید 








فن مده آخرجه خرج الشناء ولگ 





أخرجه مخرج الآفة والضّنى وماأشيهه. 
وقال قوم من أهل ال بل هما لفان قصيحتان 
۲۱۰۰۳ 
الأزهريّ : قد بكى الّجل يكي فهو باله. وباكيت 
فلاا كه إذا كنت أكثر يُكاء منه.  )4.4:3١(‏ 
یه . أي كنت أبكى منه. 
والمستبكي : المسترخي , ومنه: بكت الستحابة, إذا 


استرمَت 





اجب : وباكيئّه 





Wir: 
الخطَّابي: بكت التماء. وبكت اللكبحاص. إذآ‎ 
RT: بط‎ 
ی ویشصعر, فاذا مددت آردت‎ 


الصّوت الذي يكون مع البكاء, وإذا قصّعزت أردت 








دوع وخروجها. [ استشهد بشمر] 
وبكيثه وبكيثُ عليه بعق, 
وباکیته فبكيته. إذا كت أبكى منه. 
واستبکیته وأبکیته بمی. 
وتباکی: تكلّف البكاء. 
والبكي : الكدير البكاء على «فعيل». 
والبْكيَ على «مُمُول»: جع باك. مثل جالس 
نهم قلبوا الواو ياء. 
نخوه الوم 


۳۳۸۰۸ 





Mo: 


أبن فارس : الباء والكاف والواو والهمزة أصلان: 
الكاء, والآخر: تقصان ال 
فالأوّل: بكى ببكي بكاءٌ. [إلى أن قال:] 
والأمل الآخر: قرفم لاق التليلة الجن: هي 

یکی ویک 








واه مدود؟. | استشهد بشمر] 
(Ao:‏ 

القعالبيَ : في الأتسياء ألي تختلف آساوها 
رأوصافها باختلاف أحواهاء لایقال: عویل, ال [ذا کان 
للم 





ممه رفع صوت, وإِلَا فهو 
يكى بُكاة؛ وبُكُى , قال التلیل من 
قصعره ذهب به إلى معن الحرّن , ومن مدّه ذهب به إلى 
بجنى الصّرت . فلم يبال الخليل باختلاف المركة التي بين 
بام البكَى وبين حاء الحرّن؛ لأنّ ذلك الَطّر يسير. وهذا 
هو الذي جرا بیتویه ی آن قال: وقاوا ام كسما 
الوا امن غير أن هذا مسكّن الأوسط. إلا أنّ 


ابن 











الأوسط. ولاحالة أن الحركة أشبه بالحركة وإن اختلفتا 
من الشاكن بالمتحرّك . فقضر سيبويه عن الخليل , وحق 
له ذلك؛ إذ الخليل فاقد للتظير وعادم للمثيل. ثم 


استشهد بشعر] 
ورجل بالل والجمع : بكاة وبي 
وأبكى الرّجل : صنع به مايُبكيه. 
وبَكَاه على الفقيد: هيّجه للبكاء عليه ودعاه إليه. 
[#استعهد بشعر] 
وبكاه بُكا. 








كلاصا: يكى عليه ورثاء. ثم 





استشهد بشعر] :09 
البكاء: الصّوت المعبّر به عن الحزن. 
والبكى: الميرن» وقيل : الدّموع وخروجها. بكى 
يکي کا 
وبکی : دمعت عیناه حزًا. ویکي الرّجل» ویک 
بكى عليه . ورثاه. وأبکاه : صنع به مابيكيه والتباکي 
تكلف البكاء . 





(الإقصاح 1: 160( 

1 رسي + واليكاء: جريا الموع على اء عن 
غم ف القلب .وا يكي الإنسان عن فرح پازجه گر 
حزن , فكأته عن رقّة في القلب يغلب عليها الهم 

۳:۱ ۱ 

الراغب : يکي يبكي با وبكاء, فاليكاء بالليّ؟ 
سیلان المع عن خن وعویل, یقال:ذاکان سوت 
آغلب کالاغاء واشفاء, وسائر هذه الانية اکزضوعة. 
للصّوت. وبالقصعر يقال : إذا كان الحرن أغلب. 

وجمع الباكي : باكون وبُكي. قال لله تعالى : روا 
ا نکیا مريم: 08 

وأصل بكيّ «نُعُول» كقوهم: ساجد وشجود. 
وراكع ودُكوع؛ وقاعد وثُُود, لكن لب الواو با 











یکی یقال: لمرن وإسالة المع مما. ويقال 
فی کل واحد متهما متفردً) عن الآخر . (oA)‏ 
کر یکی هل الیت, وتکاه,ویکی له, 
وبگی علیه ويكّاء, وفعلتٌ به ماأبكاء ويكّاء. [ثم 





استشید بشمر] 
واستبکیته فبکی , وبا 





ب داي 14۵ 


[استشهد يشمر] 

وفي الحديث: هلكنّ حمزة لايواكي له», وهو من 
الیکائین. 

ومن الماز: بكت الت حابة في أرضهم قا كث 
ليم الشماء وَالْآَرْضٌ» الدّخان: 74 

(أساس البلاغة: 08) 

الطَبِْسي : البكاء حال تقيّض؛ يظهر عن غم في 
الوجه؛ مع جري التموع عل ال (oo:‏ 
في الحديث: «فإن م تجدوابكاة 
أي تكلّفوا ذلك , واجتهدوا فيه. 
وبكت السّحابة: استرخت عزاليّها, ويككن أن 











پگوناژیگاه مند. 
والملتبكي : المسترخي . وبكيته طقف ومشدد ي 
يكيتُ عليه ۸۳:۱ 
آلفيروز اباديّ : بكى يبكي بكاء وبُكُى فهو باك. 
وک 
م. ویکسر: اکاء و کفرتد 
وأبکاه: فعل به مایوجب بکاء. واه علی الیّت 


وبكاه بُكاء وبكّاه: بكى عليه ورّئاه. 

ویکی: غی» ضل. 

وانکی : بات, الواحدة: بِکا. وذکر نی اطمز, 
وانبكيّ كرضي : الكثير البكاء , والتباكي : تكد 
اء ککتان: جبل بمگة. Fe)‏ 





ال ون حدیت علي للحن لكف 
على خطينتك». 
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قال بعض أهل التحقيق: وهذا لايستقيم على 
بن بالعصمة , و ة: 





ظاهره على قواعد الإمامية لذ را 
مثله كثير؟ في الأدعية المرويّة عن أنتعنا ميك . |إلى أن 


[iJ 
وأحسن ماتضمحل به الشّبهة. ماأفاده الفناضل‎ 

لجليل بهاء الدّين عل بن عیسی الأرسل» ی كتاب 
«كشف العُمَة 














ال: 
إن یاه وله 8 تكون أوقائهم مستغرقة 
بذكر الله تعالى , وقلويّهم مشغولة, وخواطرهم ملد 
باللا الأعلىء وهم أبن في امرقبة . كما قال :داد 
الله كأئّك تراه . فإن لم ترء فاته براك». 





3 ومقبلون بكليتهم عنليه. 
فتى انوا عن تلك المرنبة اللة والفزن رقم 
الاشتغال با کل والشرب. واشْفرغ إلي التكياح> 
وغیره من الباحات, عدّوه ذنبا واصقدوءٌ غیت" 








فاستففروا منه. ):۸( 

مَجْمَعُ اللغ: بكى كرمى. يبكي بكاء بل 
وبُكّى بالقععر: سال دمعه فهو باك. وجمع 
کي کقاجد وود : وعات 

وأبكاء, معدّى بالهمزة : جعله يبكي. 

وقد بک بالبكاء عن الزن والأم, كبا يكت 
بالضّحك عن الشُرور. Mr.»‏ 
أصل الواحد فى هذه امامّة: هو 
مايقايل الفّحك , واختلاف ساني ایخ على مقعضی 
هيئاتها الجرّدة والمزيد فيها. 

وما معنى التقصان والقلّة, فهو غير مربوط بهذه 









ات بل هو مدلول مذ یک بهم الم کیا فی کنب 
الف 

ثم إِنّ البكاء والضّحك يختلف منهومها باختلاف 
الموارد: فني الإنسان لايمستاج إلى البسيان, وفي سائر 
الموجودات على ماهو مقتضى سرورها وحُزنها, 
وانبساطها وتائرها. أي الحالة التي توجد بعد هنذه 
البسطة والقبضة. 


۲۸:۱ 





1٩ التخان:‎ 











ره الوم , مامات موس 
فيها بواكيه إلا بكث علیه الا والارض». مقر 
رسول ان ول: «نا بَكَتْ عَلَِمُ الشقاء وَالْآَرْضُ», 
قال :تا لاییکیان عل الکافر. اس ۱۲0:۷) 

مامن عبد إلا له في التماء بابان؛ باب يضرج مئه 
رزقّه, وباب یدخل فيه عمله, فإذا مات 











الامام علی : بكاؤها: رة أطرافها. 





«شرطي 0۱:۱ 





مثله غطاء. والسّدَيّ, والتَرمذيّ. 
(شطُي 0۱:۱ 
مر علیه رمل عدو لله ولرسوله فقال: نا يت 
عیم اشضاء والّزش وعاکائوا منظرین4. مر 
عليه الحسين بن ع 880 ,فقال: لکن هذا لتبكيّن 
عليه التهاء والأرض. 
وقال: ومابكت التماء والأرض إلا ملل يحبى بن 
زكريّاء وعلى ال حسين بن علي. (البخرايَ :0031 
نحرء الامام الصّادق 880 ال 
لحم عن رجل قال: سمعت أميرالمؤمنين :4/8 في 
الرحية وهو ين شتا 
َالْآرْصُ وَمَاكَانُوا مُنظرٍينَ» , إذ خرج عليه ا مسين بن 
علنَ498 من بعض أبواب المسجد ‏ فقال له : أمَا هنا 
سيقتل» وتبكي عليه التماء والأرض. 
(بنراني 4 1131 
النَْميّ قال: خرج أمير المؤمنين فجلس في 
السجد, واجتمع آصحابه حول فجاء سین صلوات 
الله عليه 





سي 00:۵ 











من بعدي, ثم تبكيك التماء والأرض. 
[وبهذا للعنى روايات أخرى] ‏ (التطرايَ 4: 0131 

ابن عباس : أ ابن عتاس رجل. فقال: با 
یت قول اه بارك وتعالی: ‏ 





37 
عباس ارا 





الشتاة 
التباء والأرض على أحد؟ 





ابي 6۹۷ 





قال: نعم إن ليس أحد من الخلائق إلا له باب في 
التماء منه قزل رزقه, وفيه يصعّد عمله, فإذا مات 
الؤمن فأغلق بابه من الشهاء الذي كان يصعد فيه عمله, 
ويغزل منه رزقه, بكى عليه وإذا فقد مُصَلاه سن 
الأرض التي كان يُصلٍْ فيهاء ويذكر الله فيهاء بک 
عليه. وإنّ قوم فرعون لم يكن لهم في الأرض آشار 
صالحة, ولم يكن يصعّد إلى التباء منهم خير, فلم تبي 
عليهم التباء والأرض. لري ۲0:۷۰ 

إذا قبض الله نييًا من الأنبياء بكت عليه السّباء 








والأرض أريمين سنة. وإذا مات العالم العامل بعلمه يكيا 
علیه آربمین يومًا, وأمّا الحسين 480 فتبكي عليه التماء 
رش طول الدهر. 

تمدق ذلك :أن يوم قتله قطرت السّماء ماء , وأنّ 
يُرى في التّباء ظهرت يوم قتل الحسين , 





و ثُرَقبله أبدا. وأنّ يوم قتلهط9 م يُرفع حجر في الدنيا 
خرن 035:4 
أتهم م بيك عليهم ماييكي حل المؤمن إذا ممات: 
ری ۳۲:٩‏ 


إلا جد تحته دم 


معلاه وتمتد عمله 





اسر ۲۰:۲۰ 
الضّحاك : لاتبكي التباء والأرض على الكافر. 


وتبكي على المؤمن الصّالح: معالمه من الأرض» ومق 
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عمله من ات ری ۱۳:۲ 


الحسّن : فا بكى عليهم ‏ حين أهلكهم الله أهل 
وأهل الأرض, تم مسخوط عللهم: مغفضوب 


4 
اوس ۲۴۳:۹( 








عليهم. بإزال الخزي بهم 


مسرورین 
أبن سيرين : أخبّرونا أنّالمرة التي تكون مع 
التق تكن حت قل الحسسين بسن علي رضي الله 


عنها. ری ۱5: 1141) 
وه التافس. (التبخران 033:6 
السَدّيّ : ا قل الحسين بن عل رضوان اشر 





علهماء بكت الّباء عليه . وبكاوُها رت 
ای اا 
اور كان يقال: هذه الممرة ليقي 
الستماء بكاء التماء على المؤمن.' (الآلوميّ 171:15) 
الإمام المهديّ 4 : [في حديث :] تبح يحبى كا 
بح المسين, ول تبك التماء والأرض إلا علا 
(التروسی 014:4 
اي :فا کت على هؤلاء الذين غرّقهم ال في 
الیحر -وهم فرعون وقومه -التماء والأرض. 
۱:۲۵ 
الرّجَاج : لأتهم ماتوا كقاًا. والمؤمنون إذا ماتوا 
تبكي عليهم الستماء والأرض. فتبكي على المؤمن [من] 
الأرض مُصلاه. أي مكان مُصلاه, ومن التاء مکان 





معد عمله ومغزل رزقه. 


وجاء في التفسير أنّ الأرض تنبكي على المؤمن 











أربعين صباحًا. ناكم 

A) 

الشّريف الرضيّ : هذا استعارة وقد قيل في 
معناها أقوال: 

أحدها: أنّ البكاء هاهنا بعنی الزن , فكأئّه تعالى 








مّ تحزن عليهم السباء والأرض بعد هلاكهم 
وانطاع آتارهم. وبا عبر سبحانه عن المزن بالبکاه» 


لأنَ البكاء يصدر عن الحزن في أكثر الأحسوال, ومن 





عادة المرب آن یبا لذارا طن عنبا شُكانها. 
وفارقها انا :تا باکية علهم, ومتوجَعة طم» علی 





طريق الجاز والانّساع. بمنى ظهور علامات النشوع 
,والوحشة عليها , وأنقطاع أسباب النّممة والأنسة عنها. 

ووجه آخر: وهو أن يكون المعنى: لو كانت 
التّماوات والأرض من الجنس الذي يصم منه البكاء 
بكي عليهم: ولم تتويجها هم إذ کان الله سبحانه 
عليهم ساخطًا. وهم مات 

ووجه آخر: قيل معنى ذلك: سابكى عليهم من 
اللتباوات والأرض ماييكي عل الومن عند وفانه. من 
مواضع صلاته ومصاعد أعياله , على ماورد الخبر به, 

وفي ذلك وجهان آخران. يخرج بب] الکلام عن 
طريق الاستعارة: 

فأحدهما: آن یکون العنی: فا بکسی علهم أهمل 
التیاء والارض, وظالر ذلك نی القرآن کثبرة. 

والآخر: أن يكون الممنى: أنه لم يتتصعر أحد لهم, وا 
يَطلْبٍ طالب يتأرهم. 


ومشى في أشعار المرب: 





#بكينا فلاًا بأطراف الرماح © 


ومضارب الصّفاح , أي طلبنا دمّه. وأدركنا ره 
(تلخيص البيان: 0141 








همرت أطرافها, قاله عل بن 
رضي الله عنه وعطاء. 


أبي طالب 


وحكى جرير عن يزيد بن أبي زيادء قال: ل مل 
السین بن عل رضي الله عنهما. احبر له آفاق التماء 
آرمة آشهر, واحراهام رها 

الثّالك أنها أمارة تظهر منهاء ندل على زو 


لي" 





#استشهد بشعر] 

الوس : قبل في معناء ثلائة أقوال: 

أحدها: [قول الحسّن الذي تقدّم] 

الثاني: إنّ التقدير: إن التماء والأرض لو كانتا من 
يبكي على أحد إذا هلك لما بكتا على هؤلاء. لأنْهم من 
أهلكهم الله بالاستحقاق , وأنزل عليهم رِجرًا يبا كانوا 
يكفرون. والسرب تدقول إذا أرادت أن تُعظُم موت 
إنسان: أظلمت التّمس وكُسف القمر لفقد., وبكّت 
التباء والأرضء وأا يريدون المبالغة. 












الثَالث: [قول ابن عبّاس الّذي مر آنْا] (۱: ۲۳۳) 
الؤاغب : قيل: إنّ ذلك على الحقيقة , وذلك قول 
من يجعل هيا حياة 


وقيل: ذلك على الجاز, وتقديره: فا بكت عليهم 
أهل الثماء. 0۸ 


اب دي 1۹٩‏ 


بهم» ويحاهم المنافية حال 





بقال فيه: بكت علليه التماء والأرض ‏ 
ctr)‏ 

أبن غَطية: نفت هذه الآبة أن تكون التاء 
والأرض بكت على قوم فرعون. فاقتضى أن للستماء 








والأرض بكاء. 
واختلف المتأوّلون في ممنى ذلك , فقال عل بن أي 
طالب وابن عباس وباد وابن ير :إن الرّجل المؤمن 


إذا مات بكى عليه من الأرض موضع عبادته أربعين 

صباځاء ویکی علیه من الما موضع صعود عمله. 
قالوا: فلم يكن في قوم فرعون من هذه حاله , فهذا' 

مق لاید 

ال اي وعطاء: بُکاء التماء: حمرةٌ أطرافها. 

,وقالوا: إن العا احرّت يوم قتل الحسين بن صل 

وكان ذلك بكاء عليه ؛ وهذا هو معنى الآية. 











إبراهير: 40, على قراءة من قرأ 

ونصب الفعل وجعل «إن» نافية 20 المعنى قول 
تي «لابسطح فيها عغزان» فإِنّه يعض 

الكن هذه الأنقاظ هي بحسب ماقیلت فیه, وصو 

كانت تُؤذي ائ وعِظّم قصّة 

يحسبها جمال الوصف وبهاء العبارة, 








نحو هذا أن يعكس قول جرير الكامل: 





۰ الم 


لا أتى خبر الرّبير نواضمت 


الغة القرآن... ج1 


سور الدية والجبال الخشّع 
مات فلان فا خشعت الجبال. 





وعو هذا 
الطَّْسيَ : اخثلف في ممناء على وجوء. 
أحدها: [هو قول الحسّن الّذي تقدّم] 
وتانیا: أنه سبحانه أراد البالفة في وصف القوم 


۳: 


بصِمّر القدر. فإنّ العرب إذا أخبرت عن عِظّم المماب 
بالهالك قالت: بكاه التماء والأرض, وَأَظْلّم لفقده 
الشّمس والقمر. 

وثالتها: أن يكون ذلك كناية عن أنه لم يكن لهم في. 
الأرض عمل صالح يُرفع متها إلى التباء 

الَخْرالرازي: فیه وجوه 

الأول : قال الواحديّ في «ابسیطوه [ذکر 
الرواية الثانبة المتقدمة عن الي 45 وال 

وذلك لأئْهم لم يكونوا يعملون على الأرض عملا 
ما فتبكي عليهم: ول ييصمد لهم إلى التماء كلام 
طيّب, ولاعمل صالح فنبكي عليهم وهذا قول أكثر 
المفشرين. 

القول التاني: التقدير: فا بكت عليم أل التماء 
وأهل الأرض؛ فحذف المضاف . وا معنى : مابكت عليهم 
الملائكة ولالمؤمنون» بل کانوا بهلاکهم مسر ورین. 

والقول الال : أنّ عادة الاس جرت بأن بقولوافي 


oy 








وكُسقَت الشّمس والقمر لأجله. وبكت ارح والتباء 
والارض: ويريدون المبالغة في تعظيم تلك الممصيبة, 


لافی هذا الکذب. [إلى أن قال:] 





وفيه مايُشبه الخرية بهم يمني أنسم كنانوا 
يستعظمون أنفسهم , وكانوا يعتقدون في أنفسهم أئّهم لو 
ماتوا لبكت عليهم التماء والأرض. فا كانوا في هذا 
ال حدّ. بل كانوا دون ذلك, وهذا ْنَا يُذكر على سبيل 
اگم 2443597 

ال 
مستهم: بكت له التاء والأرض, أي عت مصييته 
الأشياء حك بکته التماه والارض والّع والبرق, 
ویک اي 





كانت المرب تقول عند موت اليد 








ثيات. ثم استشهد بشعر] 

وذلك على سبيل التتمثيل والشخييل؛ مبالنة في 
يجوب الجزع والبكاء عليه. 

والممن : أنه هلکوا فلم تعظّم مصيبتهم» ولم يوجد 
هم در 

وقيل: في الكلام إضمار, أي مابكى عليهم أهل 
التماء والأرض من الملائكة , كقوله تعالی: ول 
الي يوسف: 8 بل سُرٌوا بهلاكهم . وقال سليان 
القاضي : مُطِرْنا يوم قعل الحسين. [إلى أن قال:] 

وقد تقدّم في «شبحان» عن قرّة بن خالد. قال 
مایکت التماء على أحد إلا على يحيى بن زكريًا واحسين 
ابن علي وحمرئها : يكاُها. 

وقال محمد بن علي المي : البكاء: إدرار التيء. 
فا رت امین بمائها قيل : بكت, وإذا َرَت الما 





بكت, وإذا أدرّت الأرض بقُبر: 









ابكت, لأنّ المؤمن تور ومعه تور الله, فالأرض 


بنوره وإن غاب عن عينيك, فإن 











غدرّت باغبرارها, لها کانت غبراء بخطايا 
أهل الشّرك, وا صارت 
الوس مها دزت ها 

وقال آمس: ‏ كان اليوم الذي دخل فيه الم 
المدينة أضاء كل شيء, فليا كان اليوم الذي قُبِض فيه. 
أظلم كل دفنه مانفضنا الأيدي مته حك 
أنكرنا قلوّنا. 

وأمَاُكاء التباء فسّمرتها. كما قال المسن. 

















ظلهر. 

من آنوار 
المؤمنين. وقيل: بكارها أمارة تظهر منها. ندل على 
أسف وحزن, 


قلت: والقول ال هرهز لاستحالة نی تال 
وإذا كانت السّماوات والأرض تسيّم وتسمع كل 
اه في «سبحان ومريم وحم وفصّلت» ‏ فكذلك 
تبكي , مع ماجاء من الخير في ذلك 

أبوخييان: استعارة لتحقير أمرهم. وأنّه م بتغير 
عن هلاكهم شيء. ويقال في التعظيم : بكت عليه التهاء 





۳۹:۱ 








والأرض؛ وبکسثه ال , وأشلمت له التمس. (72 
استشد بشعر] 

ويقال في التحقير: مات فلان فا خشمت الجبال. 
ونسپا هذه | لما لايعقل ولايصير ذلك منه 





حقيقة عبارة عن تأر الاس له ؛ أو عن عدمه. 
لمكم 
آپوالشعود: بجاز عن عدم الاکترات بهلاكهم, 
والاعتداد بوجودهم. فيه تهكّم بهم وبحالهم. المنافية 


ب لدي ۵۵۱ 
حال من يظّم فقده, فيقال له: بككّت عليه التهاء 
والأرض. 

البُرُوسَويّ : بماز مرسل عن عدم الاكتراث 


بهلاکهم والاعتداد بوجودهم. 


(ot :0) 





غيء هو البالاة پوجوده. ي 
الاستعارة المكية في التماء والأرض؛ بأن شتا 
يصح منه الاكتراث على سبيل الكناية. وأسند الإكاء 
إلا على سبيل التخييل. 

كانت العرب إذا مات فيهم من له خطر وقدر عظیم: 
يقولون: بكت عليه المّماء واالأرض, يعن أنّ الممية 
بهوته عمّت الخلق . فبكى له الكل حت الأرض والتماء. 
فوا: مابکت علیه التماء والأرض» يعثون به 
ماظهر يها ماإظهر بعد ذوي الأقدار والشّرف. ففيه 
کم بالکثارم ویعاهم القية حال من يكلم فقده. 
فيفال له : بكت عليه الماء والأرض. 

وفال بعضهم: هو على حقيقته. ثم ذكر الرّواية 
التانية المحقدمة عن الىل وقال:] 

وروي: إذا مات كافر استراح منه السماء والأرض 
والبلاد والعباد. فلاتبكي عليه أرض ولاسباء. 

وفى الحديث: «تضرّعوا وابكوا» إن التماوات 
والأرض والشّمس والقمر والنّجوم يبكون من خشية 
أله . بكاوّهما كبكاء الإنسان والحيوان. فإِنّهِممكن . 
كبا في «الكواغي». 

وقد ثبت أن كل شيء يسبّح لله تعالل على الحقيقة, 
كما هو عند حقّق الوفية , قن الجائز أن يبكي ويضحك 
با يتاسب لعالمه. (EWA)‏ 























ین 
بكاء التماء والأرض على شيء 
فائت :كناية تخييليّة عن تأنّرهما عن فوته وفقده . فعدم 
بكائهما عليهم بعد إهلاكهم : كناية عن هوان أمرهم على 
الله, وعدم تأثير هلاكهم في شبيء من أجزاء الكون. 
ONA‏ 
عبد الكريم الخطيب : أي لقد أهلكهم لل . 
وأخذهم بعذابه. فلم يأس عليهم أحد. وم تبكهم عين. 
وام يحزن من أجلهم قلب. بل ذهبوا كبا يذهب الوباء. 
يتنفّس بعده النّاس أنفاس العافية وال 
افليس لهؤلاء الملكى أولياء في التماء. ولافي, 
الأرض. فهم أعداء اش . وأعداء ملائكته . وأشداء 








رسله, وأعداء الإنسائية كلّها. (۱۳: 1۳۰۰ 
المُضطقو 
تغيير ولااختلاف في نظم السال. وفي حركَاتَ اا 


يّ: أي ماتغيرزت حاطا دوم موحد 





والأرض. ۳۹:۱ 





حال الحزن, فكانوا يعلمون أن أباهم يحزن , يما جاءوا 
من خبر پوسف, فبكوا مع بكائه عليه : وفي حال خيره 
الما تصوّروا تلك الحال, 


:ثم آطهر وکا یر هتم صادقون فيا 





الگیرطی : قاعدة في الخطاب بالاسم والحنطاب 
بالفعل. الاسم يدل على التبوت والامستمرار. والفعل 





حكاية ا مال الماضية , وهذا هو سر الإعراض عن اسم 





الفاعل والفعول ۳۷۳۷۱ 
بیش :ایکا : جمریان المع سن السین 
والآية تدلّ على أنّه لايدلٌ على الصّدق. لاحهال 
التمتع Ro:‏ 
الآلوسيّ أي متباكين, أي مظهرين البكاء 





أبتكلف. لِأنَه م يكن عن حزن لكنّه يُشيهه. وكثير؟ 
مايفعل يعض الكدّلبين كذلك. 

أخرج ابن المنذر عن الشّعبيّ قال: جاءت امرأة إل 
شري تخاصم فی د فجملت تبكي» فقالرا یاه 
أما تراها تبكي؟ فقال : قد جاء إخوة يوسف أباهم عشاة 








وقال الأعمش: لايُصدّق باك بعد إخوة يوسف. 
Ou‏ 
القاسمي بیان لکرهم بأییهم, بطریق الاعتذار 
الموهم موته, القاطع عنه معا 
ن؛ فيرجع إليهم بالحب الكل 
عَِاء) لكونه وقت الظّلمة المائمة من 





مته عنه , ولو 









دومن تسه من وجوهیم 


الكَذب , وأوهموا یکانم وتفجمهم عليه إفراط عمبتهم 








له المائمة من الجرأة عليه . 
کانوا پیکون لیلیسوا الأمر عل 
أيهم فيصدّتهم فبا يقولون, ولايكةهم. (1:11 

عبد الكريم الخطيب: وتلك أُوّل أسارة من 
مارات رب ديا دوا به: نهم جاءوا ملتّقين في 


۳۱۸: 











ظلام الآيل, خومًا من أن يفضحهم ضوءٌ روبق 
هذا القناع الزائف, اموه بتلك التموع الكاذبة, التي 
لا بها خدودهم. [إلى أن قال:] 

ثم#كان البكاء فضيحة أخرى لهم, إن بال وليس 
بُكاء, إن أصوات ليس فيها حرقة الكبد , وزّفرة المّدر 
الكل والأذن قادرة على أن مي التباكي من ابكاء, 
مرق بينهما. 

وقد عرف يعذوب هذء القصّة املّقة من أوّل نتم 
ببنيه , ولأوّل كلمة سمعها منهم. 
متوجهون إلى أنوار الحسقيقة 
الجلال والعظمة , ثم يشاهدون 
فقر أنفسهم وضعفهم وقصورهم, والحجُب التي قم 





(rset) 






FA: 

بوا 
لیکو فلا ولیک با جزاه يَاكَانُوا 
1 اتود : ۸۲ 








أحدهما: في الآخرة, لأنْه يوم مقداره مسون أف 
اسنة, وهم فيه يبكون, فصار بكاوم كثيرًا. وهذا قول 
الرّبيع بن حختَيم. 








اب لدي 8017 





اني: في الشار على التأبيد, لأنهم إذا متهم 
العذاب یکوا من أله, وهذا قول الگذی. 
ویتمل آن رید بالشحا: الگرور. وبالیکاءه 


AN: 
الراب : إشارة إلى الفرح والح وإن م تكن مع‎ 
(0۸) . الضّحك فَهتّهة . ولامع البكاء إسالة دمع‎ 


ابن عَطيّة : لِفَلْيِفْحَكُوا قَلِيلًا» إشارة إلى مدّة 
العمر في الدنيا. وقوله: (وليبكوا جو4 إشارة إلى 
تأبيد الخلود في الثار. فجاء بلفظ الأمر. ومعناء الحخبر عن 
حاف 








أن يكون صغة حالم أي هم إلا هم عليه 
ربا وسوه ال بحيث ينبخي أن يكون 
مک ليلا. ويكارهم من أجل ذلك 
يقنضي أن يكون وقت الضّحك والبكاء في الذنياء على 
تمو قول اة لأمته : «لو تعلمون ماأعلم لبكيثم 
N1: 3‏ 


رلشیکم نیلاه 














9 ايد هم في صسورة الأسرء أي 
فلیضحاه هؤلاء المنافقون فى لد 








مقداره عب الوص رم نه پیکون» فصار 


بکاژهم کنر لصحم 
نحوه ار ۲۱:۸ 


هذا وإن ورد بصيغة الأمر إلا أن 
ه الحالة , والدّليل عليه 
كُيسبُون». 





6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج7 





ومعنى الآبة نهم وإن فرحوا وضحكوا في كل 





0 





يكوا اا في هم . وقيل: هو 
أمر بمنى المخبر. أي إلهم سيضحكون قليلاء ویبکون 
کنر (A)‏ 

أبوالشعود : إخبار عن عاجل أمرهم وآجله, من 
الضّحك القليل والبكاء الطّويل؛ المؤدي إليه أعمافم 
من جلها ماذكر من اشح . واف 
ماسبق. للإخبار با ذكر من الحك والبكاء الفا 
إذ لابتصوّر التبيبة ف الاول أملا. واقلیلا و(کرا) 
منصوبان على الصدربة أو ارفیة, ي سک یلا 
وبكاء كنينا. أو زمانًا قلا وزمائًا کم 











وإخراجه في صورة الأمر للدلالة على تحت وقوع 
تخیر ها أمر الآمر لاع متا لايكاد يتخلف عنه 
اللأمور به. خلا أن المقصود إفادته في الأوّل؛ هو وصف 
القلة فقط , وف الثاني وصف الكثرة مع الموصوف. 

يُروى أن أهل الفاق ييكون في التار عمر النآنيا 
لايرقأ هم دمع , ولايكتحلون بنوم, 

ويجوز أن يكون «الضّحك» كناية عن الشرح 
و«البكاء» عن الفمء وأن تكون 
والكثرة عن الدوام. 


البُرُوسَويّ: وهذا لظ أمر ومعناء حبر أي 








عباره عن العدم, 


(Ve) 


یضحکون قلیلا ویون دائ . [م نقل كلام أبي الود 
متالء] 

وف الحديث: «يرسل الله البكاء على أهل الثار, 
فييكون حت تنقطع الدموع ٠‏ ثم يبكون الدّم حقّ ثري 
وجوههم کهية الگخدود» 

ويبوز أن يكون «الضّحك» كناية عن الشرح 
ودالبكاء» عن الفم. وأن تكون «القلّقء عبارة عن العدم 
و«الكثرة» عن الدّوام , فيكون وقت الضّحك والبكاء في 








الآخرة. 

ويبوز أن يكون وقتهها في الدنياء أي هم لما هسم 
عليه من الخطر مع رسول الله وسوء الممال , بحيث ينبغي 
أن يكون ضحكهم قلیلا وبكاُهم من أجل ذلك كثير؟. 
لي أن قال:] 

قال ابن عم رضي الله عنها: خرج رسول ال ول 
ذَاتَ يوم فإذا قوم يتحدثون ويضحكون, فوقف وسلّم 











علیهم. فقال: «أكثروا ذكرّ هادم اللَدّاته, قلنا: 
وماهادم الََات؟ قال : «الموت». ممم 
الألوسيّ: [قال نحو ماتقدم عن أبي الشعود 
وأضاف:] , 
كذا قرّره الشّهاب. 


ثم قال: فإن قلت : الوجوب لايقتضي الوجود ؛ وقد 
قالوا: إله يمير عن الأمر بالخبر للمبالغة لاقتضائه تمق 
المأمور. فالخب آكد, وقد مر مثله , فا باله عُكِس؟! 

قلت: لامنافاة بينهما كما قيل ‏ لأنّ لكل مسقام 
مقالًا. والتكت لاتقزاحم . فإذا عُبّر عن الأمر با خير 
لإفادة أن اللأمور لشدّة امثاله كأنّه وقع منه ذلك, 








وتحمّق قبل الأمر, كان أبلغ . وإذا عَير عن الخير بالأمر . 
ذلك مبائقة 





لإقادة زوه ووجوه کاله مأمود به 





من جهة أخرى. 

وقيل: الأمر هنا تكويي. كا في قوله تعالى : (إذ 
أن يَُولَ لَه كن فيكو يست : 4, ولاخ 
مافید. كم 

لاطبا : تفريع عل تخلنهم عن الجهاد 
بالأموال والأنفس؛ وفرحهم بالقعود عن هذه الفريضة 
الإهية الغطريّة, التي لاسعادة للإنسان في حياته دونها. 

وقوله: ٍِجراء يا كَاُوا يييُون» والباء للمقابلة 
أو السَببيّة. دليل على أنّ المراد بالضّحك القليل: هو 
الذي في الدنيا رما بالتَخلف والمُعود. ونمو ذلا 
وبالْكاء الكثير: ماكان في الآخرة في نار جهنم الي هي 
الذي فرع عليه الضّحك والبكام هي مافي, 








أشدّ حرا فان 
الآية التابقة , وهو فرحهم بالتخلّف , وخروجهم من 
حر الهواء إلى حرٌ نار جهام. 
فا ممنى : فن الواججب بالتقظر إلى ماعملوه واكتسبوه 
يضحكوا ويفرحوا قلا في نيا وأن ييكوا ويحزنوا 
كثيرا في الآخرة 
فالأمر بالضّحك واليكاء للدلالة على إيجاب 
السّبب» وهو ماكسبوه من الأعيال لذلك. 
وأمًا حمل الأمر في قوله: (فَلْيِضْحَكُوا) وقوله. 
رل بر ات 











ويمكن أن يكون المراد: الأمر بالضّحك القليل 
والبكاء الكثير مما ماهو في الدّنياء جزاء لسابق أعباهم , 


اب كي 0۰۵ 





هدتهم إلى راحة وهمية في يام قلائل. وهي أي 
,دهم خلاف رسول اذك . إلى هوان وذله عند 
الله ورسوله وا مؤمنين, ماداموا أحياء في الدنيا. ثم إلى 
شديد حرّالتار في الآخرة بعد موتهم. ۰۰ (۳۵۹:۹) 

عيد الكريم الغطيب: هو وعيد لمؤلاء 
المنافقين, الّذين فرحوا بمقمدهم خلاف رسول الله. 
وقالوا: لاتتفروا في المر. 

نم لن يهتأهم هذا الفرح . ولن يطول مقائهم في 
ظللَ هذه العافية الت هم فيها. فا هي إلا أيَامهم الباقية 
هم في هذه الدنياء ثم إذا هم في السذاب الأليم الدائم, 
(۵: ۸0۷ 






لاير عنهم, وهم فيه مسون 

الِمُصطْنَويٌ : إن الإنسان مقيّد ومدود في عالم 
الاه .لازم له أن يعمل بوظائفه الإنسانية والإلميّة. 
لله المتعال , ولايتلوّن ولايتلوّث , ولايغتر 
مياه الدنياً وزينتها ومشتهياتها. وهذا المعنى لابق 
بط AN‏ 





ويسلك إلى, 





اتجم: 1۳ 





فقال له ججريل: ياآدم مائبكيك؟ إن الله بعنني إليك 





معريًا. فضحك آدم, فذلك قول اثه: ُو 
نکی . فضحك آدم وضحکت ذرَیته. وبکی آدم 
کن لیر التور 1: ۱۳۰ 

مُجاهد: أضحك أهل المئة. وأبكى أهل الثار في 
اثار 
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هالک 8 
الضَحال: أضحك الارض بابات, وأیکی التیاء 
بالطر, هي ۳۹:٩‏ 


الحسن: انا سبحانه هو الخالق للضّحك 
واثكاء. لس :00۸۷ 

عطا. :أي فمل سيب الضّحك والبكاء من الشرور 
والحزن» كا يقال : أضحكتي فلان وأبكاني 
۱ سي ۵: 0۱۸۲ 
أضحك المطيع بالرحمة, وأبكى امامي 
«یی ۳۷ 











1 ریک هو أضحك أهل له اد 
بدخوطم لاه وأیکی أمل الثار ی الثار, بدخوطبوطا 
وأضحك من شاء من أهل الدنيا. وأبكَى من أراد أ 
کید مهم : VL.‏ 

القريذيّ : أضحك الوس في الآخرة. وأبكاء ق 
الّنيا. 1 020 aw‏ 

عبد الجبار؛ وأا تملقهم في الوق بقوله 
وَأَبَكى4 في أنه تعالى يخلق الضّحك 
والبكاء , وأنّ ذلك حكم سائر الأفمال, فبعيد؛ وذلك أن" 
ظاهره نا بقتضي أنه أضحك وأبكى , ولم يذكر مق فمل 
ذلك وفيا . اليس فيالكلام سا يوجب ذلك المموم 
فيُحمل عليه, لأنّ هذا القول یصح إذا كان مافمله من 
الضّحك أقلّ مايقع الاسم عليه . فهو كقولنا: فلان 





ووا 


و 





صَعَرْب, في أنه لايقتضي العموم. 
وبعد» فلو ثبت أله أضحك وأبكى» لم يوجب ذلك 
فى أفمال العباد ماقالوه , لأنَ الشكاء 








ي هو إرسال 





الدّمعة من فعله تعالى» والضّحك الذي هو الفح قد 





يجوز أن يكون من فعله, ولا ينافي 
أن المبد قاعل فى ! 





مانقوله: من 
ویمد. فان لك یوجب آن یوصف تعالى من كل 
فمل فعلهعندهم پثل تمای جهّل 
وفشق وقتل, إلى سائر الأسماء الشتلة» ولایرتکب 
القوم ذلك. 
فالراد بالآية 











تماى فمل التب اي عنده 
وقع منهم ذلك , وأراد ب«الضّحك» ماقالوه من الشّرورء 
وبدالبكاء» خلاقه. 


وقد قيل: إن المراد بذلك العقاب وا 





أحدهاء تفى أسباب التحك واكاء: 


اثانق: أنه أراد بالضّحك: الكرور: وبالثكاء 
۳ 

الالت: أله خلق قوتي التحك والیکاه. فِن الله 
مير الإنسان بالضّحك والبكاء من بين سائر الحسيوان,. 
فليس في سائر الحيوان من يضحك ويبكي غير الإنسان. 

وقيل: إنّالقرد وحده يضحك ولاييكي » وإن الإيل 
وحدها تبكي ولاتضحك. 

ويختمل وجها رأبمًا: أن يريد بالضّحك والبكاء: 
الم والنقم 

الطوس: قیل:(حات) بان فمل سیب لك من 
الشرور والترن. کا يقال: أضحكتي فلان وأيكاني , إذا 


۰4:۵ 


7 جاء في الهامشس: لمل امواب: یمن 






فمل هذا 
قال الله تعالى 
لوب : ۸۲, ولو م يكن من فعلنا لما حشن ذلك. 

وقال تمال: انين دادیب نجوه 








وَتَطْحْكُونَ رد4 الشجم: ,۱۰:۵٩‏ وقال: 
یوم لین را ین ال يَْحَكُونَ» امطتفين+ 
۶ فنسب الضّحك إلهسم. | نقل قول ال حتسن 
وأشاف:] 

والشحك: نقتح آسرار الوجه عن سرور وعجب 





في القلب, فإذا هجم على الانسان منهمالایکنه دفمه, 
فهو من فمل لله الذي (أَسْحَكَ وتبكى). 
واگاه: جریان لسع عل الحند. عن غم في 
القلب . وإمًا يبكي الإنسان عن فرح يمازجه تر ون ٩‏ 
فكأئه عن رقةٍ في القلب, يغلب علیا ال. (1۳۹:۹) 
امد وائ هُوَ آَصْحَكَ وَآنكى4 فهذا يدل 
عل أن كل مایعمله الانسان فبقضائه وخلقه. حق 











السَحك رایکاء. 
وقیل: معناه آفرح وأحزن 
الضّحك, والحزن يهل البكاء. 





وسئل ظاهر المَقْدسِيَ: أتضعك الملائكة؟ فقال 
ماقا کن دون الفرش ملك اقات ع 

وقیل لصمر: هل کان أصحاب رسول اف 
يضحكون5 قال: نعم ولله , والإييان أثبثُ في قلويهم من 
الجبال الزواسي. 

وقال ذوالتون في قوله: آَضحنت دآبکی» أي 








ب داي ۵۰۷ 


بشمس معرفته, وأبكى قلوب 


وأبكاه فى الذآنيا. 
وأضحك الكافر في الّنيا, وأبكاه في الآخرة 


14:4) 

النَمَخْشَريّ : خلق قُوّنّ الشّحك والجكاء. 
et)‏ 
مله أبواڭمود. Onn‏ 


لطس إقال نو اطوسی وأضاف:] 
أضحك الأشجار بالأتوار. وأیکی 
:0۸۷ 
: ضح رابکی لامفعول فعا 
5 هذا الوضع, لیا مسوقتان لفدرة ال لالبسيان 
امتدور. فلاجاجة إلى المفعول , يقول القائل : فلان بيده 
الأَحَدَ والعطاء يلي ويمنع , ولايريد ممنوسًا ومحلّى, 
اختار هذین الوصفی لل کر ای لا آمران 
لایْمللان, فلایقدر أحد سن ا 








أن يبدي في 





اختصاص الإنسان بالفتّحك والبكاء وجها وسيا. وإذا 
م يعثّل بأمر ولاب له من موجدء فهو الله تعال . ناف 
الصحّة والشُقم. فإتّهم يقولون: سببهها اختلال المزاج , 
وخروجه عن الاعتدال. ويدلّك على هذا أَنّم إذا 
ذكروا في الضّحك أمرًا له الشّحك , قالوا: قوّة تعيب 
وهو في غاية لطلان , لأنّالإنسان را يبت عند رؤية 
الأمور المجيبة ولايضحك. 

وقیل: قّة الفرح؛ وليس كذلك. 
يفرح كثيرا ولايضحك؛ والحزين 
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غك الوك وكذلك الأ في ابكاءء وإن قيل 
لأكثرهم علا بالأمور ني دحا الط 
الدّمع من العين عند ك2 عنصوصة لماذا؟ لايقدر على 
تعليل صحيح . وعند الخسواسٌ كالتي في المغناطيس 





خروج 





وغيرها ينقطع الطَبيميَ كبا أن عند أوضاع الكواكب 
ينقطع هو والمهندس الذي لايفوّض أمرء إلى قدرة اه 
تعالى , وإرادته. ۸:۲۹ 


القُرطبِيَ ه فيل: أضحك من شاء في اليا بأن 
سره کی من شاه بأن شه [تم#ذكر سل قول 





وقال بشام بن عبد اف : أضحك اف أسنانهم, وأبکی 
اقلوبهم . [ثم ذكر الوجه الثَالت الذي أورده الماورهقي] 
vv‏ 





الذاهر: حقيقة الح واللكيا. 
بالضّحك عن السّرور ؛ وبالبكاء عن ا حزن 
وقيل: أحيا بالإيان. وأبكى بالكفر. [ثم نقل قول 
التْشَريّ وقال:] 

وفيه دسيسة الاعتزال؛ إذ أفعال العباد من الضّحك 





والبکاه وغیرهما مخلوقة للبد عندهم, لا تعالی, 
فلالب قال: خلق قوتيالسحك والبکاء 

البُْوسَويّ : الضّحك: انبساط الوجسه, وتككسّر 
الأسنان من سرور النفس , ولظهور الأسنان 
مقدّمات الأسنان: الّواحك. [ ذكر قول الَائِبٍ في 
القسم اللَُويّ وأضاف:] 

وا معنى: هو خاق قوّقٍ الضّحك والبكاء في 
الإنسان؛ منهبا ينبعث الضّحك والبكاء, والإنسان 


۸:۸ 








لايعلم ماتلك ال 

أو هما كنايتان عن السرور والمرن, كأنه قيل: 
أفرح وأحزن, لأ القرح يجلب الصّحك, وامحزن يجلب 
أوعبا يسرّ ويمزن, وهو الأعسال الصّالحة 
والأعيال الطالحة. 

أو أضحك في لني أهل الئممة وأبكى أعل الشدة 
والمصيبة. أو أضحك ف الْمنّة أهلها وأبكى فی امار 
أهلهاء أو أضحك الأرض بالتّبات وأيكى السّماء بالمطر, 
أو الأشجاربالأنوار والسّحاب بالأمطار. أو القراطيس 





بالأرقام والأقلام بالمداد. 

أو أضحك القرد وأبكى البعير, أو أضحاك بالوعد 
تأيكى بالوعيد, أو أضحك المطيع بالزضی وأبکی 
لامي بالتخط . أو أضحك قلوب المارفين بالحكة 
وأبكى بميوتهم بالحزن والحسرقة, أو أضحك قلوب 
أوليائه بأنوار معرفته وأبكى قلوب أعدائه بظلبات 
سخطه. 

أو أضحك المستأنسين بغرجس مودّته وياسمين 
قربته وطیب مال جساله, وأبکی الشتاقین بظهور 
عظمته وجلاله, أو أضحك بالإقبال على الحقّ وأبكى 
بالإدبار عنه. أو أضحك الأسنان وأبكى الجسنان, أو 
بالمكس. [ثم استشهد بأشعار] 
پجلیه ال مسال القلب امنود بنور 
الأطف والجبال, وأبكى بتجليه التهريّ الملا النفس 
اللظلمة بظلمة القهر والجلال» أو أضحك بتجليه الملا 
امس على القلب عند استيلاء ظلمة النقس على 
القلب, وأبكى بتجليه الجا القلب على اللفس عند 











غلبة أثوار القلب على النّس, وفى الآية دلالة على أن 
كل مايسسله الإنسان فبقضائه وخلقد, 
واليكاء 

الآلو. 
اتید خلق قوّق الشحك والکاه: وفیه دسسة 
اعتزال. 

وقال الَيي: اراد خلق الترور والسزن, 
مايسرٌ ويمزن من الأعيال الصّالمة والطَّالحة. ولذا قرن 





يك 
سل الشحك راکاء: وقال 











بقوله تعلی: «وَاَنهُ هُز مات وََخیا4 الشجم: ۸4, 
وعليه فهو مجاز. 
ولابخنق أن الحقيقة أيضًا تناسب الإماتة والإحياء 





لاسا والموت يعقبه البكاء غالبا, والإحياء عند الولإنا 
الشحك. وم أحسن قوله: 





ولدتك أنك يالبن آدم باكيًا 
والنّاس حولك يضحكون سرورًا 
فاجهد لنفسك أن تكون إذا بكوا 
في يوم موتك ضاحكًا مسرورا 
[ثم ذكر قول مجاهد والكلبِيّ والضّمّاك وقال:] 
وتقديم الشمير وتكرير الإسناد للحصم؛ أي آنه 
سبحانه. 





۸:۳۷ 
أنه تعالى هو أوجد الضّحك في 
الضّاحك, وأوجد البكاء في الباكي , لاغير» تعالی. 

ولامنافاة بين اتتهاء الضّحك والبكاء في وجودها 
إلى الله سبحاته, وبين انتسابها إلى الإنسان وتلتسه بهماء 
لأنّ نسبة الفعل إلى الإنسان بقيامه به, وتسبة لقع یه 
تعالى بالإيجاد , وكم بينهيا من فرق. 


ب لاي 0۰۹ 


الإرادة الإهية بضحك الإنسان ملا 
لإنسان للضّحك. وسقوطها عن 
يه ل تلق بطلق الصّحك كيفيا 
باحك الإراديّ الاختياريّ. من 










فإرادة الإنسان سبب لضحكه. في طول إرادة الله 
سبحانه. لافي عرضها. حقٌ تقزاما ولاتم تسسا مما 
فنضطر إلى القول : بأ أفمال الإنسان الاختياريّة عنلوقة. 
له ولاصنع للإنسان فيهاء كا يقوله الجبريّ. أو ما 
مخلوقة للإنسان, ولاصنع لله سبحانه فيهاء كما يقوله 








المتزليء 
و تّم ظهر فساد قول بعضهم: إنّ معنى الآية 
تاقري التحك والبكاء. وقول آخسين: إن 





الممنى أنه خلتي السّرور والحزن؛ وقول آخرين: إن 
نمق أنّه أضحك الأرض بالّبات وأبكى السّماء بالمطر, 
وقول آخرين: إن الممنى أنه أضحك أهل الجثة وأبكى 
أهل الثار. ۸:۱ 





تنل 
یات ان وا شجذا وکا خشية من الله 
وإخبائًا له. [وهذا تأويل] 
إل: خرّوا جا وهم باكون. 
وایکن: جع با. ما ال: جع عا. وا 





(الکاشان ۲: ۲۸۲ 
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جع جات فيع وهو «فاعل» على «تُمول» كما يجمع 
القاعد مود والجالس جُلوسًا . وكان القياس أن يكون . 
وبُكُوًا وتوا ولكن كُرهَت الواو بعد ا 
یا كبا قيل: في جمع دلو: أدل. وفي جع الهو: أبو. 
وأصل ذلك «أَمل» أدلُو وأبيُو. فقّلبت الود ياء مينها 
بعد الضئة ا 












وف ذلك لغتان مستفيضتان, قد قرأ بكلّ واحدة 
علیاء من القرّاء بالقرآن (بكُيا) ومُموًا بالضّمّ, واب 
ویب بالکسر, وقد جوز آن یکون اکن هو اثبكاء 
مین 

قرأعمر بن الخطّاب سورة مرجم: فسجد وقال:هذا 
الَجود, فأين الك 


قد بين الله سيحانه أنّ الأنبياء كبانوا إذ1 


ريده فأين البكاء. (68945) 











سمموا بآيات الله عرّوجل سجدوا وبكوا من شي فم 
وابكيًا): جمع بالكو ثل شاهد وشمود وفاعد 
وقُعود. واشجّد)) حال مقدّرة المعنى: خسوا مقدّرين 
الجود لأنّ الإنسان في حال خروره لايكون ساجدار 
وَ(سُّد) منصوب على الحال. 
وین قال: (کلا) هاهنا مصدر فقد أخطا: لأ 
(سُجُد) جع ساجد. وا عطف عليه , ويقال: بكى 
بكاء ويْكيًا. (rer)‏ 
القييسيّ : انتصبا جميمًا على ال حال , وتكون 4ا 
جمع بالك . وقيل : (مُكيا) نصب على المصدر, وليس بجمع 
بالا تقديره: خرّوا سُجِّدًا وکوا با 
وأصله قي الوجهين على دول ثم 
أدغمت الاو في الياء» وكير ماقبلهاء يصح سكون 














الياء . ولألله أ. 
وقد کسر الکساني وغيره من القرّاء الياء. لیتیع 
الكسر الكسر. وليكون أخفّ على الأّسان, مثل 
یه :0۹ 
نموه أبوالبركات 
الماوزدي: آي (سجْد) ش. وک جع باك. 


۲۸:۷ 


لیکون التجود ربة والبكاء رَهبة. 
وقد روي في الحديث: فهذا انتجود فأین ایکا 
أبن الرّهبة؟ لأنّ الطّاعة لاتخص إل 





يعني هذه الرّغبا 
بالرغبة والرهبة ۳۷۸۳ 
الطوسيّ: أي سجدواله تال ونکواء وي 
ونصيهما على ا حال وتف 
اُمول» وعبوز أن يكون جمع باك على 
«مُعول»رويجوز أن يكون مصدرًا ببعنى البكاء 
(۷: ۳۵ 
الامَخْشَريّ ایک : جع بال , کالشجود واشود 
في جمع ساجد وقاعد. [/ ذكر روليات في فضيلة البكاء 


خرّواساجدين 








والتجدة عند قراءة الآية] (en)‏ 

ابن عَطية : قرأ عمر بن الخطاب والجمهور (بكا) 
قالت فرقة:هو جمع بال كبا يجمع جاث وعاث على عقي 
٠‏ وقال 


وبكوا دبك 


هو مصدر پم البكاء, ادير 








ومكيّ هذا القول بأنّ عمر بن 

لخلاب رضي لذ عنه روي أنه قرأسورة ميم قسجد. 

ثم قال: «هذا التجود فأين البكِيّ» يعني اليكاء. 
واحتجاجهم بهذا فاسد, لاله مل 





تا ی 


رضى الله عنه : «فأين الباكون: . فلاحجّة فيه هذا. وهذا 
لذي ذكروه عن عمر ذكره أبوحاتم عن اليك 





الات بهم. (or)‏ 
القُرطُبِيَ : وصفهم بالمنشوع له والبكاء. وقد 
مضی قی «سبحان»(٩‏ ۲۰:۱۱ 





: اکي: جع بالی, کناهد وشبووز 
ولایمفظ فیه جعه القیس, وهو «فله» کرام وربا : 
والقياس يقتضيه. 

وقرأ المممهور (بُكيًا) بض الباء. وعبد الله ويم 
والأعمش وحمزة والكسائ بكسرهاء اتّبامًا لحسركة 








وأصله: بُكُوٌ وكجلس جلوسًا. 

وقال ابن عطية : (ويكيًا) بكسر الباء. وهو مصدرء 
الايجتمل غير ذلك . اتتهى. 

وقوله ليس بسديد, لأ إتباع حركة الكاف لامي 
المصدرية, ألا تراهم قرأوا (چًا) بكسر الجسير: جع 


جات , وقالوا: فأتیعوا ۲۰۰ 


البرُوسَويٌ : باكين: جع باك, وأصله: بُکویاء 





والممنى أنّ الأنبياء قبلكم مع مام من علو الرتبةء في 
شرف السب وكبال التفس . والرّلق من الله تعالى , كانوا 
يسجدون وييكون لسماع آيات لله فكونوا مثلهم. 
فال فى «التأويلات التجميّة» : (خرّوا) بقلويهم على 
بوديّة (سَجد)) بالتسليم الأحكام الأزليّة. 
(وبكِيا) بكاء تمع بذوبان الوجود. على نار التّوق 
(ero)‏ 





والعبة , انتبی. 
الآلوسی: (سَجَدا): جع ساجد. وکذا ( 





جمع باك. كشاهد وسُّهود, وأصله (بُكوي) اجتممت 
بت الواو 
:غمت الياء في الياء ور کت الکاف بالکسر 
از الياء. وجمعه المقيس «بكاة» كرام ودّماة» إلا أنه 
ربع على ماق «البحر». وهو مخالف لما في 
«القاموس» وغيره. 

وجو بعضهم أن يكون مصدر هيُكيّ» ك«جلوسًا» 
مصدر جلس , وهو خلاف الذاهر. [إلى أن قال:] 

وزعم ابن عَطيّة أن ذلك متعيين في قراءة عبد الله 
ويحبى والأعمش وحمزة والكسائ (بِكيا) بكسر أوّله. 
وليس كبا زعم, لأنّ ذلك إتباع, وظاهر أنه لايعيّن 





الواو والياء. وسبقت إحداهما بالسكون. 








اريّة. ونصب الاسمين على الحالية من ضمير 
(خرٌوا), أي ساجدين وباكين . والأوّل حال مقدّرة .كما 
قال اجاج 0۸:۱ 
انشجّد: جمع ساجد, واليِيّ على 
«مُمُولء جمع باك, والجملة خبر للذين في صدر الآية. 


ويجحتمل أن يكون الخرور (سُُدا وبكِيا) كناية عن 








۱ راجع ار ۱۰: ۳۸۱ 





۴ / المعجم في فقه لغة اثقرآن... ج1 


كال المتضوع واشوع, فن الجدة متل لال 
المخضوع, واليكاء تکال الشوع. 
والأنسب على هذا أن يكون المراد بالآيات 
وتلاوتها ذكر مطلق مايمكي شأنًا من شؤونه تعال. 
wn)‏ 





4 0 
الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المدّة: البكّى والبكاء. مقصورًا 

ومدوداء وهو سيلان 9 الوت أو الزن 


کی فهر بل 8 
واليكي :الكير اليكاء 
علیه. وبکیث رل 
واستبكيثه : صنعثُ به مايحمله على البكامْ وَيَاحْسَيُه 





فبکیئه :كنت أكثر منه ُکاء 


الحديث : «فإن لم تجدوا بكاء فتباكواء. 
ومن الجاز: بكت التاء وبكت السّحاب ,أي جادتا 








1 أمَا فوهم : ناقة بكي 
ورجل ین ي قلیل الكلام. فهو من «ب 
أصله «بكي ء» و«بكيئة», فسبّلوا الهمزة, مثل : بذيء 
وبذيّ» ويارئ وباري. وجاء افمل «بّکی» مقصوژا ی 
سائر اللّغات السّاميّة أيضًا. 1 













ا وَالْدرْصٌ وَمَاكَانُوا 
الدخان: 79 





الاسراء: ۱۰۹ 

| قیلا ولیبکوا کی جزاه پا 

الوبة: ۸۲ 

ائه هو ضح ونی« وان ُو مات 
اخ اتجم: ۲ 







مر :0۸ 
یلاحظ لآ نلائامنها (1)و(۵) و(1) جاء فیها 
الضّحك مع البكاء , فيبدو أنّهرا متناقضان , وهبا كذلك 





الو كانا ببعنى الفرح والممرن , كبا في هذه الآبيات. أمّا لو 
جاءا بمناها اللّويّ فله| حالة ثالئة, ليس فيها کاء 
ولاشعلد, وهي حالةالکون وصدم الاحساس 






وتعجب. کب قال في (1): (تَْجَبُونَ وَتَضْحَكُونَ). 
ان أن البكاء في (۳) و(٤)‏ وكذا في (۷) حقيقة. 





رف (۱) مجاز, فِنَ نسبة البكاء إلى الماء والأرض 





استعارة , وقد وجمّهها الشّريف الرَضيّ بوجوه؛ فلاحظ. 
ثم أضاف إليها وجهين آخرين, يخرج بهيا الكلام من 
طريق الاستعارة حسب تعبيره, وإن لم يخرج من طريق 
ار 

أحدهما: قابكى عليهم أهل التّياء والأرض؛ وهو 
جماز بالحذف. ونان أنه م ينتصير أحد هم ولم يطلب 
طالب يتأرهم , کیا قالت العرب: بكينا فلانًا بأطراف 








الرّماح , أي طلبنا دمه, وأدركنا ثأره» وهذا كناية. 
ولانتسى تلك الرّوايات الكثيرة لقي تحكي أن 
التماء والأرض تبكيان على المؤمن بنحو من الأنحاء. 
أن هما شعورًا وتسبيمًا. وحينثو فالبكاء بممنى الحسزن 
دون اراقة المع . وعلامته -کبا جاء فیها - اعد 
آفاق التم, واش أعلم. 
ثالًا: بُكاء إخوة يوسف في (؟) عند یم کید 








وتظاهر منهم بمزنهم على ذهاب يوسف من أيديهم. 
وبكاء الؤمنين حسين یستممون القرآن فی )٤(‏ و(۷) 
وع منهم له تعالى» وقد 
قورن فا يوون للَدنَانِ4 و حورا شجُدًاي , 
اي المخضوع, وقد دُكر (سُجُدا) في (/2 
وقدّر في(6), واتمكس الأمر في (الذقان. 








وهذا يشعر ب 














ب دي ۵۱۲ 





روا للم 


دقان شجد4. 


جاء في سورةالاسراه: ۰۱۰۷ إن لین 
من قبل إا ی یبن لا 

رايمًا: قال الآلوسيّ في هذه الآ. 
(خرورًا) واسجوة)) على الحقيقة, وقيل؛ لاشيء من 
ذلك, انا القصود تم نقادون لا ستعوا ویخضمون له 
كال الانقياد والمخضوع, فأخرج الكلام على سبيل 
الإشارة التتمثيلية». ثم بحث حول المخرور والأذقنان, 








«والظاهر أن هنا 


لاحظ وخ رره وهذق ن». 
(عُجدا وَبْكيًا) (۷) حالان لاخووااء 
على وزن «تُمُولء, وهو جع بالك, مثل 
جالس وجٌلوس, وساجد وشجرد؛ و«الشُِده جع 
اشر کاچد ؛ مل : رکم جع راكع. 

سادا : هناك توعان من المسئات المعتوبة 
.يتين رمنها: () و(1): وهما المقابلة والطباق. 












٠‏ ثم بالبكاء والكثرة المقابلين 


غباء وهذا یستی القابلة 
أقسام الطباق . «لاحظ المطوّل». 
"- ؤَوَأَنهُ هرشح رآنکی: 





أثنين أثنين, وهي من 





نه هُوَ آَمَاتٌ 








وأخبا) . وهذا طباق بين اثنين اننين متضادين , أو قل: 


طباقان متواليان. 





كسك 


۵ ألفاظ ۰ ۱٩‏ م5: ۱۷ 


ب ل د 








في 16 سورة: ؟1 مِيّة .1 مدنيّتان 


البلد ۵: و 


ایلاد ۵: ۱-۱ 





التُصوص اللغويّة 
العلیل : البلّد: كلّ موضع مُستحيز من الأرض. 
عامر أو غير عامر خالٍ أو مسكون. والطدائفة منه 
دة والججميع : البلاد. 
والبلد: سم يقع على الكو 
.يقال : هو نفس القبر. 











عي 
بالبلد: الراب 
وبيضة البلّد: بيضة تتركها العامة في ييا من 





وقولهتعالی: ليم الب البلد: »١‏ يعني 





الآحر اشثْرة: وماحوالهها. [ثم استشهد 
شرا 

وَالبلدّة: موضع لانجرم فيه بين العام وعد 
بح ليس فيه كواكب عظام تكون علما. وهي من 
منازل القمرء وهي من آخر الروج, سقیت. 
من بُرجالقوس» خالية لا من کوا کب صفار. 

والبلدة: بلجَة مابين الحاجبين. 

والبلادة : نقيض ااذ وا : 

ورجل با لم يكن ذكيّاء وفرس بليد, إذا 
تأخَّر عن الخيل الوابق ء وقد لد بلادة. 

والشبلّد: نقيض التَجِلّد , وهو من الامستکانة 




















والمخضوع. [م#استشهد بشعر] 
وبلّد الؤجل , أي نكّس. وضمُف في العمل وغيره. 


( آي پر 


٩‏ /امعجم في فقه لغة القرآن... ج51 


حت في الجود. [6استشهد بشعر ] 
اكامبالطة بالشيوف واليصئ. إذا اجتلدوا 
بها على الأرض ٠‏ ويقال: اشمٌقَّ من بلاد الأرض. 
ويلّدوا بها: لزموهاء فقاتلوا على الأرض. 
ورجل بالد. في القياس : مقيم يبلّده. 
والألاد: آثار الزنم في اليد. ويه به مابي من 








آثار الذار. [#استشهد بشمر] (۸: ۲ 
خلف الأحمر : ا متبلد: الذي يترود متحي؟ 
(الأزهرَيّ 018:14) 
أبوعمروالشيبا 
اليس بمقرون , وهي البلدة والبلدة 
(الأزهَري 0۱۲۸۷۱۸ 


والأبلّد من الرّجال: الذي 





الميُود: هو اوه 
لد بالکان آبلد لو یت ب4آ 





irs! 


لابن سيدة 





یورب 
بآ آقت به. تشد بشمر] 
مر :۱: ۱۷۱ 
نجوه ابن ایت 
أبلد الرجل: إذاكانت داه بليدة 
موري ۲: 0۱٩‏ 
+ البلّد: الأثر بالجسد, وجمعه : أبلاد. 


لهف 











(الرهری ۰:۱۶ ۱۲۹) 





به حبارات وبلاد. وبه ندوب 


ات : خبار, وواحد البلاد: 





0-4) 


»: متصعره.(لبن مظور 7 005 





: وأبلّد القوم: صارت إبلّهم بليدة. 
(فعلت وأفملت: 6 4) 





ابن دُرَيْد: والبلد معروف. والبلاد: جمع بد 





5 التحر: وسطه, وربا سيت اللجة : 
والبلّدة: مغزل من منازل القمر. 

وتبلّد لجل من هذاء إذا لحقته حيرة: فضرب 
بيده على بلدة نحره. 

والبلّد: الأثر في البدن وغيره, والمجمع : أبلاد. 


ورجل بليد بين البلادة: ضد التحرير. وكان 
الأصمَمي یقول:التحریر لیس من کلام السرب. هي 








گلة مود 
ورجل أبّد: غلیظ الق , وب لرجل یل متل 
تلد سوام ۳۷:۱ 
يقال: أبْد وآباد: مثل بد وأبلاد, والأبلاد: الآثار. 
(N)‏ 
وه نا M:N‏ 
راحة الكفّ. 
وقبل لمتحي : متبلد , لألَه شب بالذي يتحيرر 








فلاة من الأرض ‏ لامهتدي فيهاء وهي البلّدة. وكلّ بلد 
واسع : بدة. [إلى أن قال:] 
رك ولم يستعمل فتداعى, قد أبلّد 
۷۸:۱۸ 
تبلّد الصّبح كتبلّج , وتبلّدت الرّوضة: 
نورت (ابن منظور ۳: 4٩0‏ 
الصاجب : [قال نو الخليل وأضاف:] 








ومه الأرض . والعانم كذلك. 





والميئباء: بن بل 
الأثر. وجمعه : أبلاه. 


حر وهي الُرة وماحواتهاء تقد 









لجل : ضعرب بَلْدنّه. ويد فهوميلود, وموضع بين 
التَعئم وسمد الذابم, وبُلْجة ماب والرّاحة 
ومابين الما 








۲ 
الگفری. 

ويقولون: «إن لم تفمل كذا فهي ب 
أي قطيعة مابيننا. 





نقيض التفاذ والمضّاء. وفيه بلّد شلدید 





وجههء أي في صورته وهينته. 

اليلد الموض القدي ارب والبالد: شِيْهِ 

الدارس, 

وبِلّدت الجبال , إذا تقاصعرّت بالأرض. 

بد ارح إبلادا. إذا استوى للجرء. 
وأبلد الرجل بلاذا. إذا أقام 

بِلّد بالمكان : أقام به فهو بالد. 





I: 












تب تكلف لبلادة, وتبله. أي ترد متحي 








پل د ۵۱۷ 


ولد تيليدا: ضرب بنفسه الأرض, 
وبل يق بالأرض. [ث#استشهد بشمر] 
الأرض» يقال: هذه بلدتناء كما يقال 





والإأدة: من منازل القمرء وهني سك أن 
القوس ٠‏ تغزها الشّمس في أقصعر يوم من السّنة. 

والبلْدة: الصّدر. يقال: فلان واسع الجالدة. أي 
واسع الصّدر. [م استشهد بشعر] 

والبلدة والبلْدة: ل 





يقال: رجل 





مابين الحاجبين, 





بل أي بي بي ابد وهو قدي ليس مقرون. 
والأبّد:الرجل العظيم المتق. 


GEA) 
سل واحده‎ ۲ 
تقار ب روع عند الظر في قياسه . والأصل : الصّدر,‎ 
تا بالأرض . إذا برّكت. [ م‎ 








ويقال: وضعت الناء 
استشهد بشعر] 
ويقال: تبلّد الّجل , إذا وضع يده على صدره, عند 


في الأمر. 








جم يقولون: بَدة الأسد, أي صدره. 

والتلد: صدر القري. فأمًا قول ابن الرّقاع. 
#من بعد ماشیل البلى أبلادها 

فهو من هذا. وقالوا بل البلّد: الأثر. وجعه: أبلاد. 
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والقول الأوّل أقيس. 

ويقال: بد الررجل بالأرض. إذا لزق بها 
استشهد بشعر] 

ويقال: أبلّد لجل إبلاذ). مثل تبلد سواء. 


(M:N 
د وب کل قطعة مُستحيزة,‎ 
عامرةٌ كانت أو غامرةٌ والججمع : بلاد وبلدان.‎ 
قالبمضیم :الب : جنس المكان , كالعراق والّأم.‎ 
الجزء الْقصّص منه, كالبير:‎ 
والبلّد: مكّة تفخيمًا لها كالتجم للثريًا.‎ 














البلد: التّراب. 

والبلد: مال بحر من الأرض ولم بوقد فپه. 18 
استشهد بشعر] 
فة البلد: الذي لاظیر لہ فی المد کال 
تتركها العامة في الذي أو 
الق من الأرضء ويقال طا: البلّديّة . وذات البلّد. وفي 
ال «أذل من بیضة لبد». 








قیل:هونفس ال[ تشد 


الط بانتیوف والیمي. 
یو بَدُوا: لزموا الأرض يقاتلون عليها. 











والْلدَة: مابين الحاجبين. 
وان ٤‏ 





أن يكون الحاجبان غير مقرونين. 
ورجل أبلد: وقد بل بل 


والبلدَة: راحة الكفّ. 








جرم فا الك 





انمره وقال الأصمَميّ : هو الم به, وکل هذا راجم 
إلى امير . [م استشهد بشعر ] 


لجل : إذا لم يتجه لشيء. 












ي: الم العريض من لاس 
وال وقیل: ی اد 





لاپ ال الکن خت ادوه امتاس 


باجتاع کُّانه.وامتیم فیه, وجعه: بلاد ولد 
ال أن قال:] 

وسميت المفازة بلدا لکونها سوطن الوحشتا 
بلا لكونها موطنًا الأموات. 
والبّدة: منزل من منازل القمر. 
ال مابين المساجبين, تشبیا بالبّد 














وا 
لتحدده وسميت الكزكرة 
لمدر الانسان, 

ولاعتبار الأثر قيل: بجلده َل يآثر. وجسعه 





بَْدة لذلك , ورب استعير ذلك 


أبلاد. [#استشهد بشعر] 

وأبلّد الزجل: صار ذابلد, نحو عبد وأنهم. 

وبلَه: لزم للد . ولا كان اللازم ل موطنه كتير؟ 
مايتحيرٌ. إذا حصل في غير موطنه قيل 
أمره, وأبلّه وتبلّد. [#استعهد بشعر] 

ولكثرة وجود البلادة فيمن كان جِلْفَ البدّن , قيل: 
رجل بل ن العظيم الخلق. )04( 















تشاطه, |ذا فتر وکس. [ استشهد بشمر]] 
وهو أذلّ من بيضة البلّد. وأعرّ من بيضة البلّه. 


يريد القطيعة , أي أباعدك حقٌّ تفصل 

ويقال للمتلهّق : تبلّد وضرب بده على دته 
أي صفحة راحته على صدره. [ثم استعهد بشعر] 

وتبلّدت الجبال: تقاسّرث في رأي المين من ظلمة. 
للك إثم#استعهد بشعر] 2 (أساس البلاغة:55) 

المینی : والبّد من الارض: ماکان مأوی 
اللحيوان» وإن لم يكن فيه بناء. 

"ومنه الحديث : «أعوذ بلله من ساكني البلّد». يعني 
المنّ؛ وذلك أَئّهم سكّان الأرض . [#استشهد بشعر] 

وقیل: نما سي الب 
الوطه: ولايؤتر في الحرء 

وقیل: ستیت اللاد, لها صدور القُرى, كما أن 
التلدة: الصٌدر. 








.لا الب يؤر فيه 





ومنه: البليد, مي به إذا تبلّد. أي وضع يده على 
تيه على 
(۱: 0۸9 





صدره متحيّر!, وقيل : من طعربة إحدى ب 
الأخرى . أي راحتيه 

أبن الأثسير : وني حمديث العا س : «فهي لهم 
:»» يعنى النلافة لأولاده. يقال 





الام 





(0 في الأسل؛ البلدانا! 


و ای چ ابي يي سے 


الذي لايزول: تاه باد فالالد: القديم , والبائد : إتباع 





نك والجمع: ان 
البلّد . وجمعها: بلاد. مثل كَل وكلاب. 
وبلّد الرّجل لَه من باب «ضعرب:: أقام باللّد 





فهو پالد. 

وبلّد: قرية بقرب ا موصل , على نحو سن فراع من 
جهة التمال, علی وجثلّة. وتستى بأد ا عطب, ولب 
إليها بعض أصحابنا. 

ويطلق البلّد والبلدة على كل موضع من الأرطنم 
عامرًا كان أو خلاة. وفي التغزيل : «إنى بد لياه 
فاطر: 5. أي إلى أرض ليس بهسا نباب ولاصسرعى” 
فيخرج ذلك بالمطر فترعاء أنعامهم . فأطلق موك َل 
عدم الثبات والمرعى , وأطلق الحياة على وجودهما. 

وبل الإجل بالطّم بَلادة فهو بليد. أي غير ذكيّ 
ولافطن. M:N»‏ 

مه افر 

الفيروز اباد 
تعالی. وک 
غامرة, والعراب. 

والبلد: القثر. والنشيرة, والتار. والأثر. وأدحي 
التّعام. ومدينة بالجزيرة , ويفارس , وبلدّة بيغداد, وجبلٌ 
ایی خرچ .اح با 

والصّدر, وراحة اليد. ومغزل للقمر, وها من 




















رصاص مُدَحْرّجة, يقيس بها الماح الماء, والأرض, 





فيه , وثُمرة التحر وماحوها أو وسطهاء وجنس المكان 





كالعراق والتام. 
والبلْدة: الجزء الخصّص كال دِمشّق» ودقعة 
من ای لاكوكب بها. ثم وسمْد الَابح ينزها 





القمر, ورا عدل فنزل بالقلادة؛ وهي تة کواکب 
مستديرةتشبه القوس, 

وبلّد بالکان بلود): آقام ولزسه, و انحذه باه 
ندیه لس 

والبالدة: البالطة بالئیوف والمصی, وبْلدوا 
كبوا وخرّجوا: لزموا الأرض يقاتلون عليها. 

والتبلّد: ضد التُجلّد. 
وفرح. فهو بليد وأَبِلَدُ, والتّصفيق,. 
. والتقوط لل الارض, والسلط 





علی بلد ای ,والرولببّ ماب أحد,وتقلیب الکفین 
والمبلود: المعتوه. 





وضرب بنفسه الأرض, والسحابة لم لطر والفرس 


لم يسبق. 





وامْجلَدي: الجمل الكّلب, والكثير اللّحم. 
والبليد: لاينتطه تحريك, وأبلدوا: صارت دوائهم 
كذلك , ولصقوا بالأرض. 








كمحمين : ا حوض القديم. 

ويلّدة الوجه. بالصّمّ: حيثته. 

وی ود کربوس: موضع بنواحي الدینة. 

والبلد , بالضّمّ: حصاة القّْم ؛ من ذهب أو فضّة أو 
رصاص M:N‏ 

متخ اللغة: اليلد واللدة: كل موضع من 
الأرض ‏ عامرا كان أو خلاء وا جمع : بلاد وُلدان. 

ولم يرد في القرآن إلا الججمع : بلاد. 











وجاء البلّد والبَلدَة في مواضع من القرآن مرا با 
مك re:‏ 
نحوه محكد إسماعيل إبراهيم WAN)‏ 
المْضطمَويّ : التحفيق أن الأصل الواحد في هذ 





:هو قطن عدودة من ار مطلگا عسامر أو 
غيرها. وإطلاقه عل الدينة باعتبا ها قطمة دور 
عامرة مسكونة , والصّبغ المشتقّة منها انز 
افقوهم يَلدَ بالكسر , ببعنى لصق بالأرض ولزنها, 
وهذا باعتبار الكسرة. 
وقوم: بل الم فهو بليد. 
زع من مفهوم البلّدء فيطلق على من انحط فکره 
وتاژل مقامه ‏ في مقابل الفطنة والذّكاء ‏ فكأنّه صار 











ويضع رأسه, فكأنّه يقرب من اللّصوق بالأرض» وهذا 
قريب من قوهم: بلِدء أي لزى بالأرض. 

وأمًا وسط الا. 
فكأئه بلدهما. 





فهو موضع حدودبالحاجبين . 


بل د ۵۲۱ 


وأا الصّدر, فهر بلّد للحيوان والإنسان ف 





وفيه يستقر الأفكار» ويجتمع مابه شرح وي 
ويعمر القلب الذي في الصّدر. 

ويدلَ على هذا الأصل : الإطلاق في الات الكرية 
هذء. [م ذكر الآيات وقال:] 

وأمًا إطلاق البلّد على المدينة, فباعتبار كوته 


مصداقًا من مصاديقه الخاصّة , وهذه الحخصوصيّه لابد فى 


تعيينها من قرينة. [إلى أن فال:] 
فإذا لم تكن قرينة مقالية أو مقامية, فيحمل على 
الاطلای M:N‏ 
النْصو ص التفسيريّة 








والبلد اليّت: هو الذي اتدرست مشاريه, وتعطّت 





N: مزارع.‎ 

نحوه المراغيَ. (AY A}‏ 
البقوي أ إلى تاه 

معناه لإحياء بلّد ميّت , لانبات فیه. ل 


إلى بلّد ليس فيه ثبات , وقيل: للد 


0۳۷۰۲۱ 





817 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج. 
المشْثَريّ : لأجل بلّد ليس فيه حيا''' ولسقيه 


۸۶:۲ 





ای بّد میّت» وموت البلّد: تعقٍ 
مزارعه؛ ودروس مشاريه, لاثبات فيه ولاذرع 
Gn:‏ 
القخرالرازي: ما اللام ن قوله: «شفتاه لبلي» 
ففيه قولان: 


قال بعضهم: هذه اللام يبعنى «إلى» يقال: هديته 








٠‏ وإلى الدّين. 
وقال آخرون: هذء لام بعنی من أجل, والتقدیر 
سقناه لأجل بلّد ميّت, ليس فيه حيا يسقيه 


«۱ 

آبوعیان: واللام في (لِبَلّو) عندي لام التبلع. 
کقولك: قلت لا . وقال اي :لبلب فجمل. 
اللام لام العلة, 

ولايظهر فرق 
الأجلك مالا. فإنَ الأول ممناه أوصلته لك وأبلفتكه. 
والاني لايلزم منه وصوله إليه , بل قد يكون الذي وصل 
له المال غير الذي عذّل به الوق , ألاترى إلى صحّة قول 
القائل : لاجل زيد سقتُ لك مالك. 


ن قولك: سقثٌ لك مالا وسقت 








ووط البلّد بالوت استعارة حسنة؛ لجدبه وعدم 
نباته, كأنّه من حيث عدم الانتغاع به كا لجسد الذي 
الاروح فيه ول كان ذلك موضع قرب رحمة ا وإظهار 


إحسانه, ذكر حص الأرض وهو البلّد» حيث مجتمع 











العظيمة الدكلّة على البعث , جاء التّركيب باللفظ العام, 








(6: ۳۱۷ 
(۲: :۳۷ 
الآلوسيّ : أي لأجله ومنفعته, أو لاحیانه. و 


اکرب ب 4 
E‏ 





(۸: ۱6۱ 
رشيد رضا أي أرض لانبات فيهاء فإِنًا حسياة 
الأرض بالات الم فيها. «فاللام» بمنى «إلى» كبا في 
آية فاطر واف یلاع 
إلى بد َي فَآحبينا ب الآْضٌ بَغد مؤبها كَذْلِكَ 
شور فاطر: ٩‏ 
وفي التتزيل: «إلنى بَلَدٍ م 








ب سَحَابًا فَسْفئاهُ 





ي 4 . أي إلى أرض 





اليس فيها نبات ولامرمّى , فنخرج ذلك بالمطر» فترعاه 
أنعامهم. فأطلق الموت على عدم اللسبات والمرعّى, 
وأطلق الحياة على وجودهما. 

أقول: وغلب عرف الاس بعد ذلك فى تخصيص 
ال بالمکان الآهل بالگان في الباني. 


0۷:۸ 





وی لام آو 














أنه عمول على العموم: في كل بد مسلكه 
عل اهر ۸۰:۳ 

الميْْديّ : هي المدينة, وقيل: مكة , وقيل : مععر. 
وقيل :هو على العموم. 
ی بل توبهتم» بجسب اختلاف 


(01:0) 





أبن عطي 
أغراض الّاس. وقال عِكْرِمَة وابن عباس والرّبيع بسن 
أنس: المراد مكّة . وفي الآبة على هذا حضنٌ على الحج. 











A. r) 
لطس ال لد مدة, لایکنم آن تفه من‎ 
e.) دون الأعال, إلا بكلفة ومشكة‎ 


أبن الجموزيّ : وق قوله تعالى : (إلنى بَلَد) قولام. 

أحدها: أله عام في كل بلد يقصده المسافرء وهر 
قول الأكثرين. 

والثاني: أن الراد به مكّة. قاله حِكْرة, والأوّل 





وامعنى : أنها تمملكم إلى كل بلّد لو تك لفتم أ 
لم تيلغوه إلا بشقّ الأنقس . ۳۰۱ 
الواحديّ : [يسد تقل قول ابن عباس قال:] 

هذا قوله, والمراد كل بلّد لو تکلفتم بلوغه على غير 











إيل, لشي علیکم, 
وخع ابن عباس هذه الاد لأنّ متاجر أهل مك 
كانت إلى هذه البلاد. (YAN‏ 
تجو الخازن. MH)‏ 


أپوَيان: [وبمد تقل قول ابن عباس وعِكّرئة 





ابل د0۲۳ 


والبيع قال:] 
وقيل: مدينة سول , وقيل: مصعر. 
وينبفي حمل هذه الأقوال على التتمثيل لاعلى 
اراد إذ اله لاتختصّ بالحمل إليها. ۷۱:۵ 
إلى بلّد بميد أي ما كان . فيد. 





لبژوشوی: 
إخراج أهل مكة متاجرهم إلى المن ومصم والقام . 
)0م 
الألوسيّ : [ويمد نقل قول ابن عباس وعِكرئة 
تال:] 
وكأئهم نظروا إلى أن آنقاغم وأماطم عند القفول 
من متاجرهم أكثر . وحاجتهم إلى الحمولة أسسٌ, 
اهر آله عام لكل بلد سحيق ؛ وإلى ذلك ذهب 
إجمل ماورد من البین كامذكور. وكاقذي 





ر 





نقله عن بعضهيم من أنّها مديئة الرّسول صل الله تعالى 
قلیه وسلم. حمولا مل التتمثيل , لاعلى أن ا مراد ذلك 
المي دون غيره. ۰:۱۸ 





ابن عباس : فهذا مثل ضعربه الله للمؤمن. يقول. 
هو طيّب , وعمله طب , كما البلّد لیب ره طتّب, ثم# 
عرب مل الكافر كات 








منها البركة. فالكافر هو الخبيث , وعمله خبيث. 
قاد اَي 
مثال لروح المؤمن برجع إلى جسده سملا طييًا كبا 
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إلا باتكد كبا 





خرج إذا ماث. ولروح الكافر لابرجع 





(أَبوحَيان 34:4 





هد : كلّ ذلك من أرض السباخ وغيرهاء مثل 
آدم وذژینه في ي 

(الطّيب) يتفعه المطر 
التباع , لاب 







خعريه باه لدم ود 














واحدة, فنیم من آمن بال وکتابه فطاب» ومهم من 
كفر بالله وكتابه فخيث. الد المتور ۳:۴ 
الحسّن : أي الّربة الطئبة , والخسبيث الذي في 
تربته حجارة أو شوك. اشر می و 
هذا متّل للقلوب, فقَلْبٌ یقبل الوعظ ولل كرا 
وقَذْبٌ فاسق يَبُو من ذلك ١(الفْرطي‏ اد1 1 





هذا مثل المؤمن ممع كتاب أل “رعا 
وأخذ به, وعمل به. واتتفع ببه, كمثل هذه الأرض 
أصابها الغيث, فأنبتت وأمرعت. 

ؤَوَالْدَى غَبْتَ4: هذا مل الكافر: لم يعقل القرآن 
ولم یمم" وام يأخذ به. وام ينتفع . فهو كمثل الأرض 





(الر شور ۳: ٩۳‏ 
متل للمزن یسمل محتسبًا متطوَعًا, والنافق غير 
لطي (mı "١‏ 


كغزول المطر 





يقيل الماءء 





قبل من الاه 
هذا مئل ضربه للقلوب, یقول: یفزل الاء فیخرج 
البّد ليب نباته بإذن الله. (َوَالَّذِى خَهْتَ» هي 
التبخة لايخرج نباتها إلا نک , فکذلك التلوب, 
نزل القرآن بعلْب الومن آمن به,وثبت الإييان في 
قلبه وقَلْبُ الكافر لا دخله القرآن »لم يتمق منه بشيء 
إلا مالاينفعه ,كبا 





ان ۰:4 ۳۱۹ 








ينعد ول ب 
لم يرج هذا الب إلا مالم ينقع من التبات . 

لال امنور ۳: ۳ 

الطّبري : والبلد اة تربته. السفبة مشساريه, 

رح نبانه إذا أنزل الله الغيث 








وأرسل عليه الحسياة 
)1:4( 
التشبيه. شبّه تعالى الشريع الفهم 
اب الب ولد باّذي خبث . (القُرطي ۲۳۱:۷) 
لوس : هذا مل , ضربه الله للمؤمنين, فيه 
المؤمن - ومأيفمله من الطّاعات والأفعال, والانتفاع با 
أمرء له وناء عنه ‏ بالأرض العذية القرية آي مرج 
التتمرة الطَّبة, بما يُنزله الله عليها من الماء العذب. 
والكافر - ومايفمله من الكفر والمشماصي - بالأرض 
انتبخة اللحة اي لابتفع بنزول الطر عليها. يزع 
عهااليركة ١‏ 
ووجسه ضرب التل بالأرض ال والأرض 
الخبيثة , مع أنه من فعل الله, وکلاهما حکنة وصواب, 
والطّاعات والمماصى أحدهما بأمر الله, والآخر فلاف 
أمره: هو أن لله تعالى لا جمل النفعة بأحدهما والضرٌة 


بإذنه ‏ طييًا مره في حينه ووقته. 











7 كفاء مهلم يسث: أي لم يستوعيه. 





بالآخر مل بذلك الانتفاع بالعمل الصّالح . والاستطعرار 


بالمعاصي والقبائح . ۳ 





يه هذا مل لمن يسنجع فيه الوعمظ 
من المكلفين» ون لاوکر فيه شيء من ذلك . 
وهذا الیل واقع على أثر ذكر المطر, وإنزاله 
بالبلد اميت وإخراج التتشمرات به على طريق 
الاستطراد. ۸ 
القَخالَازيّ : في هذ الآية قولان: 
الأوّل: وهو المشهور, أنّ هذا مثّل ضعربه لله تعالى 
اللمؤمن والكافر: بالأرض الخيّرة والأرض الشبخة, 
رول القرآن بغزول المطر. فسبّه المؤمن بالأرض 
ي نزل عليها المطر؛ فيحصل فيها أنواع الأزهارا 
والقمار. وأما الأرض الشبخة, فهي وان نزل الط 
علیهاء لم بمصل فیها من بات لا القزر لقلیل 
فكذلك الرَوح الطاهرة التق من شوائب ابسهل 
والأخلاق الدّميمة , إذا اتتصل به نور القرآن ظهرت فيه 
أنواع من الاعات والمسعارف والأخلاق الميدة 
والرّوح الخبيثة الكدرة وإن اتصل به نور القرآن , ل بظهر 






















والكافر. وإنّا المراد أن الأرض البخة يقل نفمها 
وثرتها, ومع ذلك فإنّ صاحبها لايل أمرهاء بل يتيب 
نفسه في إصلاحها, طممًا منه في تحصيل مايليق بها من 
المنفعة. فن طلب هذا التفع اليسير بالمشقة انمظيمة, 
فلأن يطلب الع العظيم» الموعود به في الدار الآخرة, 
شمه ات لاب من تحملها في أداء الطاعات , كان ذلك 





پل د ۵۲۵ 
أولى. 

هذه الآية دألة على أنّ السَعيد لاينقلب شكيا, 
وبالمكس: وذلك لأتها دلت على أنّ الأرواح قسمان: 

منها ساتكون في أصل جوهرها طاهرة نقية, 
مستمدّة لأن تعرف الحقّ لذاته . والخير لأجل العمل به 

ومنها ماتكون في أصل جوهرها غليظة كدرة» 
بطيئة القبول للمعارف الحقيقيّة والأخلاق الفاضلة, كبا 
أن الأراضي منها ماتكون سبخة فاسدة , وكا أله لايكن 
أن بتوأد في الأراضي التبخة تلك الأزحار والتها اني 
فكذلك ایکن آن لیر 
ِل البليدة والكدرة الفليظة من المعارف ابي 
يوالخلا الفاضلة. مثل مايظهر في النفس الشّاهرة 
اناي 


تتولّد في الأرض 1 








زيا الكلام نّا نرى التفوس مختلفة في 
هذه الصّفات, فبعضها جبولة على حبّ عا الفا 
والإطيّات. منعرفة عن اللات المسمائية. كا قال 
د الأشولٍ تزى غيم 
ای المائدة: ۸۲ 
ومنها قاسية شديدة الفسوة والنّفرة عن قبول هذه 





المعاني. كما قال: (قهن کال َة قر 
البقرة: 6/د 

ومنها ماتكون شديدة الميل إلى قضاء الشهوة. 
متباعدة عن أحوال الغضب. 


ومنها ماتكون شديدة اميل إلى إمضاء الغضب. 
وتكون متباعدة عن أعبال الشّهوة. 
بل نقول: من التفوس مانكون عظيمة الغ 
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امال دون المجاه. ومنهم من يكون بالمكس. 

والرّاغبون في طلب المال؛ منهم من يكون عظيم 
الرّغبة في العقار, وتفضل رغبته في التقود. ومنهم من 
تظم رغبته في تحصيل التقود, ولايرغب في الضياع 
والمقارء وإذا تأمّلت في هذا الَوع من الاعتبار تيقّتت أن 
أحوال التفوس مختلفة في حذء الأحوال اختلامًا جوهريًا 
اتا 





إزالته ولاتبديله. 

وإذا كان كذلك امتنع من اللّنس الغليظة الججاهلة 
المائلة بالطبع إلى أفمال الفجور. أن تصير نفا مشرقة 
بالمعارف الإهية والأخلاق الفاضلة. 

ول ثبت هذا كان تكليف هذه النّمْس بتلك المعارف 
اليقينية والأخلاق الفاضلة جاربا رى تكليف 
مالايطاق, فتبت بهذا البيان: أنَ التعيد من سعد في جن 
شق في طن أنه . وأن التي لاجو 
يخرج نباتها من المعارف اليقينيّة والأخلاق الفاضلة بإذْنَ 
رتهاء واقفس الخبيئة لايخرج نبا الا ند قلیل 
الفائدة والمخير, كثير الفضول والشّرّ 
اليسابوري. 0۹:۸ 

أبوعَيّان : اليب الجسيد الثّرب الككريم الأرض. 
والّذي خبث المكان التبخ الذي لاينبت ماينتفع به وهو 
الرّديء من الأرض وما قال فاخرجنا به من كل 
القمرات م هذا امعنى بكيفية مايخرج من بات سن 
الأرض الكرية والأرض التبخة وتلك عادة لله في 
إنبات الأرضين وفي الكلام حال حذوفة 











eens) 











ي يخرج نيأته 
وافيًا حسنًا وحذفت لقهم الممنى ولدلائة والبلد || 
عليها ومقابلتها بقوله: (إلّ تكد)) ولدلالة یذ 









لان ماأذن اف في إخراجه لايكون إلا على أحسن حال 
)نی موضع ا حال وخص خروج نبات اليب 
بقوله: (يإانٍ َيه على سبيل المدح له والشريف ونسبة 
الإسناد الشمريفة اليب إلبه تعالى وإن كان كلا التباتين 


و 








یخرج باذنه علی وسنی: نو بتیسیره وحذف 
من الجملة الثانية الموصوف أيضًا والتقدير: والبلد الذي 
خبث لدلالة والبلد الطب عليه فكلّ من الجملتين فيه 
حذف وغاير بين الوصولين فصاحدً وتذئمًا ف الأول 
قال: (الطُّيْبُ) وفي التانية قال: اَی خب وكان 











إبراز الصّلة هنا فملا بخلاف الأوّل لتعادل الأفظ يكون 
ذلك كلمتين. الكلمتين في قوله: لَوَالْبِلدُ الّيْبٍ» 
الطب وا لبیٹ متقابلان في القرآن كيرا قل 
1۰ وی 
السا رم یم انبایت» التعراف: ۰۱0۷ 


آایشتوی ای ایب الاندة 





حذوف والبلدلایخرج فیکون علی حذف مضاف تا من 
الأوّل أي ونبات الذي خبث أو من الثاني أي لايخرج 
نباته فل حذف استكنّ الضّمير الذي كان مجرورًا لاله 
فاعل. وقيل: هاتان الجملتان قصد بها الميل. 
[وحكى فول ابن عباس وقَتادة والسّدَيّ والأُطْشَري 
ت#قال:] 

والأظهر ماقدّمناه من أنّ المقصود: التعريف 
بات الله تعالى في إخراج الثبات في الأرض || 








(0 كذاء اھر یاد اھ 


والأرض الخبيثة, دون قصد إلى التسمثيل بشيء نما 
ذکروا 
u:‏ 
سيّد قطب : والقلب الطب يُسَبُه في القرآن الكريم 
وني حديث رسول الا بالأرض الطَيّبة وبالقربة 
ب الخبيث بيه بالأرض ا خبيئة یالب 
المنبيئة. فكلاهما ‏ القلب والعّربة ‏ منت زرع. ومأق 
ر 





القلب يُسنبت نسوايسا ومشاعر, وانفعالات 
واستجابات, واتجاهات وعزاثم, وأصلا بعد ذلك. 





وآثارًا في واقع الحياة. والأرض تُنبت زرعًا وثرا. 





أكله وألوائه, ومذاقاته وأنواعه. 0۳.۰۳ 
والآية بسبيل الیل لذي 
افوس الطيبة والنّغوس المنبيثة. فشكا أن الأرض: 
تتفاوت خِصبًا نبا وطيبة ونا ولايكفي أن يفل 
لطر بها الذي ليس إلا وسيلة, فإنَ افوس تنتفاوت 
یب وس وخيرا وشرًا 

ورسل الله هي وسائل دعوة, فالصّاحون الطيبون 
يستجيبون لدعوةالله ويسارعون في امير والقيام 
بواجباتهم بيسر ورضاء وطيب نفس . كالأرض الليبة 








يئون الأشرار تیم يعائدون ويكابرون, 


ويتزتتون في كلّ شي , ولايصدرون إلا عن نفس أمارة 











بل د ۵۲۷ 


الاتتتفع بالمطر, ولايخضرج منها إلا الرّديء الضّعيف, 
القليل الع والغناء من الثبات. ولايظفرون برجمة الله 
ولابقة التاس. ۳۷:۲ 

عبد الكريم الخطيب: وهكذا الاس يصويهم 
الغيث الإهي من آياته وكلياته بين يدي الرّسل » فيكون 
عنهم مأيكون من الأرض الجديب يصوبها المطرء 














فبعضها طب كريم: يقبل اماه ويتفاعل معدء فيخرج 
النتمر انطَيّب والبطر الرّكيّ ؛ وبعضها لايخرج شيا أو 
ينبت ال حسك والشّوك والمرار. ۱۷:۱ 
ارام : ۲۰ 

(AYY 

۸:۵ 

Oe) 

له وس( ۸ والشرييني (1: ۰)۱۸ 


وه ۳۳:۲۱ 

الإْمَْكَريّ : يعني البلد الحسرام, زاده الله أمئاء 

وكفاء کل باغ وظالم. (VA:‏ 

بسي : يعني مّة وماحوطا من المرم. ونا 

قال هناك تیاه البقرة: ٠١١‏ وقال هنا: هد 

ال باه سزفا. لا التكرة إذا تكرت وأعيدت 

مارت معرفة, ومثله في الكغزيل: (فبيها طاح 
اجة...» القور: 8. 

A) 

عبد الكريم الخطيب: لاذا ذكر إبراهيم الببلد 
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:| أمِنًا4 البقرة: ١15‏ , ومرّة 





سره بدا 
وا جواب على هذا والله أعلم -هو نه قد کان 
لإبراهير ملي - كما يحدّث التاريخ ‏ أكثر من رحلة إلى 


البيت الحرام:الرحلة الأولى حين هاجر ياسماعيل وأئه. 
وأنزفما هذا المنزل, وأقام هو وإسماعيل قواعد البيت 
الحرام . وفي هذا الوقت لم يكن البند الحرام قد ظهر إلى 
جوار البيت الحرام, وا كان شين مطويًا في عالم اليب 
لم يولد بعدء وهذا كان دعاء هل و الجغل 
ذا انك البقرة: 113, أي اجمل هذا المكان بل 











تم بعد زمن عاد إبراهيم إلى هذا المكان مر أ 
فوجد حول البيت الحرام قبائل, قد نزلت على ماه 
مع إساعيل. ومنها قبيلة جرهم التي أصهير إليهآ 
إساعیل وتزوج منهاء وهذا كانت دعوته الاب َ1ا 
البلد في مواجهة بلد قاتم فملا. فأشار 
إلى شخص قائم أمام عينيه : رب امل هدا اة 

۹۰:۷ 





راهم 











تین . وهل ذلك مما يُرتضى في 
البلاغة. ويد من جملة الفصاحة؟ 

والجواب أن يقال: إذا عُني بالتَاني غير المقصود 
بالأوّل. من وصف يوجب لد حكا غير حكم الأول 
كان من مختار الكلام. فالبلد الأوّل قصد به وصف 
م يمصل في | 
المرّم؛ الذي ببلَتْ على تعظيمه قلوب العرب , فلمل 
فيه اعد ال يلا 

فقوله: (وَآَنْتَ جِلٌ» أي حل أل لك منه ماحرّم 
لأغيرك. فصار المعنى . ۳ بالبلد المرّم, تعظيئا 
له. وهومع أنه مرّم على غيرك, تمل لك. إكرامًا 
لنزلتك , فالبلد في الأول تحرّم ٠‏ وفي 

وکان اي علیه الصّلاة والسّلام أحلّ له قتل من 
رأى قتله, حين أذن في قتا المشركين فا 
خطل صيرا, وهو متعلق بأستار الكمبة, ول يل لأحد 
قبله. لاجمل لأحد بعده ماأحلٌ له 

وإذا كان كذلك صار التاني ممنيًا به شير مات 
بالأوّل, فكأئّه ذكر وصنًا غير وصفه المتقدّم؛ فجمع 
فواند من تعظيم البلد وتعظيم الذي 1 





وهو مكّة. لأنّ سمنى أقسم بالبلد 























مت له 





ونت جل با یه وهو حلال, با 
مک حتی قتل فها من شاء وقاتل, فلا اختلف معناه 
صار کاله غیر الاوّل, ودخل في الق اي ختلف 
معاءویتلق لنظه. ۳ 
أبن العَربيٌ : « بهذا ا 
الأنة. وذلك أو الكورة مي ديه بهذا 
وذكر له البلد بالألف واللام, فاقتضى ذلك ضرورة 
التعريف المعهود , وفيه قولان: 
أحدها: أنه مك والتاني: أنه المرم كله وهو 
الصّحيح» لأنّ البلد بحريد, كبا أنّ انار جمرعها. فحريم 
الذار: ماأحاط بجُّدرائها واتصل بحدودها. وحريم بابها 
ماکان للمدخل وافتر. رت 
القرطبي؛ واد هي مكّة. أججموا مليه. أي 
أقسم بالبلد المرام الذي أنت فيه , لكرامتك علوي 
لك کب 
وقال الواسطيّ: أي نملف لك بهذا البلد الذي 
شرّفته بكانك فيه حيّا 
والأوّل أصح, لأنّ التورة نزلت 





4 مكلة, بائفاق من 





وقد تار له 











وبركتك مينا. يعني المدينة. 





اثفاق. 
Ne)‏ 
وأکثر الفترین اتفقوا على أ المراد با بلدا في 


هذين الآيتين مكة المكرمة؛ زادها الله شر فا 





الإسكافيّ : للتائل أن يسأل فيقول: ل كان في 


بل د ۵۲۹ 


هذه الشورة نكرة, وفي سورة إسراهيم (078 
معرقة؟ 

والجواب عن ذلك من وجهين: 

أحدهما: أن يقال: الدّعوة الأولى وقمت ولم يكن 
المكان قد جل بل . فكأنّه قال : اجمل هذا الوادي بلدا 





ك3 





أَسَكَنْتُ ين دی ہوا َر زی ززع عند ييف 
لخم إبراهي : ۳۷ بعد قوله: اجمل هذا الوادي 
بل 


ووجه الکلام فیه تتکير اي هو مفعول شان, 





و(هذا) مفمول أَّل. والعوة الانية وقعت وقد جُمل 
لد اه قال: اجمل هذا الکان الذي صر ته كما 
أرديتاء وأصيرّته كبا سألت. ذا أمن على من أوى إليه. 

فيكون (البلّد) على هذا عطف بيان. على سذهب 
يوه ؛ وصفة على مذهب أبي المبّاس المبرّد, و(أيئا 
مفمولة ثانیاء مرف حين عُرّف بالبلدية, وتكر حيث 
كان مكانًا من الأمكنة غير مشهور بالتّمييز عنهاء. 
بخصوصيّة من عبارة وسكنى النّاس. 

والجواب الثاني : أن تكون الدّعوتان واقعتين بعد ما 
صار المكان بلد). وإنًا طلب من الله أن يجمله آمنًا. 
والقائل يقول: اجمل ولدك هذا ولد أدييًاء وهو ليس 
.يأمره بأن يجعله ولا اذل لیس له ,و 





يأمرء 
بتأد ييه , فكأنّه قال : اجمله بهذه الصّفة, 

وهذاكبا يقول: كن رجلا موصوقًا بالتخاء؛ ولیس 
يأمره أن يكون رجلاء ونا يأمره ها جعله وصمًا له من 


التخاء, فذكر الموصوف وأتبعه الصّفة . وهو كبا تقول 
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كان اليوم حارًاء فتجعل «يومًاء خبر كان. و«حارًاء 
صفة له. وم تقصد آن تخبر عن الیوم بأنّه كان يومًا, 
لأله يصير خير غير مفيد, وإنَا القصد أن تخبر عن 
اليوم بالحرّ. فكان الأصل أن تفول: كان اليوم حاراء 
وأعدت لفظ «يوم» لتجمع بین السَفة والوصوف. 
فكأتّك قلت : كان هذا اليوم من الأيّام الحارّة. 

وكذلك تقول: كانت اللَّيلة يل 
«ليلة» على با خبر کان, وحکم الشبر آن یستم به 
الكلام, ولو قلت : كانت اللّيلة ليلة ,لم يكن الكلام تاًا. 
الأنّ القصد إلى الصّفة دون الوصوف, فکذاك قوله 
ارب اقل هذَا بلدا ماك ٠‏ يجوز أن يكون المراد اجمل, 
هذا البلد بلدا ما , فتدعو له بالامن بعد ماقد صاولدا: 
على مامئلناء ويكون مثل قوله: رب ال ها 
مناه . وتكون الدّعوة واحدة. قد أخير إل عينها ك3" 
38 د 

















فأمًا قول من يقول: جمل الأول نكرة, فلا ميد 
ذكرها أعيد بلفظ المعرفة. كما تتقول: رأيت رجك 
فأكرمت الرّجل, فليس بشيء, ولييس ماذكيره مدلا 
هذاء ولاهذا المكان مكائه. 

الگزمانی : رب ال هب4 وق إبراهيم 
۰ مدا اب ما6 , لا (هذا) ها 
المذكور في قوله: «بوَادٍ غَيْرِ ذى رَْع» إبراهير: 57 
قبل بناء الكمبة, وف إبراهيم إشارة إل البلد بعد يننا 
فيكون (َلَدَا) في هذه السورة المغعول القاني, 
نعتد. و(اْبلّد) في إبراهيم المفعول الأو 
المفعول التاني. 





۳۹ 















ولأا( 










رِرْقٍ دَبِكُم وافکووا بد 
سبأ: 16 

ی ۸۰:۱ 
مرفوع؛ لته خبر مب 


۷۸: 





اشمل: ٩۱‏ 
0:0 
بر ۲۰ ۰ واشرطي ۱۲۱ 
٩‏ وأبوخیان (۷: ۰0۱۰۲ وج (۳: ۱۷ 











(اوَزدي :۲۳۱ 
(للرسي ۲۸:۲۰ 





أنه تعالى حرم 
۲۲:۲۰ 


القلب على التنيطان . 
البْرُوسَويّ : والمراد ب( البلدَة) هنا: مكّة المعظمة, 
وتخصيصها بالإضافة تشريف لا وتحظيم لشأتهاء مثل 
ناقة لله وبيت الله ورجب شجر الله. 
قال في «الشككلة»: خصٌ(الْبْدة) باكر وهي مكّة , 
وإن كان رب البلاد كلها, ليعرف المشركون نعمته 
علهم. أن الذي ينبغي لهم أن يعبدوه. هو الذي حرم 
بلدتهم . (Ww:‏ 
مره الآلوسي . 
الشباطبائی : 





hire) 





والمشار إلجا بهذ الإشارة مكة 
المشرّفة , وفي الكلام تش ينها من وجهين سای 
إلهاء وتوصينها بلممرمة؛ حيث قال: (إرَبٌ 
ای عوتها». 

وفيه تعريض لم؛ حيث كفروا بهذه اللّعمة: نحمة 
حُرمة بلدتهم, ولم يشكروا الله بعبادته, بل ععدلوا إلى 
عبادة الأصنام. )10: .6( 


الؤجوه والنظائر 


الحيريّ: البلد على خسة أوجه. 





4١‏ إبراهير: 1+. ظيرها: لاقم پا 
له البلد: ۱ 





بل د ۵۳۱ 


والستاني: سباء, كفوله: بده طَبَْةٌ وب 
غَُود سبأ: 75 

والتالت : الأرض . كقوله؛ وَالِْلدُ الطب يتوج 
ن وله وی خبت شرع إل تداي 


الأعراف :هر 











وائرابع: التبخة, کقوله: شاه 





الاعراف: ۵۷, يمني الشبخة. 
والخامس : الدّنيا, كقوله : 
لاه الفجر: ۸. 
نحو الما 
الفيروز اباديّ: قد ورد في القرآن على خمسة 
وه[ ذکر نو لیر اضاف وجهين آخرين] 
زا :تايه عن جلة ادن« تب 
ین وا نی الاو آلعمران: 111 
حامس : بعنى الأرض التي بها نبات وَالْيْلهُ 











ا 
الأصول اللغويّة 


البلّدء أي الأرض العاطة 





١-الأمل‏ فى هذه المادة. 
بحد أو حاجز, والجمع: يلاد وبُلْدان؛ ويعمٌ کل نوع 

أدة: نوع خاصٌ 
شق من الام يقال: 





وجنس منهاء كالعراق والقام. وا 





كالبصعرة من العراق؛ و« 
لت بالکان لد لو فأنا بالد. أي أقتُ به. وأبّد 
تن اي آرضناه و 





الرّجل بلان): أقام , يقال: هذه 
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من ساکن اه 






على التر, یقال: هذه التار 
نعمت البلّدء وعلى أثرها أو كل أثر, والجسمع: أبلاد, 
واخلد: حوض ترك ول ستسل فتداهی, ود 
لاد والإبلاد: آثار الوشم في | 6 
الآثار. 





به مابق من 


ی دا OE:‏ 
وقيل للقراب: بلّد. للسجاورة, ولأدحصي العام 





آي موضع بیضه وتفریخه, وبيضة البلّد: بيضة 
اتتركها الثعامة في الأدحي أو في الأرض الستوية, وق 
امثل: «أذلٌ من بيضة البلّده. أي أذلٌ من ييضة العامة 
التي تعركها. 

٠‏ وقالواعل لّحر وماحوفا: ال 
ولوضع فى التماء لنجوم فيه؛ بين العام وإ الا 
وال مابين المساجبين» تيجا بيالبلدة. آي 
الارض الواسعة, ولد من الجال: ال تن 





وف 








بقرون, يقال : عرفت ذلك في بده وجهه, أي صورته 
وجيلتقه 


ومن الجاز: بد لجل بلادةٌ فهو بليد, وفيه له 





مقلوب لب بالکان بوذ 

وأا المبالدة بالتيوف والصيّ في قوهم: بَلِدوا 
وبلّدواء أي لزموا الأرض يسقاتلون عليهاء فهو من 
«بلط». یقال: بالطناهم. أي نازلناهم بالثرض, 
وهي ابلاط, بیط اتزجل: ی بالثرش. یچ 
آکبر 








«لب‌ده ودپلط »| 





«نولدكه» يرى البلّد 





۲ وذکر «آرترجفری؛ 
الستسل فیلات التامة نی الکان اي پسکنه 


الإسان قد أخذ من اللفظ انیت يلوم الذي 








يعادل انظ را ون رنف فا اي 
کل من «فرانكل» و«فولرس». 
ويذهب «جفري» إلى أنّ المرب أخذوا هذا الأنظ. 


ام اروم أثناء احتلاهم شمال ا لجز 








ونحن لاستبعد هذا الرأي إلا أن «جفري» خصٌ 
اتال مدا الأفظ بالعريتة دون سواها من اللّغات 
التامية. فخالف «نولدكه» الذي قال: أله مستعمل في 
أخوات العربية أيضًا. وقد جاء في اللمة لكر بانية بلفظ 
پُشبه المرية, وان صح مااعتقده «نولدكه» فإله دخل 





من الأرض. وبلّد: تكسن . وضعُف في العمل وغيره حت 

في الجود, وتبلّد: استكان وخضع. 

ومنه : فرس بليد : أي تأر عن الخيل السوابق» 

ب بلادة. وأبلّد الرّجل : كانت دابته بليدة 

القوم: صارت إيلهم با 
۲۔ وقوفم: بل نجل برض ۔ أي لق بها - 














با شفتاه لبم 











الأعراف: ۵۸ 
ان انزمي رب ال ها اد با 







سوی د) و(لبّد) و(لبلاد) و 






ما (بد) فجاء (4) مرا 
وقد رّصف قي (۱) و(۲) بامَیّت), والراد به کی جاء 


في التُموص الأرض التي لازرع ولاخضيرة فبا 
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وسياق الآيتين صدرًا وذيلا واحد, فصدرها 
إرسال الررياح التي تثير سحابًاء وذيلها تشبيه التشور 
وإحياء اموق يوم الحشر بذلك. 

وأنَا () فاختصّت بحمل الأثقال بالأنعام إلى بلّد 
لايم إليه إلا بش الانقس , وسنتحدّت عن (0. 

ثائيا: وجاء (الْبَلّدا (۵) مرّات: (4) و(۵) و(0۷ 
و(۸) و(٩) ‏ ووّصف في (4) بدالطئبء و«الخبيث», 
والمراد بهبا الأرض الخسصبة والأرض السبخة. وهذا 
والممبيثة. فهداية الله إذا جاءتها 
بالقبول فتنمو وتزكو. وأا 
التفوس الخبيثة فتزداد ضلائة, وبه مترّح في قوله: 










الین ن فوب عرض زام 
ر ریز وعائا وم کانوون٩‏ وبا 
4 لاحظ التصوص. 

وإطلاقهم] هنا استعارة أيضًاء لأنّ اليب والنبيث 
وصفان للإنسان المُحين والسيك. والتاڂ دالا 
شه اليلد مها وأريد بلالبلّد) :اهنس فاللام لتعريف 
الجنس. وأمًا فى المدمس الباقية فأريد ب(التلد): مكّة 
ي 
البيت في (0) و80 وانتهاء بعصم الى غا في (۷) 
وله و(4), واللّام فيها للعهد. 

وفها أمور تلفت التطر: 

۱-جاء ايلد في انيع مشارًا إليه بلفظ (هذا). 





» زادها اه شرف بتداء بدعاء پبراهسیم باني 


فإبراهيم يشير أمام اث إلى تلك البقعة مرّتين, والله يشير 


إلا لي ثلاث مرّات. وهذا إن دل على شيء 
یلع الم با مرک بتوجيه الوس 
لها باسم الاشارة. لكي تترگر فا القلوب, وتتجه 
وها الوجوه. 

۲-دعا راهم ل ریه أن يمل هذا البلّد آمناء 
فالأمن خاصٌ له حقٌ للطيور والتباع والجناة. ولكل 
من التجأ به. فهو بلّد حرام على الإطلاق. وقد زاد 
إبراهيم دعاءه في (0) بأن جه لله وبنيه عبادة الأصنام , 
وفيه يتطوي سرّ هذا الأمن العام وفي (1) بأن يرئق 
أهله من التّمرات , وفيه ينطوي الأمن الماديّ. فالأوّل 





دعاء اللو المعنويّ, والتَاني دعاء للمُلوَالمادَيّ» إلا أله 
پا بالاین آمنواء ووعد الکافرین عذاب الثار,فهذا 


مل الملوَالمعنويّ أيضًا. 

.ماه ی(« ناه .ون (0: خن 
بلدا ناه , وقد وجهها ال بان اکرة إذا كرت 
صارت معرفة. ومثله في التغزيل يها يضجاع ليبا 
فى رُجَاجةٍ أدْجَاجَةُ...» التور: 0؟, ولابعلم مراده بهذا 
الكلام بالشبط , فلو أراد أنّ القرآن جاء به أولا نكرة م 
معرفة , فهذا لاينطبق عل این ,لته في «إبراهيم» - 
البقرة» وهي مدنية -نكرة, 








وهي مه -ممرفة. وف 





أي جاء معرفة أوَلُا ثم نكرة , هذا مع أن القضية واحدة لم 
تتکزر, والآبتان تمكيانها بوجهين. 

وقال غيره :إن إبراهيم زار مكة مرّتين: مرّة قبل أن 
تصير عامرة, فحين ذاك أشار إلى الأرض وقال: 








والأوّل في إبراهيم , ولاعبرة بزمان نروطه| ومکانه» بل 
بحالة البلد عند الدّعاء. 


وهثاك وجه آخر يبدو أنه أقلّ تكلمًا. وهو حذف 





ن؛ فحذف «بلَدا» في راهم » ود البلّدء 
,تقديرهما جميمًا: «رب اجعل هذا البلّد بلدا 





٤‏ جاء فى (1): لَوَهُذَا الْلَّدِ الآمينِ» , فوصف 
البلد ب(الآمين) تصديق لدعاء إبراهيم في |/ 
وأمثاله يقوّي الما 





ین وهلا 
إبراسيم ونيينا معد وبين 
شريعتيهياء فإبراهيم دعا الله أن يجمل هذا البلد يلد 
آم والترآن ي 
راهم 

إلا أنه عبر عنه نقلا عن إبراهير في (8) باسلم 
الفاعل «آمن» ونقلا عن الله في 4) بوالأمين» ٠‏ وهزهنا 
بمعنى اسم المفعول , أي الملأمون . فهو أيضًا تصديق لدَحَاء 
إبراهيم؛ حيث صار بدعائه مأمونًاء أو هو ببعنى ذي 











پل د ۵۳۵ 


1 قالوا في وجه تكرار (البلّدا في (1و )8‏ وهو 
للفظ واحد بمعنى واحد , وتكراره يل بالبلا: 












نابآ 
جلّ4 وراد هزم عل قاس ول له تدم 
لك قاله الإسكاق. 

ود پاک الاشاهد له ملى ذلك لأ (البلّد) في 
الأول لم ُوسّف بالرّم. ولیس الراد بولك جر 
أنه حل لك بل معناه وأنت مقيم ومتوطّن فيه . قال 
ارسي «آي وأنت يامحتد مقي به وهو ملّك, وهذا 








تنبيه على شرف البلّد بشعرف من حل به. من الرسول 
الْدأعييكإلى توحيده. وإخلاص عبادته, وبيان أن 
كليم لهأ وقسمه به لأجله #06 , ولكونه حال فيه. 
كا مميت المدينة: طبّبة , لأئّها طابت به حا وميئا». 
أحكى الوجه الأوّل نقلا عن ابن عباس وتلامذته 
وعطاء, وقال: «هذا وعد من الله أن يل 











الأمن أبشًاء ويصدقه قوله: قن 
آلعمرا 
وعليه فالتفاوت بينهها نشأ من قبل الرَويّ في سورة. 





۷ لاحظ «أمن». 





(6), و(۱) بین إبراهيم ومحتد لالا 








سبحاند .الق 





ورُوي عن أبي عبداله م4 «أنَ قرب 








«فاستحلوا من رسول الله مالم يستحلّوأ من غيره» جمع 


2٩۳ :۵( الیان‎ 





بق - ناکرا اما بان 
بب بها س مات متها 











البلاد (0) مرات یا نی )١١(‏ إلى 
(۱۶), وكلها ذم وقد كانت آيات (البلّد) ‏ وكذلك 
كبا يأتي - كلها سح اريه بها الأرض التي 
أحياها الله بماء التماء, أو مكّة المكرّمة. 

وهذء نكتة وقفنا عليها خلال التظر إلى آيات هذه 
المدّة بجتمعة. وكم ها من نظير في هذا الممجم. قلات 
منها ‏ وهي )٠١(‏ إلى  )11(‏ حول تقلّب الذّين كفروا 
وتنقيبهم في البلاد» فينبغي أن لايغرّنَ الي والمسلمين 
تفلم فى ابلاد. فقد أهلك الله قبلهم من هو أ منهم 
بلمًا. وآ ب ان -وهي (۱۳) و(۱6)-جاءتا في شان قوم 


عاد وقوم فرعون, فهما خاسّتان, وتلك عائة ..وكذلها 











تقریم للکقار بکفرهم. 
راما : وجاءت (!1 





(۵) مزات مدخاء ثلات 
مها - وهي (۱0) ی (۱۷)- ی بل انا أحیاها 
الله ماء التماء. وواحدة في الأرض الطَتبة. معل (البلد 
قامًا. وواحدة في مكّة المكرّمة. 

خاسًا: وهناك تشابه فى امحتوى بين آيات (البلّد). 
دة) مدا , وکذلك بي (البلاد) ذم وهي 
أيضًا مائلة في الأرقام, فکلها جاءت (0) سرّات, 
وا مفرد والجمع فيها مدمًا وذئاء مثل الحسزب 
والأحزاب, فقد جاءت الأحزاب في القرآن في سياق 











الذم دا , وجاء الحزب في سياق المدح , لاحظدوح زب» 





یس ۱:۱ 

ثبلسین ۱:۱ 
الُصوص اللغوية 

الخَليل : اليس الكثيب, الحزين, امُتَندّم. 

والبلّسا, جر حَبهُ يمل في الدّوا وه هن 


(rv) 


شون ۳۰۳ 








افس فیه, 
القرام: لس الیانس, والّذي انقطع رجاؤه, 
ولذلك قيل للّذي يسكت عند انقطاح حُججته. ولابكون 





راب: قد أبس . [ثم استشهد بشعر] :١(‏ 0678 
الیبلاس: الک (الغان ۳۲۷:۳ 
ويا دخل في كلام العرب من كلام 
تیه اّلاس بالیاءالشبعة , وجمه: 











(الأزمرَي 417:17 


اللحياني : ماقت َنُومَا ولابُوسَاء أي ماأكلتُ 
7 (لارمري ۱۲: ۲ 
ن الأعرابيّ : الس ؛ بض الباء واللام: القدّس , 
وهو الس 
والس : فر اين . إذا أدرك . الواحدة: بلّسة. 
(الأزمَري ۱۲: 40۱ 
البندينجي : واس اليائيس , قال الله جل وعر: 
يوم قوم الشاعةٌ يتش الْسمُجْرِمُونٌ» الروم: ٠١‏ 
ولذلك سمي اللمين إبليس. لاه ملس من رحمة الله. 
(EE)‏ 
َعلّب: بلس الرجل: شطع به(اين سيدة ۸: 4۵۱۲ 
ابن مُرَيْدء بَلَسْ: في معن أجل فيقال في 
سمکوسه: تل آي أجل آي هو کا تقول 
والبنّس : جمع بلاس, وهو فارسي معرب وهي 
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المسوح, وقد تكلّتت به العرب قديكا, وأهل المديئة 
يتكلّمون به إلى اليوم. 
لح :حب ُشبه التدس : أو العدس بمينه , يكن 







۲۸۸۰۱ 


.عن رمة الله أي يئس منها وتر . 
هرو ۰۰:۱ 
نعوه أبن سيدة. (لانساح 0۷1:1 
ابن الأنباريّ : الإإلاس سماء في الت لوط 
وقطع الرّجاء من رحمة لله. [ثم استشهد بشعر] 
أبلّس الرّجل, إذا انقطع . فلم تكن له وة[ 
استشهد بشمر] 
الأهَري : يقال لبائعه [اليئح]: الاس 





ETN) 

وجاء في حديث: «من أحبّ أن يَرِقَ قلبه فیّذین 
٠‏ إن كانت الرّواية بفتح الباء 
سء فهو اتنس . دفي 
حديث عطاء: هالبلْسّنْء. وهو العدآس. )٤۲:۱۲(‏ 

الصاحب : اليلِسٌ: الحسزين, الككتيب, ادم 
وسقي لیس نیع اي وس مه 

ویس آیضا: البائس. 

والتيس في عمر ابن أحتر, هواس التاکت علل 
مافي نفسه. [إلى أن قال:] 






والبلاس: مواق الواسع الم , وجمعه: يُلْس , 





ماأوضحوا بضاحكة», وقوله : أبلسوا: معناه سكتوا, 
والس :التاكت من المرن. [ثم استهد بشعر] 


1:) 


الجوغری : بل من رحمة اش أ 
سمي إبليس , وکان اسمه عزازيل. 
والإثلاس أيضًا: الانكسار والحزن, يقال: بسن 





فلان, إذا سكت غمّا. [ثم#استشهد بشعر] 

وأبلّت الاقة, إذا ل( تَرْعٌ من شدّة 
بلإس. 

َالتلّس , بالتحريك : شيء يُشبها 
وأهل الدينة یستون ایح ,وه فارسي مزب 

ومن داهم أرانيك ا مل الس بال هي 
غرائر كبار من مُسوح, يمل فيها التّين. ويُشجّر عليها 
ن يكل بد. وينادى عليد. AA)‏ 

وه الرَازي 

ابن فارس: الباءوالام والین أصل واحدء 
ومابعده فلاشموّل علیه. فالأٌصل :الیأس , یقال: لس 
إذا يس , قال الله تعالی: (1) هم نید شیلشرن4 
المؤمنون: ۷۷ قالوا: ومن ذلك ؛ اش اسم إبليس. 
کاله بیس من رحمة الل. 

ومن هذا الباب: بلس الجل: سکت. ومته: 
سب 














wv) 








أبنتت الثاقة. وهي بلاس .إذال تين 


[#استشهد بشعر] (Ain‏ 








وف التغزيل «يَؤم يبلش المشجر: 








تعالى : موم لسع یش الجر مون 
N‏ (الافصاح ۱: ۰ع۲) 
التلّس : السرتس المأكول. ‏ (الإفصاع (٤۲١ :١‏ 
التلّسان: شجر صغار كشجر الميسّاء, لانت إلا 
افس في دهنها 
(لافصام ۲: ۱۲۲ 
+ وان نفسه إذا أدرك. 
وقيل: البلّس: التسمر . والشّجرء اين 
(الإفضاح ۲: 0۱۵۷ 











بهعین تمس»: ظاهر القاهرة 





الإبلاس : اليأس من الّحمة . من شدّة 





ن. إذا تحير عند انقطاع الحجّة. 


۳۱۱: 


الاغب: الالاس: اشزن اشُعقرض من شدة 








قیل: بلس فلان, (ذا سکّت» ولذا انتطعت 





لّاقة فهي يبلاس . إذا م نغ من شلدّة 








ب ل س 0۳۹ 


ضبن ,وتا لاس الیشم ففارس معرّب.  )١(‏ 






وتقول: حب البلّس أنساني حَبٌ اببلسان, وهو 
(أساس البلاغة: ۲۹) 
الس هو التين. وروي: الس وان . وا 


ورَهْشّن. من الميلابة والأعشة. 
(القائق 018:1 

الشّديد المتشرة.[ثم#استفيد 
۳ 
هو التحیر عند 


۸ 





الإيلاى : اليأس من احير 
ارم انحجة. [ن استشمد بتمر] 
آلْمَدِينيٌ: في حديث ابن عّاس رضي الله عنها: 
«بمّث الله تعالى ال على أصحاب الفيل كالبلّسان: 








اتلسان: شجر كدير الورّق , ينيبت بمصعر, له مُطْن , 
وقال عبتاد بن موسى : أظتها الررازير. يعني تلك اليور. 

ولي حديث المتكيّرين: «أنهم في سجن في النار, 
يقال له : ویس», کذا ما الإمام أبوالقاسم يضم الياء, 
ويجوز كسر لابه وفتحها, ولملّه من «الإبلاس» إن كان 
عي 

وفي الحديث: «فأبسواء: أي ستكتوء ونا قبيل 
للبانس: شیس, لأنّ نفسه لاتحدّته بالرّجاء. (1: 0180 
لاسما 











أبن الأثير : ومنه المحديت 
آي تیه ودهشما. 


86 /العجم في فقه لغة القرآن... ج1 





فليم أكل البلّس», 





. وقبل: هو شيء بالين يشب 
ین , وقيل : هو العدس, وهو عن أبن الأعراي مضموم 
الباء واللام, 
قال: «سألتٌ عطاء عن 
صدقة للشب فقال: فيه كله الصدقة. فذكر الدّرَة 
وَالدّْن والبنّس وا ججُلان». 
وقد یقال فیه: ان , بزيادة ون  .‏ (۱: 4۱0۲ 
الشّغانی: بلاس مثل سحاب: موضع. | 








استشید بشعر] 
وذكر الجَومَريّ «البِلْسن» في حرف اون 
والصّواب إيراده في هذا المَوضِع , والّون فيه ؤائدة: 





مثلها في :خَلتَ ورَطْسّن, من الخلابة والؤعشة, وقد 
ذكرهما في موضميهما على سح 

والبلاس . بالفتح والتّشديد: بائع المُسوح. 

البليس, الميليس: السّاكت على مافى نفسه 

ولاس المذكور في المآن ‏ هو يدمشق ولاس 
بين واسط ارچ 

وبس : جبل أحمر فی بلاد ارب . 
بالأندلس. 

القرطبي 








ية : كورة 
۳۷۰۳ 


الباهت الحزين» الآيس من 








مدير الذي لايجمير جوابا. لشدّة ماتزل ببه من مسوم 
ا حال . [#استشمد بشعر] 


GN: 





عركة :من لاخير عنده. 


المأكول كالثلشن,. 

وككيف: الُبلِسُ الشاكت عل مافي نفسه. 
وكحاب: الميسم. جعه: بلس , وبائه 
وموضع بدمشق , وبلدة بين واسط والبصعرة. وهام: 
قرية ببجيلة. 

والبلّسان: عجر صغار كشجر اليا لايشت إلا 






سه 





والميبلاس: الثاقة المُحْكَة اليب 





وأبلّسٌَ: يس وتميّر. منه : إبليس » أو هو أعجميٌ 
وق من دة الطبعة. 

ومادَقتُ عَلوسًا ولابلوسًا: شينًا. 

ولس بض الباء وفتح الام ؛ سجن يجهنم 
مان اه تمای مه 





يس إبلاماء يأتي معان 






وتحیر ویس» وسكت 


غشاء وانقطع في حبتعد 
واسم القاعل منه: ميس , وچمه :یسون 

An 

نحو محمد إسماعيل إبراهي. WAN)‏ 


المُضْطَنَويٌ : والتحقيق: أنّ الابلاس «إفعال», 
عنى اليأس الشّديد. إذا كان من سوء عمله, وأوجب 
حُنًا وابتلاء شديدًا, مع النفض والفقر الشّديد, 
واليأس أعمٌ من أن يكون بسوء العمل من قبل تفسه, 


والإفلاس عم من أن يلازم اليأس , والإبسال -كبا مر - 
هو الشسلی للهلاكة والابتلاء؛ وليس فيه قيد اليأس. 
ثمإنَ الإبلاس لم يستعمل له فمل محرد بعناء. ول 
كان «أفئل» يدل على نسبة المادة إلى «الفاعل» على 
وجه الصّدور, بممنى أن النظر فيه إلى جهة القيام 
والصّدور, فيستفاد من هذه اليئة الاختيار وإرادة 
العمل , سواء كان لازمًا أو 
فمنى أَبلّسّ: من قام به اليأس وصدر منه, وهذا 
ثبت وتحفق له الوط . [م 











بخلاف بس فاه بعنی: 
ذکر الأیات وقال:] 


فظهر أنّ «الإبلاس» مرتبة شديدة وكاملة من 





اليأس , ولايخق أن اليأس من أشدّ العذاب يوم القيامق» 
ولاعذاب أشدٌ من . ومن كان فى حالة اليأس اليد 


لايُدرك عذاب الثّار وأهواها. ويتعقّبه الأسف والميرة. 





نا فیتا4 الانمام: 1۳۱ 
۳۱۳۰ 

الأصوص التفسيرية 
ويم توم الشاعَة یش اجرشون._الّوم: ۱۲ 


ابن عباس : بيأس الجرمون. (ابنكتير 081:8 
مُجاهد : یکتب. و 
(ابن کت ۵: ۳9۱ 


ری ۳۰:۲۱ 






یفتضح المرمون . 
ادة: أي في الثار. 


ييأس المشركون من كل خير . 








ان ید لیس ذي شد نول به ال إذا 
سّ الرّجل : فقد نزل به بلاء. (الطبري (A:‏ 
اء: ييأسون من كل خير, ويينقطع كلامهم 
وحججهم 
وقرا أبوعبد الرحمان الَلميّ: (يبْلْسُ الْحُجْرِمُونً) 
بفتح الام .ولول أجود. [ثم استشهد يشعر] 
۳:۱ 
یقول: ییأس الذین أشرکوا باه 





0 
الط 





واكتسبوا في الدّنيا مساوئ الأعبال من كل شرّ, 
بويكتثبون ويتندّمون. [ثم استشهد بشعر] 
طبري ۳۹:۳۱( 
أَلرَجاج: أملم الله عرَّوجِلّ انهم في القيامة 
.بنقطمون في الحجّة , اقطاع يائسين من رحمة اله.. 
لتم 





الوس : قبل معناه ييشسون, وة 
وقیل: تقطع حججهم. فاللاس: الَحیر عند ازوم 
الحجّة, فامجرم يلس يوم القيامة. لاله تُظهر جلائل 
تقع عندها على الطعرورة . فيتحير 
(Yo :A)‏ 












:۹۸ 
يّ: ييأس المشركون من جميع الخبيرات, 


٠‏ وقيل: ينقطع كلامهم وحجنتهم, 
(rr ¥)‏ 
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محرا إلى أن قال:] 
وقرئ: (مُيلّس) بفتح الا من :لها سکته 
n)‏ 
نحوء التيضاوي (۲: ۲۱۷), ورين (۲: ۱۵۹( 


وبوالگعود (۵: :۷ وان (۳: ۲0۷ 

أبن عَطيّة : والإبلاس: الكون في عر مع اليأس 
من امير ف ذلك اشر 
تال 

وقرأً اه الراء بکسر اللام, وقراأیوعبد ارحمان 
وأمير المؤمنين علي بن أبي طالب رضي الله عننه - 








٠»‏ فإبلاسهم هو في عذاب له 








واس الع إذا ل وکات یی من الما یا[ 
استشهد بشمر] 

وه الط 

القَخْرالوَازيّ : في ذلك الوم ب 
ويتحقق إبلاسهم. 





تقوم الشاعة 


والإبلاس : يأس مع حَيْرّة, 
يكون للمجرم يأس عمير, وهذا لأنّ المع إذا انقطع 


باليأس؛ فإذا كان ا مرجوّ أمرًا ضير ضعروريّ بستع 






الطّامع من الانتظار وإن كان ضعر وري بالإيقاء له, را 





فاده أشد انفطار. ومثل هذا اليأس هو الإبلاس. 

ولتي حال الجرم وإبلاسه ببثال؛ وهو أن تقول : مله 
مكل من يكون في بستان, وحوالبه اللاعب واللامي, 
به ویباهی, فیخبره صادق بمجيء عدوٌء 
لايرده رادّء ولايصدّه صادً. إذا جناءه لايتلمه ريقًا 
ولايترك له إلى الخلاص طريقًاء فيتَحتَم عليه الاشتفال 











بسلوك طريق الخلاص. 





تحتها ها من الخواصس : دفع الأعادي عمّن يكون تمتها 
فیتبل ذلك الفافل علی استيفائه ملاذة. معتمد) على 
بتول ذلك اي المد ويميط به. 
فأوّل مايريه من الأهوال قلع تلك الشجمر: 











عذاب مُنريه, فقال له الشّيطان والتّفس الأمّارة. 





التوه: 
إنّ هذه الاخشاب التي هي الأوثان دافمة عنك كل 
پأس , وشافمة لك عند خمود الموام. 

فاشتغل با هو فيه. واستمرٌ عل یّه, حك إذا 
جاءته الطّاَة الكبرى, فأوّل ماأرته إا 











ارين الرُوم: 37 

اكد كن 
ينليس) بكسر اللام, وهلي 
إذا أسكته, والجمهور: و 





وابن ستان عن أبي جعفر والأطا كي من شسيبة بتاء 

(MoV) 
قرا علي كرّم الله تعالی وجهه وال‎ 
bif. ایس بنتع ۳ حرج على أن الفمل من أله‎ 





آسکته, وظاهره أنه يكون متعدّيًا. 

وقد أنكره أبوالبقاء والشمين وغيرهما حك 
تكلفواء وقالوا: أصله: يبس إبلاس الجسرمين, على 
إقامة المصدر مقام «الفاعل» ثم حذفه وإقامة المضاف 
إليه مقامه. وتعقّيه المخفاجي علیه ارم , فقال: بطق 








عدم صحّته, لا یلاس الیمرمین مصدر مضاف لفاعله. 
وفاعله هو فاعل لفعل بعینه, فکیف یکون نائب 
الفاعل! فتأمّل, 

وأنت تعلم أن مق صحتٌ القراءة لاتسمع دعوى: 
عدم سماع استعمال بلس مث 
ل : أي يسكتون واجمينء سكوت ينس 


AN: 





۲:۲۱ 3 





وانقطاع وتمير 
Ê‏ 
الطَّباطَبائيَ : ذكر حال المرمين بعد قيام ال 


وهي ساعة الإجوع إليه تعالى للحاب والجمزاء, 
والإبلاس: اليأس من له وفيه كل الشقاء. 

Qes 

القراغي أي ويوم تجيء التاعة الي فيا بفميل 

الله بين خلقه, بعد نشرهم من قبورهم , وحشرهم إلى 

موقف الحساب؛ يسكت الّذين أشركوا بالله , واجترحوا 

في الّنيا مساوئ الأعبال؛ إذ لايمدون حجّة يدفعون بها 

عن أنفسهم, مايحل بهم من التكال والويال. (۲۱: 0۳۳ 











مكارم الشسيرازيّ : وديْلِسٌ» مأخوذ من سادة 
«إبلاس» وهي في الأصل تعن الف والمزن الذي يكون 
على أثر اليأس والقنوط. 





وبدي آنه إا يئس الإنسان من شيء غير 


ضعروريّ فهذا المأيوس منه غير مهم لكن الحزن والفم 


ب ل س ۵٤۳‏ 


يكشف في هذه الموارد عن أمور طعروريّة مأيوس منها, 
ذلك يرى بعض المفيّرين أن «الشّرورة» جزء من 
«الإبلاس» ونا سي «إبليس» بهذا الاسم فلاله أبلس 
من رحمة الله وصار آيسًا منها. 

وعلى كل حال فيحق للمجرمين أن بيأسوا ولسوا 


في ذلك اليوم؛ إذ ليس لديهم يان وعمل صالم فيشقع 
هم في عرصات المسشر, ولاصديق حمسي ولامجبال 
EEN)‏ 


للرّجوع إلى الّنيا وتدارك مامضى!. 


مُبِلِسُون 

١‏ قلغا نشوا قاذکروا 

مب روا تا ونوا 

شون 
این عبجائيق :أنه اليس من رح اه ول 

ابن ا جوزي ۳۱:۲ 





1 
نموه ا مجان (اطوسی ): 06۷ 
الآيس من كل خير. (ابن الجوزي ۳۹:۲ 
متحيرون. (أبوسَيان 4: 0123 


مجاهد: فإذا هم مهلكون. لري 016۰۷ 
الإبلاس : الشكوت مع اكتآب ١(الطُوسي‏ 4: 00140 


الإملاس : القضيحة. (ابن ا جوزي ۲: ٤١‏ 
الحسّن : مكتئيون اأبوحَيّان 4: 0383 
لس : فاذا هم مهلکون, متفر حاهم. 





I) 
ابن زَيْد: اليس : الذي قد نزل به العسرٌ‎ 


الذي لايدفمه. والمُبيس: أشة من 









5 
(الطوسي ٤۷:6‏ 
المرين التام. ثم استشيد 
M۹:‏ 


(ابن ا جوزي ۲ )6١‏ 


الطَبَريٌ: أما قوله: هم شیلشون4. فه 
هالكون: منقطمة حججهم, نادمون على ماسلف منهم, 
من فكذيهم رسلهم, 

وأصل الإبلاس في كلام المرب عند بعضهم: الحزن, 
على التّيء . والنّدم عليه . وعند بعضهم: انقطاع الحامّة , 
والتکوت عند نتطاعالجّة.وعند بعضیم: او 

وقالوا: هو دول قرو .[ استضید بش 

وتأوّله الآخرون: بعنی الخشوع, ورك مَل ]6 
مقيئا ببكانه, والآخرون: تمعن الحزن والندم؛ تال 
منه: أبلَسَ الرّجل إبلاساء ومنه قيل لإبليس: إبلييس . 


0:0 








e) 
الإجاج: الُبيس: التديد المسسرة. واليائى‎ 
ean 


حوه رشيد رضا. 





اي ۲ 
ی :۳۰۲ 
البعوي: آیسون من کل خير, وأصل الابلاس: 
الإطراق من الحزن والنّدم. (re‏ 


مثله الخازن (1: 0١١‏ وان (۲: ۱۲), 





لکش : واجمون , متحشرون, آیسون, 
0۹:۲ 
وه نتم ال ON‏ 


ابن عَطيّة: والس : الحزين الباهت اليائس من 
الخير, الحزين الذي لايحير جوابًا. لشدّة مانزل به من 
سوه الال (ar:‏ 





التمويّة. وقول اجاج | 
(4۲۲۱:۱۲ 


قول القرّاء لمتقدّم في التصوص 





التييضاويّ : متحترون. آيسون. (۱: ۲۱۰ 


وه الکاشاني (۲: ۱۲۰). وش (۲: ۲0۸) 
أبُوعَيّان: أي باهتون بالسون, لايخيرون جوابًا. 
فني ذلك المكان هُم (مُيِْسُونَ) أي 
مكان إفامتهم وذلك مان هم ون 
وأصل الإبلاس: الإطراق , لحلول نقمة؛ أو زوال 
سا ON:‏ 
أبوالشعود: متحسّرون غاية الحسرة, آیسون 
من کل خی , واجمون. وفي الجملة الاسميّة دلالة على 
استقرارهم على تلك الحالة النظيعة. WA:‏ 


إلى أن قال:] أي ف 








em) 





و(إذا) هي الفجائية, وهي ظرف مکان. کا نص 





۱۵۲۰۷ 


بن من: أبلّسَ إبلاسًا. [ثم 





باني 
ذکر کلام الاب وأضاف] 

وعلى هذاء المناسب لقوله : ل 
خامدون , منقطمو الحئة. 





ميلشون» أي 


وممنى الكية: أنّهم ل نسوا ماذكروا به أو أعرضوا 
منه, آتيناهم من كل 
الم , وفرحوا بها أوتوا منها أخذناهم ت 
أنفاسهم ؛ ولاحجّة هم , لاستحقاقهم ذلك. (/41:0) 
المَراعْيَ : أي يانسون من التّجاة. 
وبهذا المعنى جساءت كلمة (مُبْلِسُونً) في سورة 


الخرف: ۷۵ 


به استدراجاء 






ey) 








"عق إذا 





عليهم من العذاب حَرْنى , نادمون على ماسلف منهم. في 
بآيات الله؛ في حين لايتفعهم النّدم والحزن. 
۸ 








يّ: والإبلاس: اليأس من كل خبير, 
وقیل: الکوت مع التَحير. (۳۸:۳ 
رسيّ. (4: ,)1١4‏ والقَخَرالرَازَي (۲۳ 








بب ل س 95۵ 


۶ وش طْي 1۳:۱۲ 

التييضاويًّ : متحيرون, آيسون من كل خير. 
حقٌ جاءك أعناهم يستنطفك. QW:‏ 

مثله الکاشاني (۳: ۰6۰3 وی (4: ۲۸۷ 
[قال نحو التيضاويّ وأضاف:] 

أو ماهم يكل محنة من القتل والجبوع. فنا رؤي 
خم لين مقادة, وهم كذلك حقٌ إذا عُذّهوا بنار جهتم . 
فحيتذ يُلِسون, كفوله: (وَيَم تَُومُ الشاعةٌ ئيش 
Marr)‏ 








الآيس من الق الذي ناله 
وف ال مبّشون) بفتم الام (411:1) 
کثیر : أي حت إذا جاءهم أمر الله. وجاءتهم 
الاعةايغي. فأخذهم من عذاب اله مالم يكونوا 
سیون فعندرؤلك سوا می کل خيرء وأأيسوا من كل 
راحة, وانقطمت آماهم ورجاژهم. :۳ 
أبوالشعود: [فال نمو لنت وأضاف:] 
وأا ماأظهره أبوسقيان فیس من الاستکانة له 
تعالى , والتضمرّع إليه تعالى في شي *, ونا هو نوع خنوع 
إلى أن يتم غرضهء فحاله كبا قيل: إذا جاع ضغاء وإذا 
وأكثرهم مستمرّون على ذلك إلى أن يروا 










ون 
وقيل: المراد بالباب: الجوع, فإّه أشد وأعم من 
القتل والأسر. 
وألعنی: آخذناهم وبا جری علیهم یوم بدر من 


قتل صناديدهم وأسرهم, فا وُجد متهم تضرع 
واستكانة, حقٌ فتحنا عليهم باب الجوع الذي هو ألم 
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وا | الاعة, وخضعت رقایهم. وجاءك 





أعتاهم وأشدّهم شكيمة في العناد يستعطفك. والوجه 





هوالزل. :۲۸ 
نحوه وی (1: ۹۸, والگوسي (۱۸: 407 
لاطبا أي هم على حاهم هذه؛ لايتقع 

فيهم رجمة ولاعذاب ,حم إذا فتحنا علهم بايا ذاعذاب 





شديد وهوالموت, با يستبعه من عذاب الآخرة عل 
مايطيه سياق الآبيات وخات 


فيفاجؤهم الابلاس, والیأس من کل خی . (۱۵: ۵۰) 








المَراغيّ : أي حقٍّ إذا جاءهم أمر الله, وجاءتهم 
التاعة بغتة, وأخذهم من المذاب مالم يكونوا 


يمتسبون ,أبسوا من كلخير . وانقطمت آماطم. 





Rf رجاؤهم,‎ 


الأصول اللغوية 


١‏ الأصل في المادّة: الإبلاس , أي اليأس, يقال 
أبس الرّجل إبلاسًا فهو ُبليس, وأبلسّ: سكت 
+ و يح جواباء وأبلَسَ : حزن وتوم 
الست الاق إذا لم قرع من شدّة الطبمّة, 
آي یره واشتهاء الفحل , ضمي بيبلاس. 

۲ وماسوى ذلك ما ألحق بهذء الماة فليس 
بعربية» وه اسان وهو شجر یت بصم: وحیه 
ذودهن یتناس فیه لفوائده الطَبسيّة. وذكر صاحب 
«القاموس المقدّس»: أن رهبان «أريما» يظتون أنّ 









الوم هو البَلّسان: الذي ينبت في «جلماد» من أرض 


وقيل: التلسان لفظ يونا أصله «تلْسامون», أو 


فارسی أصله 
والبلاس: اميشح بلغة أهل المدينة؛ وهو كساء من 


عع لز فام بی عرف اور آرغرها تمل 








التين؛ وبائعه: بلاس وجه :بلس ؛ ومن دصانهم 
«أرانيك الله على سء إذ کان يُشَجٌر عليها من يكل 
به. وينادى عليه 





و«البلاس» فارسيّ. أصله «يلاس», وسمناه 
بالفارسية: قاش خشن. أو قطعة بالية منه نج من 
لصوف أو القطن. تفرش على الأرض. 


٣د‏ وقد ورد لنظان من هذء ا 





في اللغة المبرية , 
بوهما: بلاس» بممنى الحفظ والمنع واللّجام» وهو يضارع 
الأبْلاس أي السّكوت وانقطاع الحجّة ‏ في العريية, إلا 
أنه ل يُستعمل فها فمل مجرّد. واللَغْظ الآخر. 
بال آي 








الاستعال القرآني 
جاء «الإبلاس» من باب «الإفعال» (0) مرّات: 


فلا وأربع مرّات اسم فا 














4 إن المُجرمين في 





اب هم حخَالِدِينَ" 
الرخرف: 4لاء ۷۵ 







سوی پاب «الافعال» رال . وهو وصف ذمٌ داع 
فوردت واحدة منها ‏ وهي  )0(‏ في شأن الذين كأنوا 
آيسين محزونين من قبل أن يَغزل عليهم الماء من الها . 
فإذا نزل فإذا هم يستبشرون. وجاءت سائر الآيات 
بشأن الاس حین نزول العذاب عليهم مرّتين في الدنيا 
(1) و(۰)۳ ومزتین یوم القیامة: (۱) و(٤).‏ فاستوی 
حالم فالتيا والآخرة. 
اك تشابه -کم یدو لول وهلة بين سيا 









فی (۲ قتشا توا دروا 
کل قَئْ,» , أي فتحنا عليهم أبواب 





اب ل س 04۷ 


قفرحوا فأخذناهم بالمذاب يغتة. وفي (06: 9 





اشتكاثوا إِرَيهمْ وَمَايتَضَرَّعُونَ» المؤمنون: N ve‏ 
ومآخيا مع اختلاف السياق واحد. وهو وجود اللغيان 
عقيب التّعمة, فيتعمّها العذاب. 

ثالنًا: المعذّبون يوم القيامة في )١(‏ و(غ) وُصفوا 
بااجرمین). والإجرام أشدٌ من السصیان, وقد وعد 
المرمون في آيات كثيرة بألوان ين المذاب» فا جرم 
للاینجو من عذاب الثّار, كما قال تعالى: لِإنّهُ مَنْ يَأتٍ 
بر إن له ج ابوت یا لایشنی4 طد: 
ل احظ مج رم 

رابئا: ماأشچه حال سين يمال إسليس الذي 
لایصدر عنه سوی ال وهذا قيل باشتقاقه منها. وهو 
خطأً, لاحظ «إبليس» 








@ 


رکیز س دد 


بلع 


لفظ واحد, موّة واحدة, فی سورة مکی 





لرا + امرأة :بل كل ضي ء. 

(السناني » ۹ 
أبورَّيدمبثّال للإنسان أوّل مايظهر فيه الشّيب: قد 
(لارمري ۲: ۱۲ 





وا من قامة کر :سا وی ء و 









: لم : الكتير الأکل 
والبالوعة والبلُوعة: بثر يُضيّق رأسها لماء المطر. زمر ۰۲ ۱۷ 
وبع : موضع الابتلاع من الحلق. [ثم استشهد 

بشم ] 





والبلَمَة والرردَة: الإنسان الأكول. ورجل سباع 
إذاكان أكولا. 





مظور ۸ 7٠‏ 
ثُ القيء بام لما وابتلمته 
ورجل بَلْع, أي كأئه يبتلع الكلام. [تم استعهد 2 ابلاعًاء وعد بُ :نجم من جوم التماء . وينو بم : بط 
(:) من قضاعة. والبلوعة. حفرة في الأرض تبتلع الم 

العام أله يلاء وتر طته ورجل بل 


سَرْطاء إذا اپتلمته . (الأزمري ۱۱:۲ 
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العرب. لديف 
ويقولون: نمم التلوع هذاء يعثُون الشّراب. وكل 
شراب هو باع ۳ 





الأزكري : وسَمْهُبْلّم: مجان معترضان فيان 
ستي بل ,لاله کأنه تقرب 
يعني الكوكب الذي ممه 


کل 








۱۷: 

الشاجب: [قال و الیل وأضاف:] 

وسَمْدُ يلم : نجمان, وذاك لأنَ أمدهما كأنه بَلِع 
الآخر. وقيل : بل لأنَه طلع حين قيل للأرض: هي 
مالي هود: 44 

ورجل :کته یکلم الکلام, 

تلع فه ایب :یر 

وال : طائر طویل الّی, من طبر الاءء وه 





قرو واسمة 
وال ار کید الطویة من ال إلى الشّقة. 
ويقال للبالوعة: بلاعة وبلوعة . 
ي التي ء بالکسر وله بع, 
وله غيري. إلى أن قال:] 
والاوعة: ْب في وسط التارء وكذلك الُوعة, 
والجمع: البلاليع . 
ابن فارس: الباء والام والمين أصل واحد وهو 
ازدراد الشّيء تقول: بلعث الشّيء أبلمّه . والبالوع من 


e: 





۱۱۸۸۰۲ 











وا : الم في قامة البكرة. والقياس واحد, لأنّه 
تلم اب تي تسلكه. فأمًا قوهم: بَلَّم الِب في 





هي : بقال یلم التّىء أَبمُه يقال: مايَلِمثٌ 
A)‏ 


يسح رفيا من ل ّم 





وال من الشّراب: كالجرعّة. 

وَالتتُوع: الشّراب. 

تلع ام وابتّمه: | یه 

ام ام که ری اقا ون 

شتت قلت :إن البح والبلْمُوم رباعيّ. [إى أن قال:] 
وم فيه الشيْب: بدا وقيل : كَمْر. [ثم استشهد 


بشمر] 








فيه اليب : كبلع . والدين فيه جميمًا لة, 
عن ابن الأعراي. 
Ov:‏ 






ويل : اسم موضع . [م استشہد ب 





جرّعه , وذلك 
جملته يبلعه. ورجل بل 
كالجرعة. (الإفصاح4510:1). 


البالوعة والبلاعة واللوعة؛ بار يحفر. ضیق 





(لافصاح 001:۱) 





تنا 


نجيان مستويان في الجرى, نحو ين سد 





الام , أحدهما خقّ جدًاء والآخر مُضيء يستى بالمًا. 







كأته بلع الآخر. (الإقصاح ۲: ٠۹‏ 
الراب : قال عرو 

هود: ٤٤؛‏ من قوشم 

ایلرمة ود بلم: جم وبا 

مایظهر. 0 





للأکول. یلع لیب في رأسه : ظهر وارتقع. 
ومن الجا لش ی أي أمهلني حت أقول أو 








الصغانيّ الْبلّم. بالفتح : الحلق . وقيل : هو فوتجتع 


الابتلاع من الحلق. [ثم اسدشهد بشعر] 
ورجل وله ال سرد و 
كان كثير الأكل, 
ورجل بلع : كناية يلع لکلام. 
وع؛ مال :بل : وقيل : جبل. 





MA: 





«تقع»: لغة, واب 





الغة. والبالوعة : تقب يرل قيه الاء» والبلُوعة بتشديد 
الا لغة فيا MY‏ 





بلع ۵0۵۱ 
الفيروز 
وسْنْدُلَع كرف معرقة: مغزل للقمر, طلع لا قال الله 

تعالى: َبَرَض ابلمی ما4 هود: 24 وها تمان 

مستویان ف ایمری آحدهما خن والآخر مُضيء يستى 
بالا كاله تلع الآغر وطلوه اليلةٍ تبق من كانون 

الآخر؛ وسقوطه للبلة تقضي من آب. 

واللع كرد سن اتکرة: ها و 

ويلالام: بلد. أو جبّل. 

وكسُرْد رة وار وجوه : :لجل الأكول. 

وكمفعد: املق 
الم بام : طائر مايِيّ طويل المق. 
دوع کمبور دوم 
:والبالوّمة والبلاعة والبّوعة مشاد 


لق یمان 























اء؛ من رجالات العرب. 


وألثُ: مه من تلمه. وأبلئني ريق: أميئي 






الطريحي ه في حديت الركوع هلم بأطراف 
أصايمك عين الزكيت» قال بعض شرا الحديث: ثقرأ 
باللام المشدّدة والعين المهملة سن «البلح» أي اجعل 
ارب Yt)‏ 
محمّد إسماعيل إبراهيم ؛ بلّع ريقه, أو طعامه, 


أطراف أصايمك 
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أو غرابه: أنزله من حُلقومه إلى جوفه. 2 (0/4:1 


البلُوعة. البالوعة. البلاعة, 








بن أن البّوعة: ال امد لتمعريف الماءه 
هي كلمة عاتيّة, ولكنّها فصيحة ابن درشتویه. 








> وسفردات 
واشتار, والألّسان, وا مصباح, 


والصّحاح وهامش معجم مقابيس | 
الرَاغِب الأصنهاز 





والقاموس, والتّاج. والمدٌ, ومحيط المصيط؛ وأقرب 
الموارد» والمآن ويممّد عل الجا , والوسيط. 
ومثلها البألوعة: أدب الكاتب, وابن دُدُشْنَويه, 

۲ 1 
والتّهذيب؛ والسحاح, وهامش مسجم مقاییس ال 
اس وابن الموزيفي تقو اللان,,والتار 
والسان, والصباح,والقاموس, والتاج, وال وحبط 

المیط , وأقرب الوارد. وامتن , والوسیطن 
وابلاعة کالبلوعة والبالوعة: آدب الکاتب, وابنْ 





سوه , ولتهذیب وهامش معجم مقاییس اللّغة, 
ایوس واقاموس, وج .وائء وعی فیط . 
ودوزيّ. وأقرب الموارد, والمتن, والوسيط. 

ویفرد معجم مقاييس اللّفة بذكر: البالوع. ويزيد. 
الاج والمد؛ والمتن اسمّا رابعًا هو: المُلَيمّة. ويقول 





وتبمع ابأومة , والبلاعة . والبلوعة على: براليع 
وبلاليع. أما البليمَة ‏ فجمعها: بلّيعات. 

شغد بلع : هو أحد منازل القمر من سُعود التجوم, 
وهي عشرة, أربعة متها من منازل اتقعر, وتسقیه 
العاقة: سعد بلع , والصّواب: سَمْد بلع . كبا قال: الليث 


ابن سئد, وحمزة الأصفهاني في کتابه 
حدوث التصحيف» وابن النوطية, والأَزهّريٌ. 
والصسعاح, وسعجم مسقاییس اللّغة, والأّسان, 
والقاموس, واثای. «الس, وسیط المسيط , وأقرب 
الموارد» والمت» والوسيط. 

أما البلّع من الاس ؛ فهو الأكول. 

البلعوم أو الُم أو الَبْلّم 

ویستون بجری اللّمام والتراب الق َو 
والّراب هو: موم آو ام :السَحاح, والماية, 
والفتار. والأّسان, والمصباح, والقاموس؛ وا 











0 
والد, وحیط المیط, وأقر ب الوارد,والتن, والوسیط. 
وال هو الوم ایشا: السان,والقاموس 
واج وال وحيط المیط , وأقرب الوارد, وللتن. 
و بذكر الأساس سوى: البلُْوم والبلّع. 
واكتق دُوزَيَّ بذکر: الوم 
ویستی اللمُوم: الشريء أيضًا. وجبع الوم : 
بلاعیر؛ وم : بلاعم؛ وال + بال , we)‏ 





النُصوص التفسيريّة 
اتلجي 


وتیل زص میا 








٤٤: هود‎ 





یه :ببس آزدردیه. 
(الشُيوطي ۲: 1۱۲۹ 
الامام الشادق 3 :نات بلفة افنداشرّي. 


وهب بن 





E) 
ی ما6 حبدی.‎ 
۳۵:۲ (لقوسی‎ 













الشّريف وشن + وفي هذا الكلام فائدة 
أطيفة , وهو أنّ قوله سبحاته : ْيَأ 
أبلغ من قوله «ياأرض اذهي بمائك», 
دليلا على إذهاب الماء بسرعة. ألاترى أ 
يرك : ابلع هذا الطمام, أبلغ من قولك له: كل هذا 
الطّمام , إذا أردت منه إيصاله إلى جوفه بسرعة. 
وكذلك الكلام في قوله سبحانه : يامام 
َقْمِى» لأنّ لفظ الإقلاع ماهنا أبلغ من لقظ:الإعيايٍ 








قولك 


لأنّ في الإفلاع أيضًا ممنى الإسراع بإزالة التحاب” كا 
قلنا في الابتلاع . وذلك أدل علی نفاذ القدرة, وطواعية 
الأمورء من غير وققة ولالبئة. 

هذا إلى ماف المزاوجة بين الأّنظين من البلاغة 
السجيبة, والفصاحة الشريفة؛ إذ يقول سبحانه: 
* أي » . ومثل هذا في 


أن 0337 














ب لح ۵۵۳ 


رتیت باتع الام 
(of :0)‏ 
تشربیه وننشّفیه. ‏ (۳۹۱:4) 





الوّمَحْصَريّ : والبلع: عبارة عن الشف (؟: 01/١‏ 
نحوه اس 
الطَِِّسيَ : أي قال الله سبحانه للأر 


0۸:۷ 





اس 
ماءك اي نبعت بهالمیون, واشربي ماءك حی لایبق 
على وجهك شيء منه. وهذا إخبار عن ذهاب الماء عن 
وجه الأرض بأوجز مدّة. فجرى بجرى أن قبيل لما: 
ابلمي فبلمت 

قرطي :قال ابن العربي'' التق الماءان على أمر قد 
قدياء مأكان في الأرض ومانزل من التباء. فأمر الله 
مانزل من اليتباء بالإقلاع , فلم تمص الأرض منه قطرة ,. 
وأمر الأرض بابتلاع ماخرج منها فقط؛ وذلك قوله 


ممح 





وقيل: مير الله بين الماءين , فاكان من ماء الأرض 
أمرها فلعته: وصار ماء التماه بحاژ ۱:٩‏ 

الیسابوري : استعار شور الماء في الأرض 
«التلع» الذي هو إعبال اثقوّة الجاذبة في الطموم, للشّبه 
بين الغور والبلع؛ وهو الذّهاب إلى مقر حَنّ. وجعل 
نسبة «الفملء إلى «المقمول». 

وفي جعل الماء مكان الغذا استعارة , لأأنّه شه 
الماء بالفذاء, لتقوّي الأرض بالماء في الإنبات المزروع 





قريئة الاستعارة ن 





(0 ميلصق به الورق والجلد والخعب. 
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والأشجار تقوّي الآكل بالطّعام . وجمل قرينة الاستعارة 
النظة (الّى)؛ لكونها موضوعة للاستعبال في الغذاء دون 
الماء. ثم أمر الجياد على سبیل الاستعارة 





به المقدم 





وخاطب في الأمر دون أن يقول: ملع », ترشيحًا 
الاستعارة النّداء؛ إذ كونه مخاطبًا من صفات المي كما أن 
کونه منادی من صفاته. ۳۰:۱ 
آبوالشعود: آي انشن, استمیر له من ازدراد 
الحيوان مايأكله, للدّلالة عل أن ذلك لیس کالتشف 
المعتاد الت 





ي :۳۱۷ 

المؤوشويّ : أي انسن. فن الم حقيغة : إدخال 
العام في ا حلت بعمل الماذبة , فهو استمارة لغور الإ 
الارض. ووجه الشّبه : الذّهاب إلى مقر خق. إبقال!! 





الآلوسي : وق «الکتاف» جمل الم مستعاژا 
لتشف الارض الاء, وهو آولی, إن الشف دال عل 
جذب من أجزاء الأرض لما حليها. كاتبلم بالنسبة إلى 
الحيوان؛ ولأنّ التشف فعل الارض, والفور فمل آلاء. 
مع الأباق بين الفملين متا 

ثم استعار الماء للغذاء استعارة بالكناية, تشبيا له 
بالنذاء لتقوى الأرض بالماء في الإنبات للرّدوع. 
والأشجار تقّي الآكل بالطّمام , وجعل قرينة الاستعارة 
,) لكونها موضوعة للاستعبال في الغذاء دون 





الماء. 


ولاعننق عليك أله إذا اصتبر مذهب التلف فى 





الاستعارة يكون (ابلّمى) استمارة تصاريحية » ومع ذلك 


يكون بحسب اللّفظ قرينة للاستعارة بالكناية فى الماء. 








نيقته ‏ كالإنبات في أنبتَ الرّبيع البقل ؛ وهو بعيد, 
يجعل مستعارًا لأمر متوهّم, كبا فى «نطقت المسال». 
فيلزمه القول: بالاستمارة ۱ 
ثمإَه تعالى أمر عسلى سبیل الاستمارة 
الثاني , وخاطب في الأمر ترضييمًا لاستعارة التداء. 
والحساصل أن في لفظ (ابْلمِىي) باعتبار جوهره 
استعارة لغور الماء, وياعتبار صورته, أ في كونه صورة 
كو استعارة أخرى لتكوين امراد. وباعتبار كوته أمر 
خیلاب, ترشیح فلاستعارة المكنية التي في المنادى» فان 
قريتها اده . ومازاد على فرينة الكنية يكون ترشييخا 
كا وآ جَمَل التداء استعارة تصريحيّة تبعية. حقٌّ 












يكون خطاب الآمر ترشيحًا طاء فقد عرفت مافيه. 
مر تر عرفت مافيا 


MEN 
واختير لفظ (ابلمِىي) على «ابتلمي» لكوند أخصر.‎ 
وأوفر تجانسا بوآقلبى», لأنّ همزة الوصل إن اهتبرت‎ 





تساويا في عدد الحروف, وإلا تتقاريا فيه بخلاف 





«ابتلعي». Mo)‏ 
الطَّباطَبائي: الب : إجراء القيء في المسلق إل 
الجوف. لل 
المُضطْقوي : ور می عام أي 
اجذبي إليك ب 


والفرق بين الجذب, والبلع , وابسرع. والّرط , 


والرّرد: أنّ الجذب مدّك القّيء إليك؛ وهو أعمْ من أن 
الجذب إلى جانبك أو إلى التاخلء يقال : إته جذب 
الرطوبة إليه وجذب الحبل 
والجبع: شربك على قلّة قله 
والسّرط والرّرد: بينهيا اشتقاق أكبر, أي البلع 
بالتدريج. كا في الأكل. والبلع؛ هو ازدراد في سرتبة 
واحدة ودضة. 
وبهذا يظهر السّرّ في اتتخاب كلمة (ابْلَى) في هذا 
المورد. We:‏ 
وفد تقدّم مطالب مفيدة لمذه الكلمة في كلمة 











الأرض من هذه الآية فراجع 


م 
الأصول اللغوية 





١الأسل‏ في هذه المادة: البلع . أي جذ ب ام 
والشّراب إلى المر: ال: بلع الماء يبل ي 
یهد ويلح العام بَلما: ازدرده دون مضخ , وأبلمه 
ره. وابتلمه وتبلعه: جرمَه. ورجل ب وة ويب 
ومتبلّع وبولع : كثير الأكل , وامرأة بل تلع کل شيء 
والبلّم: موضع الابتلاع من الحلق, والتلوع: الشّراب, 
يقال: نعم البلوع هذا. 

ومنه أيا: لهو . أي المريء. والميم فا زان 
كما فال الججَوهّريّ وأغلب اللَغويّين. خلاقًا لقول 
الآخرين إن رُباعيّ. وهو البِلْمُم أيضّاء يقال: بلمم 
الأقمة. أي أكلهاء والأقمة: الابتلاح, ولتم :الأكول 
القديد البلع للطمام, 

ثمُوّع فيه, وأطلق على الحفرة في الأرض تبتلع 














اب لع ۵۵۵ 





الماء: بّوعة وبلاعة, وا جمع : بلاليع . وامْبلّمة: الركيّة 
المطوية من القمر إلى الفوهة . ولم وال : الب في 
قائة اببكرة, لأنّه ييلع الخحبة التي تسلكه. 

ومن الماز فوم للإنسان أوّل مايظهر فيه القيب: 
. وتبلّع فيه تبلَّما. لأنّه إذا شمل 
ورجل بلع : كأته يبتلع الكلام. 
اربان» كأنّ أحدهما يكاد يبلع 









رأسه فكأئًا قد 
وسفد بل :مان متا 
صاحبه لقربه منه. 

1 وقد جاء عين الفمل «بَلع» في سائر الأّغات 
الشامية مفتوسًا. مماراة للقياس في المريتة إذ ماكان 
إعينه أو لامه حرف حلق أن يكون سفتوح المين في 
اي والضارع غااء يقال في الشريائيّة: بلع وف 





هود: 44 





وليس أصلها كذلك؛ إذ اع إل ما ور 
دون ریب, لاحظ سول لنوت 
نيا في هذه الآية ألوان من الطّرائف البلاغية: 
۱-التجع بين (لتلى) و(أقْى) كبا مر وسيأتي. 
؟-البلع غير الأكل والقرب. فإلّه جذب الطعام 
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واجتلابه إلى الحلق بسرعة . قال الشّريف الضي :3 
زص انی مالو أبلغ من قوله : ديا 
انك». لأنّ في الابتلاع ليلا على إذهاب الماء 
بسرعة»؛ إلى أن قال: «وكذلك الكلام في وَيَاتَمَاهُ 
آقيمى4 لأنَ في الإقلاع أيضًا معن الإسراع بإنزاله 
التحاب. كما قلنا في الابتلاع , وذلك أدلّ على نقاذ 
القدرة وطوعية الأمور من غير وققة ولابئة. هذا إلى 
مافي المزاوجة بن اللفظين من البلاغة العجيبة والفصاحة 
الشريفة...ومثل هذا في القرآن أكثر من أن يشار إليه». 
بينهم في أن (ابلهى) استمارة. !أ 
أنهُم اختلفوا في بيانها على وجوه 

منها: أن البلع حقيقة في إدشال الطمام دون 
اراب -في ال حلق بعمل الجاذية. واستمير لغور لاق 
الأرض ابججذب الطّمام في ا حلق , كبا يقال : انيف 
الوب العرق», أي شربه وجذبه. تصبيئاً بكرب 
الحيوان الماء نشقًا. 

ومنها: أنه استعارة نشف الأرض الماء دون خوضه 
فيها فإنَ الشف فعل الأرض, والغور قعل الماء. وهو 
غير مراد مع وجود الباق بين الفملين خاربمًا. 

ثم هناك استعارة أخرى , وهي استعارة 
استعارة بالكناية تشبيها له بالغذاء . لتقوّي الأرض بالماء 
في الإنبات للرّرح والأشجار كبا يتقّى الآكل بالطّعام. 

وجعلت قرينة الاستمارة لفظة (ابُلَمى). لكونها 
موضوعة لأكل الطَعام دون شرب الماء. وهو على 
مذهب السّلف استعارة تصعريحيّة, واستمارة بالكتاية 


مماء كما قالوا: في هيَْقُضُونَ عَهدَ لو البقرة: ۲۷. 



































آنا على مذهب السَكاكيَ فالبلع بان على حقيقته, 
كالإنبات في «أنبت الربيٌ اببفل: 






مية. مإ في نداء الأرض والسّماء بقوله: 
«یاآزش انّمی» و راء آفلمی). ترشب 
لتشبيه جذب الماء بيلع الطمام. 

فلفظ (ابْلَى) باعتبار جوهره استعارة لغور المماء. 
وباعتبار صورته, أعني كونه صورة أمر , استعارة أخرى 
لتكوين المراد. باعتبار كونه أمر خمطاب ترشيح 
للاستمارة المكنية التي في المنادى, فإنَّ قرينتها التداء, 
ومازاد علا یکون ترشیځا. 

أمَا جعل التداء استمارة تصم ية تبعية حق يكون 
نحطي الآمر ترشيمًا ها فلايصح, لاحظ المدخل «بحث 

















مصطلحات البلاغة والبديع». 


+ توجيه الخطاب إلى الأرض والسّماء. ما حقيقة 





لاقسفقهرن تشبيخةم4 الإسراء: 84 إا تبيه 
واستمارة, كبا قالوا في آية الأمانة. وها ظير في القرآن. 
۵ - اختیرلفظ (امی) دل «ابتلمي», لكوت 
أخمّعر وأوفر تجانئا مع (أفلمى). مع أن «اللم» فعل 
اراد و«الابتلاع» انفعال با 
مل «کسرث الکو فانکسر», ولايژدي الطلوب هناء 
وسوف يخل بلك الاستعر ای اي مضی بانا 











في سياق آيات قمّة الطّوفان عشرات من 
التكات البلاغيّة, جُملت أنموذجًا للبلاغة القرآئيّة, وقد 


تحدّثنا حوها في المعجم في مواضعها, ومنها الأرض 
فلاحظ. 
هذه إشارة إلى ذهاب ماء الأرض بسر 





ك 
زمان حدود فلم يبق فيها حي ينجذب إليها تدرعبيً 
أن بل ال أثرالطأوفان بسرعة . قال الطُوسي: 
«إخبار منه عن إذهاب الماء عن وجه الأرض فى ازو 
مدّة. فجرى ذلك مجرى أن قال ها: (الّمى) فبلعت». 

۸ - استفاد بعضهم من قوله : (مَاءك) بإضافة الماء 





عبر ال 


إلى الأرضء أنّالمراد به ماء الأرض الذي تبع من عيون 
الأرض . قال العُرطي: «قيل: مير اله بين الماءين . فاا 


كان من ماء الأرض أمرها فبلمته, وصار ماء التماء 





ارام 
والّذي ينطق به القرآن أن ماء الأرض فار إن 
الشتور دون لمبون, قال تمالی: عاضوا 





آب لع ۵۵۷ 


از اه هود: ۸۰ شا ساه لام ق قوله: 
ینمی 4, حيث دل على أن ماء التماء سال 
ونور ل حدث الطّوفان. فلم يأمر التهاء بأن تبلع 
ماءهاء بل بتي على الأرض. فصار من مائها. فقوله 
تعالى للأرض: ی ما6 یه مار من تور 
وماسال من الام 













وأا لبحار فكانت قبل الطّوفان حيث جرت فيها 
سفيئة نوح ويقيت بعده. ولم يلمح القسرآن إلى أنه 
إزدخرت بعد فان ما بق من ماء الستّماء. فالطوفان 
رن ادا ا كان آية من الله وإعجارًا منه, 
و یگن مدا یا حتق نف من آین جاء اه وال 


آین ذهب1 


كسك 


بلغ 


٣٤‏ لفظًاء 0/مرّة: 1غ مكيّة , 10 مدنيّة 











اه ۱:-۱ 9 لک ۲:۲ 

بالفوه ۱:۱ :1 ۱-۱ 

۱-١:۲ بالغیه‎ 

rr il‏ الأصوص اللغوية 

ابالّه ۱:۱ الخَليل: رَجل بلح ينولد ل ملافا ت 
تم ۱۰:۱ الرّسالة ونحوها. 

بلاغ ۲: ۱-۱ وف كذا بلاغ وتبليع , أي كفاية. 

ابلاغ ۱۰: 5-4 

بلاق ۲:۲ 

با ۱:۱ 

شك > من الخبر الذي لاإعجيك القول: الله سح اجه آي 
له ۱-۰۱ الهم نمع ببعل هذا, فلا له بنا. GEN:‏ 





الكسائي 


إذا مع الررجل ادير لايعجبه قال : 
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الشافعيّ + جارية بالغ, بفير هاء 
(لارمري 0٤٠:۸‏ 







لومي 4: 0613 


البميغ بفتح الباء. 
لقال ۲۰:۲( 





البلغ: الذي لاط في كلامه كثير 

(r: 52-0 

وید :ی فول عانشة امل: قد بلقت سا 

ادن .هثل فوهم: لقیث منه ار حین, لور 

والأمرّين , ومعناها که :لتواهي (الازهري ۸( ۱0۰ 

ابن الأعرابي : وبلغ به لین بكسي للياء تم 
اللام وتخفيفها _إذا استقصى في شتمه وآذاء 


(ابن سیدة ۵: 0۳۱ 














(تقاي ۲ 
ابن اكيت : ويقال. تب بهمرضه | ات به 

0۳ 
ویقال: عمل به لین وبلغ به لین . (190) 
الّينوري: 





(بن سيدة ۵: ۵۳۵ 








أبي اليمان : والتبلغ : مصدر تبلّمت بالتّيء 











loy) 

كماع الشمل» لي :اقنام, 
(ابن سیدة ۵: )۵۳٩‏ 
ویقال: بلفثٌ الکان, لت ی اطق. 
وأبلغت إلى فلان, إذا فعلت به مايبلغ منه في المكروه. 
(فعلت وآفعلت: 40 
القاليّ : لاخ تُظهر المعنى صحيمًا , واللفظ. 
فصيمًا 0۷:۲ 








وأضاف:] 
وقال غيره: انغ والبلغ : اّذي يبلغ مايريد من 
كۈل أو فمل ۳۲۰۲ 


الشيرافي : لبن : البلاغة . (ابن سيدة 611:9 





وقال غيره :الم من الوت : مایتبّغ به ولافضل 
فيه . والعرب تقول للخبر يبلغ أحدهم ولايحمّقونه وهو 
يسوءهم: سم لابَلع. أي نسممه ولايبلغناء ويجوز: سنا 





اج 
ويقال :بلغ الغلام والجارية , إذا أدركاء وهما بالغان. 
وال لاف نی كتاب التكاح: جارية بالغ, بير 
هاء. 
مکذا رواء لنا عبد الملك بن الرّبيع عنه. قلت: 


والشَافميَ فصيح , وقوله حجّة في اللغة وقد سمعت غير 
واحد من فصحاء الأعراب يقول: جارية بالغ؛ وهو 





ويقال: بلغ فلان , إذا ججهّد, وبلَدَتْ نكينته. 
04:4 

الصٌاحب : إقال نحو الخكيل وأبي زيد ثم أضاف!] 
والتبيغة: الحبل الذي يُوصّل به الشاء إلى فكب + 
ديتع تبلق 
والبالغاء : الأكارع. 








لفقم 





وبلغ الغلام : أدرك. 

والإبلاغ: الإيصال, وكذلك التَبليغ . والاسم منه 
البلاغ, والبلاغ أيضًا: الكفاية . [تماستعهد بشعر] 
الرسالة. 









ر الفارس» إذا مد يده بعنان فرسه. ليزيد في 





بل غ/01۱ 






الفتح , أي بالغ من قوله تعالى: 
ایغ آغرو6 للای: ۳ 
وقوشم اما ر , أي هو مع ماقا 


ی 








الغ فلان في أمري . إذا لم يقصّر فيه. 





بل بكذاء أي اكتق به. تفت به اي 





اندر 
والبالماء : الأكارع , في لغة أهل المديئة. 
۳ ۸۱: ۱۳۱۱ 
أبن فس : الباء والام والفین أصل واحد, وهو 
الوصول إلى الّي. الكان. إذا وه 








تقو 
إليه وق تست الشارقة بُلوعًا بحي المقاربة , قال الله 
تمالی: وق نکر بتنزرب» 





الطلای: ۲ 
رس اهاب وخر موجن بل وله 
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وقوهم 
تناهيها به. ويلوغها اي 
أبوجلال: الفرق بين الإبلاغ والأداء: أن الأداء 
» على مايجب فيه . ومنه أداء الدين , «فلان 


A: 








حسن الأداء» لما يسكع » و«حسن الأداء؛ 

والإبلاغ : إيصال مافيه بيان للأفهام, ومنه البلاغة . 
وهي إيصال امن إلى الثفس ؛ في أحسن صورة. 

الفرق بين الإبلاغ والإيصال: أن الإبلاغ: أمة 
إليه من الإيصال. لله يقتضي بلوغ 
فهمه وعقله كاللاغة اي تصل إلى القلب. ٠‏ 

وقيل: الإبلاخ: اختصار التيء على جهة الاتهاء. 
ومنه قلهتعلی: « فة أن الوب : 1. 
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الهَرَويٌ : والبلاغة؛ هي البيان الکاف, للع 
اسم يقوم مقام الإبلاع والتبليخغ, 

یلالج یلم بل فهو بليغ؛ إذا كان يبلغ 
بلساته كُنْه مافي ضميرء. 

وق امدیث: »کل راقعة رت 
فلمل منا, أراد من امبالفين في | 
ما وبلامًاء إذا اجتهد في الأمر. ويقال: أنه 
بلقت 

وإن كانت الرّواية من البلا بالفتح , فله وجهان: 

آحدهما: ابلاغ ما من القرآن والشخن. 
والوجه الآخر: من ذوي البلاغ. أي الذين بلفونا. أي 


اقتضاء 




















۲۰: 52 





بُلوعًا: وصل وانتهى 
وأبلفه هو. ويلفد. [ثم استشهد بشمر] 
وتبلّ بالتّيء: وصل به إلى مراده. ويلع سبل 


فلان, ومثلفته 





۳ أي لاجد منج إلا 





أن بیغ مرت به, 

وبلغ الغلام: اتلم , كألّه بلغ وقت الكتاب عليه 

والتكليف , وكذلك: بلغت الجارية. 
وبلغ ابت : انتهی. 


ام املع قد بلغ أين أريد به. [م استشهد 





«وسَنْمٌ لابلغ , ممم لابلغ», وقد ينصب كل ذلك 
ادلات امعت أمرًا منكرًا. أي يُسمع به ولايبلع, 
وأحق بلع ويلع. أي صدى حماقته 
وقيل : بالغ في ا ممق وأتبعوا فقالوا: بأ 
وقيل ؛ هين بالغة: مؤكّدة. 
والمبالغة: أن تبلغ من الأمر هدك . 


وأمر بالغ : جيّد. 











ول مايظهر. وقد تقدّمت بالعين. 









وزعم البصیر بو 
«نوادره» فقال مکان 


: ورین یا عل آبي لاس 
لَب وأنا حاضر هذاء فقال: الذي أكتب: بَلّع. كذا 
قال : «بالغين» معجمة. 
والبالفاء : الأكارع . وهي بالقارسية «ياجاء. [وبعد 
نقل كلام أبي حنيفة قال:] 
وجمل الشبلغة امشاء كالئودية والشنهية. ليس 
بصدر فتفهمه. :۵۳۵ 


البلوغ: بلع المكان یله بلوضْا: وصل زلیه: أو 
شارف عليه. وتبلّغ امازل : تكلف إليه اوغ حت بلي 
وأبلّمه المغزل وإلى المغزل: أوصله إليه 
الصاح (e‏ 
البْلْمّة: مايتبلّع به من العیش ؛ تباغ بکذا: اکت به 
(الإفصاح (ro: ١‏ 
اللو سي : يقال: بلغ يبع مُلوغاء وأبلعه إبلامًاء 
وبلعه تبليمًا. وبالغ مباا وتال تا » وت قبا 
بلع الرّجل بلاغة, إذا صار بلب 
وأصل الباب البْرع . وهو الانتهاء. فنه البلاغة , 
لأنها تبلغ بالمعنى إلى القلب. 
الؤاغب : البسلوغ والبلاغ: الانتهاء إلى أقصى 
المقصد واتهى , مكائًا كان أو زمانًا. أو أمرًا من الأمور 





بليمًا. والبلغة : القوت. 


0۸:۲ 








المقدّرة» ورئما يعبّر به عن المُشارفة عليه وإن ل یت 






فلاجتاح4 البقرة: ۲۲١‏ 


تا و ی ما لت, تكن في حكم من لم مل 
شنا من رساليه . وذلك أنّ حكم الأنبياء وتكليفاتهم 
آشد: ولیس حکهم کحکم ساثر الّاس ین یتجاق 
هنيم إذا خاطوا صلا ماما وخر سا 

وأا قوله روج :اجه امكو 
بغزرنب» اللای: 1, فللمٌُشارفة , فإنها إذا اتتهت إلى 
أقصی الاجل, لایصح روج مراجعتها وس کها. 

ویفال: بل خر وله له وبلفته أكثر. فال 














وافرآی عاقو4 آل‌عمران: 1۰. وف سوضع: «وقَدْ 
فت بن الك تيه مريم: 8. وذلك نحو: أدركني 
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اله وأدركث الجهد , ولايصح: بلغني المكان وأ 
واليلاغة تقال على وجهين: 
أحدهما: أن يكون بذاته بليمًا. وذلك بأن يجمع 
ثلائة أوصاف: صوابًا في موضوع لغته, وطبمًا للمعنى 


القصود به. وصدقًا في نفسه, ومتى حدم وص من 





ذلك كان ناقصًا في البلاغة. 





والقاي: أن يكون بلي ابر القائل والمقول له 





وهو أن يقصد القائل أمرًا فيرده على وجه حقيق أن 
یل لول له . وقوله تعال : فول َم في نف 
بيغا( النساء: 55, يصمّ مله على المعنيين. 
وقول من قال: معناء قل لمم: إن أظهرتم مافيٍ 
سکف ٠‏ وقول من قال : خَوْفهُم ببكاره تغزلاهم ١‏ 











خر :له سلامي وله, 
الله؛ بتبليغه . [#استشهد بشعر] 

بلغ في العام باع وب الي. وبل لله به فهو 
وبلغ متي ماقلت. وب منه الین 
إلى فلان: فعلت به سابع به الأذى 








و 
والمكروه البليغ . واللّهمَ تا لا وباّع فيه امرض 
واهم, إذا تام وم الیل اكتق به. وماهي إل 


وتَباَع في كلامه: تعاطى البلاغة وليس من أهلهاء وماهو 
ببليغ ولكن يتبالخ. 


الفارس : مدّ يده بعنان فرسه, يزيد في َوه 











ووصل رشاءء بتبلمّة. وهو ميل يُوصّل به حت یلق 
الماء . وهو الدّرك , ولاب لأرشيتكم من تَبالغ. 


(أساس البلاغة: 4۲٩‏ 
عائشة قالت لعل رضي الله عنه يوم الجقل: «قند 





3 أن رب نكايته بن الملا دين لم 


وفي إعراب نحو هذا طريقان: 
ادها أن يجري الإعراب على الثون ويُقرٌ ماقبلها 
وألثآني: أن يُفتح التون أبدا. ويُعرب ماقبلها, 
إن ولقيثُ البلّفين , وأعوذ باله من 
ذلك حين جهدتها الحرب. 
(الفائق ۳۰:۱ 
: في الحديث : «لِيكُن بلاغ أحدكم سن 
مه 













في حديث الاستسقاء: «واجمل 
لام إلى حسين», البلاغ: امب 





: «كلّ رافعة رقت عا من البلاخ 
يُروى بفتح الباء وكسرهاء فالفتح له 


أحدهما: أله مام من القرآن والشن ‏ والآخر: من 
ذوي البلا , أي الذين بلفوناء يمني ذوي التبليغ . فأقام 
الاسم مام المصدر ‏ 7 

وا الکسر فقال ارو 
یم يقال: بال ييلع مبئمة وبلااء ذا اجستهد في 
الأمر. والمعنى في الحديث : کل جماعة أو نفس تبلغ عتا 
وتُذيع مانقوله؛ فشا 
وقوها لسلل سل كرا ذكره ال 

الصّغانيَ : ويقال: بلع فلان. ي بهد. [ 
استشهد بشعر] 

وخطيب يلغ , مثال صنب : بليغ , كقوهم: أمر برح ٠‏ 











وف ٍعراب این - توقد ذکر معناها و« 
طریقان [ذکرھما بنحو ماجاء عند ال ي 
وأضاف:] التبِغة: الحكل الذي يُوصّل به الؤشاء إلى 











أنيث قوهم: أحمق يلع. )4٠+6(‏ 
القَيُومِيَ : بلغ لصي بلوعًاء من باب «قعد» 
احتلم وأدرك. والأصل :بأ الحم 
وقال ابن القطًاع: بغ بلاعًا فهو بالغ والجارية بالغ 





قالوا: ججارية بالغ » فاستغنوا بذكر 
الموصوف, وبتأنيئه عن تأنيث صفته, كيا يقال: امسرأة 
حانض. 

قال الأرَهَريّ : وكان الشّافعيَ يقول: جارية بالغ. 


بل غ/ 010 


وسممت المرب تقوله . وقالوا: امرأة عاشق. 
وهذا التعليل والتمثيل ينهم أنّه لولم يُذْكَر 


ا موصوف وجب 





٠‏ نحو : موث 
ييالغة, ورا أن مع ذكر الموصوف, لأنَه الأصل ‏ قال 
ابن القوطية : بل بلاعًا فهو بالغ . والجارية بالغة. 

ويلع الكتاب بلاغًا وبُلوعًا: وصّل , ويلَمَتٍ القمار 
درك رجت 


وقوفم: «لزم ذلك بالا مابلغ» منصوب عن الحال,. 





» الصدّة. وفي موضع 
هن السترة: ۲۳۲ أي 





تن کذ: بل هد نی تمه, اند 
میب به من الیش ولا یفطل يقال : تبلغ به. إذااكتق 
هو وق هبلغ لوغ 





لب التلام وله بالألف والتعصديد: أوصكهء 
وبلغ بالق بلاغة فهو بليغ. إذا كان فصيمًا طق 
اللسان. 0۱:۱ 
الفیروز ايادي: بل الکان پلوٌا: وصّل إليه أو 
خارف عليه. والفلام: أ 


وناء :مالغ 














وشيء بالغ مید وقد بغ ملعا 
وجارية بالغ ويائغة: مُدركة. 


ويلع الرجل كمني: هد 
والتلقة: بل مُوصّل به الزشاء إلى الكَربء جمعد: 
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والمع نع لب وتا لاه ونکتران, آي 
تشتع به ولایت» و بقوله تن سع خبرالایمجبه, 





َال ويكسر وكيئي وشکاری وطبری: ایغ 
الفسیح, لْغ ببارته که ضمیره 
١‏ والبلاغ كسحاب: الكفاية , والاسم من. 
الإبلاغ والتبليع: وها الإيصال. 

وفي ا حديث: «كلّ رافقة رمت علينا من ايلاء 
أي مابلّغ من القرآن والسّئن. أو الممنى من'ذؤي البلاخ.. 
أي التبليع . أقام الاسم مقام الصدر, ویروی بالکسر: 
أي من المبائفين في التبليغ , ين : بال بالق وبلامًا. إذا 
اجتند ول قسّر. 

والبالغاء: الأكارع ,معرب «بأنهاء. 














الدّاهية. [وذكر إعرابه كما جاء عند شري 
وأضاف:] 





وبلغ الفارس تبليمًا: مد يده بعنان فرسه, يزيد في 


اجريه, وتبغ ب .به. والمغزل : تكلف إليه البلوغ 





حتى بلغ وبه العلة : اشعدّت. 


وبا في أمري : لم بقار . 





وفي الحديث: «لاتطلبوا من الدّئيا أكثر من البلايغ», 
هوماکن لع ناشاد 

وفي دعاء الاستسقاء «واجمل ساأنزلت نا قوّة 
وبلاعًا إلى حين» أي نتوصّل به إلى حين وزمان, 

وبال في الأمر الع مُباٌََ وبلاًا. إذا اجتهد فيه و 
م يُقصّعر. [إلى أن قال:] 

والبلوغ والبلاغ: الانتهاء إلى أقصى الحقيقة, ومنه 
اليلاغة. 

والأصل فيه أن تجمع الكلام ثلاثة أوصاف : توا 
في موضوع اللّمة. وطبنًا للممنى المراد منه. وصدقًا في 

ويل الرجل بالضّمّ, أي صار بليماء والبليغ : من 
يم بلسانه له ماني ضمیره. 

الم بالسّم: الکفاية. وهو مايكتق به في 
العييش , ومنه الحديث في الدّنيا: «فإتها دار َة ومازل 
مه أي دار عمل يتبلّع فيها من صالح الأميال 
أي يتحول عنها من دار إلى دار 












مجتع اف بلغ القيء يبلعه بُلوطًا, من باب 
«قعد»: وصل إليه. زمانًا كان هذا الشَّيء أو مكائًا أو 





غيرهاء حكيًا أو معنويًا. فهو بالغ وهسي بالغة وهم 
بالفون, وقد جاء من لفظ اب في القرآن كلمتان , يراد 
بها شارف وقارب الوصول, وستُدذكران في موضمهم], 
وماعدا ذلك معناه: وصل إليه. 1 

۲-وجاه اسم الفاعل مفرد) وجا من: بلغ 
يبعنى وصل إليه. 

ل ويقال: حجئة بالغة وحكة بالغة وين بالغة . أي 
واصلة إل نهايتها من القوّة. 

غ- وقول بلي أي واصل منتهاه من ال 
من: بلع ككرّم بلاغة فهو بليغ ‏ بمعنى كان أو صار فصيعمً. 

۵ -ویقال لته ابر لیا وت .نی وسك 
لیه. وکل ماجاء في القرآن ممدّى بالهمز أو التَضميف؛ 
فهو بهذا للمنى. 

ابلاغ كسحاب جاء في القرآن بعنيين: هیا 
الإيصال. فيكون اسما بى الإبلاغ وال وان 





أو هو 








الكغاية. 
۷ بلغ الي ء: حدء ونهابته التي يصل لیم 

۲۲:۱۱ 

نحوه مد إسماعيل إبراهيم . e‏ 


العَدْناني : بلّْتُ قُلانَا الإندار, أو أ 








بلغ / لاحم 


وجاء في الآية (9/4) من سورة الأعراف : لقَتَوََى 
عنم قال باقؤم لذ أب 
الفمل َيه ممدّى لمفمولين 
الکی. 

وس ذكر أيضًا أن الفملين (بََمّ 
لمفمولين: معجم ألفاظ القرآن الکریم. والازضري, 
والحاح ؛ ومفردات الراب الأصفهان والأساس. 
والّسان, والصباح وال 







وقد عقر حيط الميط وأقرب الوارد حين جملا 
الفعلين یکتفیان بفمول به واحد؛ بل الإنذار إليه. وبل 
زار أوصله. 

لمل «تنّء فن معانيه: 











M:N 





المادة: هو الوصول إلى الح الأعلى والمرتبة المنتهى. 
وهذا هو الفرق بينها وبين مادّة الوصول, فلايقال: 
الشيار. ولاوضّل السَي, ولاوسل أش, 
میذا ظهر القلف في اختيار هذه امادة في جسيع 
موارد استعالاتها. إن هذا «القيده منظور ومحقوظ في 
كلّ واحد منها. [ثم ذكر الآبات] :۳۷ 
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الأصوص التفسيرية 


اوجن إل ها او بو 








باس : ومن بلغه هذا القرآن فهو له نذير . 
ری 00360 
مه اي طبر ۷ ۳ ونحوه مُقال 
ری ۳۹۹۹ 








سعيد بن جُبيْر : من بلّفه القرآن فكأتما رأى 
E‏ «علتري 0.۰۲ 
متله ين کب الط اس 03۳٩‏ 


مُجاهِد : من أسلم من العجم وغيرهم. 
سر کر 
أي القرآن فهو داع ونذير. 
سس ۸۲:۷ 
الإمام الباقر 4# : من بلع أن ب 
ذريّة الأوصياء فهو يذ بالقرآن. كبا أْذر ببه رسول 





سائا من 











اف (لمیامی ۲: 1٩۳‏ 
نموء الإمام الصّادق 224 توس 1 ۷۷ 
عل عن بلغ . (المياعيّ ۲: ۲) 
يعني الأ من بعده, وهم يُذِرون به الاس . [وکلها 





یل 
ان فپ | 


عدو 





(لرّ 013189 
قَعادة : ذكر لنا أنّ نِي' اث كل كان يقول: «ياأتها 








الناس بِلمُوا ولو آية من كتاب لله فإِنّه من بلّه 
ترکده. 
سر 0۲:۷ 
ن رید : یقول: من بلفه هذا القرآن فأنا نذیره» 
وفر: ای ناش ی ول اف | 
الأعراف : ۰۱۵۸ قال: فن بلّهالقرآن فرسول ا۵ و 
سر 0۳:۷ 

هلوس( ۰۰ ارسي (0: ۷۸۷). 

الطّبريّ : عن حسن بن صام, قال: سألت لينا 
هل بق أحد لته العوت؟ 

قال: كان يماد يقول: حيئا يأتي القرآن فهو داع , 
وهر ندير, ثم قرا لِأنِْرَكُمْ به ومن بلع ینکن 
دون الأسام: ۱٩‏ 

فمني هذا الكلام: لأنذركم بالقرآن أنها المشركون, 
ترش له ترآن من قاس کآهم» لامن) في وضع 
نصب بوقوع «أيذر» عليه وبلغ ی صلته. و سقطت 
الغاء العائدة علی (من) نی قوله لاستعال العرب. 


ذلك في صلات : «من , ماء والذي». 








كتاب الله فقد بلفه مر الله . أخذه 








نذیره 














OY YY ¥) 

الأْمشْتَري: (ون بَلَعَ) عطف على ضمير 
الفاطبين من أهل مكّة. أي لأنذركم به. وأنذر كل من 
بلَفه القرآن من العرب والعجم, وقيل: من التّقلين, 
وقیل: من بلفه إلى يوم القيامة . ۰:0 
معناه على قول الجمهور: بلاغ القرآن 
أي لأنذركم وأنذر من أنه فقي 
لاله في صلة (مَنْ), فحذف اطول الكلام. 








ابن 











وفالت فر بل امحكم, فني بلا على هذا 
التأويل ضمير مقدّر راجع إلى (مَن). 

وروي في معنى التأويل الأوّل أحاديث: منها أنّ 
اليك قال : «باآتها الاس بوا عي ولو آية, له من 
3 ية من کتاب اه تعلی فقد بلفهآمر اه تعای 
أو تركه»» ونعو هذا من الأحاديث كقوله : «من بلّفه هذا 
الترآ 








نذیره». لالم 

القَخرالزازي: فالراد ّه تلی آرحی ی هذا 
القرآن لأنذركم به وهو خطاب لأهل مكّة 
الُعَْشَرِيٌ وأضاف:] 

وعن سعيد بن 
مدا ولك وعلى هذا التفسير فيحصل في الآية حذفيه 
وأوحي إل هذا القرآن لأتذركم به , ومن إل 
ان هذا العائد محذوف لدلالة الكلام 





بي من بلغه القرآن فكأتها رأى 













يد اي ضعربت و 
بَلََ) قول آخسر, وهو أن 
ومن بلا أي وسن احتلم وسلغ ح 
التكليف, وعند هذا لايحتاج إلى إضمار المائد. إلا أن 








المبمهور على القول الأوّل. ۳۸ 
نموه اللّيسابوريّ. AYY)‏ 
القرطبيّ : أي ومن يلغه القرآن, فحذف «الهاء» 

اطول الكلام.. 
وقیل : ومن بلع احم ودل بهذا على أن س ل يلم 

الم ليس بمخاطب ولامتمتّد. 






وتبليغ القرآن والسئّة مأمور يهباء كبا أمر اي 
ا الوشول بل رل 





ب‌ل/ ۵۹ 


رَبك» انائدة: 3۷ 


وفي صحيح البخاريّ عن عبدالله ين عسمرو من 





۳۹:۰۱ 
التَيْضاويٌ : (وَمَنْ بَلَّم) عطف على ضمير 
الفاطبين, أي لأنذركم به ياأهل مكّة, وسائر من باه 
من الأسود والأحر, أو من التقلين, أو لأنذركم به أئها 
الموجودون ومن بلغه إلى يوم القيامة. 
وفيه دليل على أنّ أحكام القرآن تعمّ الموجودين 
وقت نزوله ومن بمدهم, وأنّه لايؤاخذ بها من لم تبلفه. 


تي 


۳۰۵۰۱ 

نحو البروسَوی (۲: ۱۷ وب (۲: ۲44 

الآلوسيّ : [قال نمو البيضاويّ وأضاف:] 

أوأخرج أبونمير وغيره عن ابن عباس رضي اله 
تعالى عنهبا قال: قال رسول اله ي: «من بلغه القرآن 
كنا سَآلْتُد. واستدل بالآية على أنّ أحكام القرآن 
تم الوجودین يوم نزوله ومن سيوجد بعد إلى أن يرث 
لله تعالى الأرض ومن عليها. 

واختُلف في ذلك هو بطريق المبارة فيالكلٌ أو 
بالإجماع في غير الموجودين وفي غير المكلفين, فذهب 
الحنابلة إلى الأوّل, والحنفيّة إلى الذاني, وتمقيقه في 
الأصول. وعلى أنّ من لم يبلغه القرآن غير مؤاخذ بقرك 
الأحكام الشّرعيّة. 

ويؤيّده ماأخرجه أبوالشّيخ عن أي بن كعب قال: 
«أق رسول الله بأسارى. فقال للمم: هل تُعيتم إلى 
الإسلام؟ ققالوا: لاء فضلٌ سبيلهم , ثم قر (وأوِي إل 
الآية, وهو مبقي على القول بالمفهوم, كما ذهب إلينه 









وامتُرض بأئّ لادلالة للآية على ذلك بوجه من 
الوجوه. لأنَ مغهومها انتفاء الإنذار بالقرآن عن 
لم يَبلّْه وذلك ليس عين انتفاء المؤاخذة وهو ظاهرء. 
ما له خصوصًا عند القائلين با من والح 
آنبلاحظ قولهتلی: وا تب 
ئ تبت رشولا4 الاسراء: ۱۵. 
فيه: أن عدم استلزام انتفاء الإنذار بالف رآن لانتفاء 
المؤاخذة منوع, والممُسن والمّيح المقليّان قد طوى 
بساط رتهما. 

وجوّز أن يكون (مَنْ) عطفًا على «الفاعل» الستتر 
في أتَِكُمْ) للفصل بالمفمول , أي لأنذركم أن نان 
به من بلغه الشرآن .وروی اس 
مایتضیه من ميا صن آي جسفر يا 
رضي الله تعالی عنبماء ولایخق أنّه خلاف اس إل 














الآهن. ۱۹:۷ 

شید رضا: وقوله تمالی: «ل رکه ون 
َل , نم علی عمومبجةخاتم ازسل عليه أفضل 
الصّلاة والتلام, أي لأنذركم به يأأهل مك أو يامععر 
قريش» أو المرب وجيع من بله ووصلت إليه دعوت 
من المرب أو المجم أو المعنى لأنذركم به أا 
المعاصعرون لي وجميع من بلغه إلى يوم القيامة. [ثم ذكر 
دلبل البيضاويّ عليه وأضاف:] 

يعني أن العيرة في دعوة الإسلام بالقرآن. فن لم 


وحیتذ 








لایکون عاطب بهذ لّین. 


ائعلم, ولکتانری السلمین قد ترکوا دعوة القرآن 
وتبليغه بعد الشلف الصّالح. وثُرك اللم به وبا له من 
اله إلى تقليد المتكلّمين والفقهاء, والقرآن حجّة 
علهم وإن جعلوا أنفسهم غير أهل للحجّة. 

ومّا روي عن مفسري السّلف في الآبة من 
وأبونيم 
والخطيب عن ابن عباس . قال: «من بلغه القرآن فكأئما 
شائَهمُه بده ثم قرأ اوجن !ل 
ومن ب4 

ويؤيّد الزوابة أن القرآن ) ان ستوانا بافظه 
وه کان من بلفهبعدء كمن سممه منه , وإن كثرت 
الوسائط , لأنّه هو الذي بلَنه بلازيادة ولانقصان. 
یس لاعادیت -افرو كنيرها بالمعنى - هذه امزيّة, 
فهي موضع اجتهاد. 





الأحاديث والآثار, ماأخرجه أبن ترد 








وان ریس واين جریر 

وابن المنذر واين أب حاتم وأبوا 

القْرَطيَ في الآية, قال: من ببلغه القرآن فكأتما رأى 

اي وفي نظ ؛ من بلغ القرآن حى يفهمه ويله 

کان کمن عاین اَي وكلّمه. 

لني ذكرها الآلوسي] 
I)‏ 









الدعوة الحتديّة وخلودها. وثموها لكل ظرف ومكان 


وجنس, کم هو المتبادر. :0 


یخی فد مر ۰ ی 





لم بشانه اي بالّعوة. في زمن 
يدل على أن امراد بالغاطبين في قول 
الد انیم اي بالدّعوة, من تقدّم دعاؤه على 
نزول الآية, أو قارنه, أو تأخْر عتم 
فقوله: وزأرجن 6 فا 
. يدل على موم ره 18 باقن لک من 
سمعه منه, و مه من غیره إلى يوم القيامة , وإ 
عل كون القرآن الكريم حجّة من الله, 
ا محئ على أهل الدّنياء من لدن نزوله إل 
۳۹:۷۱ 


















ابن عباس : هو الاحتلام. . الط 49:۱ 


اب حت أدرك سعيه , سعى إبراهيم في 





FA: 


أبومّبَيْدَة: أي أدرك ماأن يسمى على أهله أدرك 


MN: وأعائه‎ 





يلغ أن يتصرف معه, ويعيته 
wr)‏ 





الرّجَاج : أي أدرك ممه العمل , يقال لَه قد بلغ في 
ذلك الوقت ثلاث عشرة e:‏ 

التَخْرالَازيٌ : ومعناء فليا أدرك وبلغ حد الذي 
يقدر فيه على التعي » وقوله: (َمَهُ) في موضع الحال. 
والتقد ير كائنًا معه. 

والفائدة في اعتبار هذا المعنى أنَّ الأب أرفق التّاس 
بالولد, و 
لام تحکم قوّته,قالبعضیم: کان في ذلك الوقت 
ابن ثلاث هشر سن 

والمقصود من هذا الكلام أنّ الله تمالى ا وعده في 
الآية الأولى بكون ذلك الفلام حليكا. 
يدلبل كيال حلمه؛ وذلك لأت کان به من کال 
الحلم وفسحة الصّدر. ماقوّاه على احجال تلك البليّة 











ريما عنف به في الاستسماء فلايحتمله, 





ين في هذه الآبية. 


الظيمة . والإتيان بذلك الجواب الحسّن. ‏ (۲۹: ۱0۲) 
آموه اليبضاوي. (vin)‏ 
أبوحَيّان : واشتملت البشارة على ذكوريّة المولود,' 





ووغه سن الحكم , ووصفه بالميلم. وأيّ حلم أعظم من 
قوله. وقد عرض عليه أبوه :تج ان اء اف 
من الصَابرِينَ» الصّافات: ٠١7‏ لمم 
أي فل بلغ الس التي تساعده على أن 
يسعى معد في أعياله وحاجات المميشة . [إلى أن قال:] 
أعلم أنه بعد أن قال سبحانه بر يشام 
علي لماقات: ۰۱۰۱ أتبعه با يدل صلی حصول 
مار به. وبلوغه سن المراحقة يقوله : قلا ب تقة 
الشف( إذ هو لايقدر على الك والعمل إلا بعد بلوغ 
#أتبمه بق اليا عليه, وإطاعته في تفیز 











۴ / العجم في فقه لغة القرآن... ج1 


مام به» وصبره هلیه 

ولا حان موعد الشف كبّه على وجهه للذّبح, 
فأوحى إليه ريه أنه فداه بذبح عظير , ثم بشّره إسحاق 
نبيًا من الصّالحين, وبارك عليه وعلى إسحاق, وأنّه 
سیکون من ذریتبا من هو تمسن فاعل للخیرات, 
ومنهم من هو ظالم لنفسه مرح 








أي فلا كبر وترعرع وصار يذهب مع 
ويسعى في أشفاله وقضاء حوائجه, قال له: يابنى | 
رأيت في الام أنّ أذمك, فا رأيك؟ وقد ع عليه 
ذلك ؛ ليعلم ماعنده فيا نزل من بلاء الله . فينيّت قدمه إن 
جزع, وليوطّن نفسه على الذّبح, ويككتسب المتوبة 
بالاتقياد لأمر الله 

ابابا 


hr) 

وامراد لوغ التمي: بلله مر 

المسر ميلا يسمى فيد لموائج المياة عادة بير يسن 
الرهاق. والممنی فلا راهق الغلام قال لا 

Nerv 












مه ان ود ري 
مجاید: حت إذا احتلموا. . «الطَرَيّ 5: 0107 
الجشاص : [لاحظ كلامه في «ب ل و»] 


الطُوسي : معنا ی نا ال الذي يقدرون 
على مجامعة اتاء ويُنزِل؛ ولیس الراد الاحتلام لأن 
ف الاس من لايحتلم . أو يتأخَر احتلامه ‏ وهو قول أكثر 
ا مفترين: ماد والشدَيّ وابن عباس وابن 

ومنهم من قال: إذاكمل عقله. وأونس منه الشد, 
مُلَم إليه ماله. وهو الأقوى. ومنهم من قال: لمكم 
إلیه حتی یکل له غس عشرة ستة, وان کان مات 
لا هذا حكم شسرعيّ , ویکنال المقل تلزمه المارف 
0 3 

إوقال أصحابنا: حد البلوخ: إتا بلوغ التكاح أو 


الإنبات في العانة. أو كيال حمس عشرة سنة. 








اقلا 


Mr) 
۳۱:۱ 


وه اراد 





يشترك فيه الرّجال والنّساء, واثنان مختصّان بالنّساء: 
أحدها السَنَ, والتاني الاحتلام, 

نا ان :فان استکنل الولود مس عشرة سنة 
حكم ببلوغه. غلامًا كان أو جارية [ا رُوي] عن ابن 
عمر رضي الله عنهباء قال: مُرِضْتُ على رسول ال 
عام أحد وأنا بن أربع عشرة سنة فردّي, م مُرضت 
عليه عام المنتدق وأنا لين خمس عشرة سنة فأجازتي. 

قال نافع : فحدّث بهذا ا حديث عمر بن عبد العزيز. 
فقال: هذا فرق مابين المقائلة والذرّيّة, وكتب أن 


يُفرض لابن خ+مس عشرة سئة في المقاتلة . ومن م نها 
في الذي وهذا قول أكثر أهل العلم 

وقال أبوحنيفة: بلوغ الجارية باستكال سبع 
عشيرة, وبلوغ الغلام باستكدال ماني عشيرة سنة. 

وأا الاحتلام فتمني به نزول المفيّ. سواء كان 
بالاحتلام أو با جاع أو غيرهما فإذا وجدت ذلك بعد 
من یماکان ر لقوله 









۵ وقال الك معاذ في الجزية حمين بعثه إلى 
اببن: «خُذ من كل حالم دينارًا». 

وأما الإنبات. وهو نبات الشّعر الحنشن حول الفرج ٠‏ 
فهو بلوح في أولاد المشركين, لما روي عن صَطيّة اللي 








قال: کنت من سبي قرظة. فکانوا ینظرون: فن أنیت. 
الشّعر قل . ومن لم ينبت ل يُقعل . فكنت عن لم ينيت. 
وهل يكون ذلك بلومًا في أولاد المسلمين؟ 


افيه قولان: 

أحدهما: يكون بلومًا كها في أولاد الكمّار, والثاني 
لايكون بلوعًاء لأنّه يكن الوقوف على مواليد المسلمين 
بالرّجوع إلى آبائهم. 

وفي الكمّار لایوقف علل موالیدهم» ولایقبل قول 
آبائهم فيه لكفرهم, فجُمل الإنبات الذي هو أمارة 








"آنا اخسن اقا : فالحيض والحمل. فإذا 





حاضت تال تس سند تک نا 
وكذلك إذا ولدت يُحكم يبلوغها قبل الوضع بس أشهرء 
الأنّها أقلّ مدّة الحمل. 


ب ل 9۷۳/۲ 


وأا الزشد. فهو أن يكون تُصلمًا في دينه وماله. 
ممتنبًا عن القواحش 
والعامي شقط العدالة. والصّلاح في الالء هو أن 
لايكون مبدَرًا. والتبديرء هو أن يتقق ماله فيا لايكون 
فيه ححدة دنيوية» ولامثوبة أخرويّة: أو لايمسن 
في البيوع. 

فنا باغ لصي وهو مفسد لی دینه وغیر مصلح لاله 
دام لتر عليه. ولايدفع إليه المال. ولاينفذ تصّفد. 

وعند أبن حنيقة إذا كان مُصلمًا لماله زال الحَجْر عنه 





التصرّف نها 





وإن كان مفس) في دينه. وإذا كان مفسدً نله ال 


یلغ حمسا وعشرين سنة, غير 





الابدفع إليه المال 


لوه یکین ناف قبله راد رات 





الّمَخْمَريّ : وبُلوع التكاح: أن يمتلم, لأئه 
يصلح للتكاح عنده, واطلب ماهو مقصود به؛ وهو 
التواند والتناسل . .6 
ابن العربي + يعني القدرة على الوطءء وذلك في 
لد ور بالاحتلام, فإن عدم فالسَنَ وذلك خمس عشرة 
أخرى. 7 ذکر رواد 





سنة في رواية, فان عشرة 
أبن عمر المتقدّمة وقال:] 
قال علماؤنائِنًا كان نظرًا إلى إطاقة القستال لاإلى 
الاحتلام, فإن لم يكن هذا دليلا فكل عدر من السنين 
يُذكر فل دعوى. 
وان ال اصتبرها اليل أولى من سن 








۷ / العجم في فقه لغة القرآن... ج. 


ا رها ولاقام في اشر دلي علي 
وكذلك اعتبر || 






عذيري!" من يقرك أمرين اعتبرهما الذي" 
ويعتبر مالم يعتيره رسول الوك تا ولاجعل له في 
الشّريمة نظوا. 





وأا الإناث: فلاب في شرط اختيارهن من وجود 
تفس الوط ء عند علمائنا وحيةٍ بقع الابتلاء في الرشد. 

وفال القَافميّ وأبوحنيفة: وجه اختيار ارد في 
ال کور والانات واحد. وهو البلوغ إلى القدرة على 
التكاح, والحككة في الفرق بينهما حسما رآه مالك؛ قد 
قرّرناها في مسائل الخلاف. 





نكتته : أن الذّكر بتصرّفه وملاقاته للنّاس من 'أوّل 
نشأته إلى بلوغه يحصل به الاختبار. ويكلٍ عله 
بالبلوغ. فيحصل له الفرض. 

وأنا ا 
ولاتخالط , ولاتبرز لأجل حياء البكارة , وُقف فيها على 


66 
و 





وجود التكاح , فيه هم القاصد کلها 

قال مالك : إذا احتلم اغلام ذهب حيث شاء» 
يناف عليه فيصر حت بؤمن أمره» ولأبيه تجديد 
الجر عليه إن رأى خلا منه. 

وأا الأ : ابد بعد دخول زوجها من مُضيّ مدّة 
من الرّمان عليهاء ارس فيها الأحوال, وليس في 


تحدیده | 






عديدة, فراجع . 
الزاونديّ : اعلم أن المي حجور عليه 


ميلغ 
اللو بكرن بأد خسة أصياء: روج ال 





والميض. والمئل. والإبات: والشن. فانان سنا 
ينغره يما الأات؛ وها ا ميض وا ممل والقلائة الأأخر 


يشترك فيا الرجال والشساء. 





الله أخبر أنَّ الولد مخلوقٌ من ماء الرّجل وماء ارت 
لقوله تما : «یضع بسن ین اسب راب4 
الطّارق : /ا. وأراد من صلب الرّجسل وترائب المرأة, 
ولقوله تتعالى: هين ب اج» التهر: 1 أي 
أخلاط. 

والانبات دلیل على البلوغ. والاعتبار بإنبات المانة 
بحل وجه الخشونة التي تحتاج إلى الحلق » دون ماككان 
مثل الرغب. 

ما لسن: فحده مس هشرة ستة فى الذّكور, 









وتسع سنين إلى هشر في الإناث. 
وقد ذكرنا أن الصبِي لايدفع إليه ماله حتق یبلغ, 
فإذا بلغ وأونس منه الوشد يسلّم إليه ماله. وإيناس 








الصّى؛ فإتا أن يلم إليه ماله أو مج . وكيفية اختباره 
مب الفقه. من أرادها فلْيطلها 








Wr: 5 





البلوغ, وحال التکاح. والبلوغ یکون بخمسة أشیاء 
نلائة یشترل فیها الرّجال والنّساء. وائنان يختصّان 
اء؛ وهما الحيض والحبل. 

فأمًا الحيض والمبل: فلم يمختلف الملياء في أنه 
بلوغ, وأ الفرائض والأحكام تبب بهيا. واختلفوا في 
الثلاث. 





فأما الإنبات وال : فقال الأوزاعيّ والتافي 
واین حنبل: مس عشرة سنة لوغ نم بتلم. وهو 
قول ابن وَهْب وأْسْبَع وعبد الملك بن الماجشون وعهرا 
أبن عبد المزیز وجاعة من أمل الدين. واختره لمن 
لمري. وقیب المدود والفرائض عندهم عل دن یلم 
هذا السّن. 
قال أضبّع بن الفرج : والّذي نقول به :إن حد البلوغ 
الذي تلزم به الفرائض والحسدود خمس عشرة سنة, 





وذلك أحبٌ مافيه إل وأحسنه عندي, لأنّه المدّ الذي 
يسم فيه فی امهاد, ون حضم القتال, واحتج بحدیث 
اين عمر [المتقدّم]. 

قال أبوعمرو بن عبد :ها فیمن شرف موده. 
وا من جهل مولده وعدة سته و جحده؛ فالعمل فيه با 
روی نافع عن أسلم عن عمر بن الخطّاب رضي الله عنه, 
أنه كتب إلى أمراء الأجناد: ألا تضعربوا الجزية 
من جَرّت علیه الواسي. وقال عتان في غلام سرق: 
أنظروا إن كان قد اخضرٌ مازره فقطعوه. وقال ععلیّة 





ب لغ/ هلاه 


الأرظيّ: عرض رسول أف لل بني قريظة , فكلٌ من 

أنبت منهم قتله بحكم سعد بن معاذ. ومن لم ينبت منهم 
استحياه. فكنت قيمن لم ينبت 
وأبو حنيفة وغيرهما: لايحكم لمن لم يحتلم حي یلع 
مالم يبلغه أحد إلا احتلم, وذلك سبع عشر: 
فيكون عليه حيشزٍ الحدّ. إذا أتى مايجب عليه الحدّ. 
وقال مالك مر :بلوضه پأن یخلظ صوته.: 








تنشق أرنبته. 





وعن أن حنيفة رواية أخرى: تسع عشرة سنة, وهي 


الأشهر. وقال في الجارية: بلوفها لسبع هشر : 
وعلها القر. وروى اللي عنه: ماني عشرة صنة. 
يوقال داود: لابيلغ بالَنَ مالم يحتلم؛ ولو بلغ أربعين سنة. 

كا الإنبات : نهم من قال : يستدل به على البلوخ. 
زوياعن ابن القاسم وسالم, وقاله مالك مر ولاف 
في أحد قوليب. وبه قال أجمد وإسحاق وأبوثور. 








في القول الآخر, لحديث صطية الُرَي. 

ولااعتبار بالخضعرة والرّغب, وإنا يقرئب الهكم 
على التّعر. وقال ابن القاسم: سمعت مالا يقول : العمل 
عندي على حديث عمر بن الخطّاب: لو جرت هليه 
الّوايي لحددته. قال بغ : قال لي ابن القاسسم: الحد له 
باجتاع الإبات ولو 

وقال أبوحنيفة: لايثبت بالإنبات حکم, ولیس هو 
يلوغ. ولادلالة على البلوغ. 

.وقال الرهريّ وعطاء: لاحدٌ على من لم يحتلم , وهو 
قول الَافعي, ومال |لیه مالك مرّة 





وقال به بعض 


۷۹ /المعجم في فقه لغة القرآن... 1 
أصحابه. وظاهره عدم اعتبار الإنبات وال 
[ ذكر قول ابن المرب في الس ا 
والإنبات في بني قريظة, وأضاف:] 
: هذا قوله هناء وققال في سورة الأتقال. 
عكسه, إذلم يعرّج على حديث ابن عمر هناك , وتأوّله 
كبا تأوّله علياؤناء وأنّ موجبه الفرق بين من يطيق 
القتال ويسيُم له؛ وهو أبن خمس عششرة مسنة. ومن 
الايطيقه فلايسيم له. فيُجمل في العيال. وهو الذي فهمه 
عمر بن عبد العزيز من الحديث . والله أعلم. 
اويّ: حي إذا بلغوا حة البلوغ بأن يحتلم . 
أو يستكمل مس عشرة سنة عندناء لقوله عليه الصّلاة 
والسّلام : «إذا استكل الولد س عشيرة سنه کپ ماه 
وماعليه, وأقيت عليه المدودة. وقاي مد :92 









۳۵:۵ 





نة رمه اله تعالى. وبلوغ الثكداح كناية عن 





ومناط الاحتلام:خروج الني: ویدخل وقت |ٍمکانه 
باستكال تع 
تامّة قريّة عند الشّافعيَ , وتثماني عسرة عند أبي حنيفة , 


أو يبلغ جمس عشرة سنة 





وهذان مشتركان بين الغلام والجارية. 
وها أمارتان أخريان: الحييض أو المسبل. واطقل 
الكقار أمارة زائدة ‏ هي إنبات الشّعر الحخشن على المانة 
Qe)‏ 
نحوه ابن كثير (1: 5 ), والآلوسئ (4: 12-6 
ورشيد رضا (4: 06477 واثقاسمي (0: 00107 
فاضل المقداد : إته أشار إلى غاية الجر بقوله 





عندتاء وعند اد 
خمس عشرة سئة كب ماله وصليه, وأقيمت عليه 


الحدود». وعند أبى حنيفة ثمانية عشر سنة. هذا في 
ال کور ولتق 
وأما الأننى فعتدنا تسع سنين. وقال اا 





تاي 
كالكر؛ وقال أبوحنيفة: سبع عصشرة ستةء وقال 
صاحباه: كالدّكر. وقال مالك كيا حكي عنه : البلوغ أن 
يغلظ الصّوت. أو ينشقّ الفضعروف؛ وهو رأس الأنن 
قال: وأا اسن فلاتملق له بالبلوغ. 

وقال داود: الحكم بالبلوع: بالسّنَّء ورواية ابن 
عم التي مرّت] ندل على قولنا. 

وهل يمصل البلوغ بالإنبات؟ قال أصحابنا: نعم 
"ملم وقال أبوحنيفة : لامطلقًا. وقال الشَافميّ : هو 
ن وأا السلمین ففیه قولان, 











ور 
بحكم الله من فوق سبع أرقعة» يُصدق ماقلناء, وهو عامٌ. 
:۰۲ 





لوا ولمنی: وامتحنوهم. فان آنستم منم اش 
فادفهوا إليهم أمواهم والكلام بوذن بأنّ بلوغ التكاح 








بمغزلة السقتضي لدفع المال إلى اليستيم 
بالتصرّف في مال نفسه, والرّشد شرط لنفوذ التُصيرّف. 

وقد فصل الإسلام لطر في أمر البلوغ من اللإنسا. 
فاكتق في أمر العبادات وأمثال الحدود والدّيات بمجرّد 
لسن الشرعيّ الذي هو سن التكاح . واشترط في نفوذ 
التَصيرّفات الماليّة والأقارير ونحوها با تفصيل بيائه فى 
الفقه -مع بلوغ التكاح الرشد؛ وذلك من اطائف سلوكة 
ي مرحلا القدرع. 

فان ال آمر زد وال 
ونموهاء مما يتل به نظام الحسياة الاجماعيّة في 












الأيتام, ويكون نفوذ تصررّفاتهم وأقاريرهم 
غرور الأفراد الفاسدة إيّاهم , وإخراج جسيع وسائ 
امياة من آيدييم. بأدنی وسيلة. بالکلات ال 
والواعید الكاذبة ‏ والعاملات الغرریة ی ذلك»خالشید 
لاحي من اشترطهفيهذ الوع من لور 

وأما أمثال المبادات فمدم الحاجة فيا إلى 
الاشتراط ظاهر, وكذا أمثال المدود والدّيات. فإن 


أدرك بح هذ الجنايات والمعاصي . وفهم وجوب الک 
عنهاء لايحتاج فيه إلى الرشد؛ بل الإنسان يقوى على 
تفم ذلك فبله؛ ولايمختلف حاله في ذلك قبل الرشد 


ل 





بل / ۵۷۷ 


نفسه . ولكن إن هو الفزع , فالكلام على المبالقة. 
(الآلومي ۲۱: 4۱0۷ 
أي شخصضت القلوب من مكانها. فلو أ 

ضاق الحلقوم عنها أن تخرج لخرجت. 

سس ۳۳۹۰۵ 
الا : ذکر نجل منهم کانت تنتفخ رشته, 
حت ترفع قلبه إلى حنجرته من الفزع. ‏ (۲: 4۳۳۹ 
یر تم جبنوا وجزع أکفرهم . وسبیل المبان ذا اش 





خوفه 


ان ینتفخ سحره, والتجر: ار 





]لبرِيٌ : بقول : نبت القلوب عن أماكتها من 
الع /والجوف , فبلغت إلى الحناججر. 
الطوسي أي نأت عن أماكتها من الخوف . وقيل 
آرسول ال بلفت القلوب المناجر, فهل 
نقوله؟قال: نعم, قولوا: هم اس عورتا 


وآمن روعتنا»؛ فضضرب الله وجوه أعدائه بريج الضّبا, 


۳۱:۲ 








(YAY 
۳۰ 


فھزمھم ال پیا 
وه لطس 
الزّمَخْشَرِيّ : قالوا: إذا انتفخت الرَئة من شدّة 
الفزع أو الغضب أو لغم الشّدِيد ريت وارتفع القلب 
بارتفاعها إلى رأس الحنجرة, ومن تم قيل للجبان: 





كه 


أتتفيخ سحره. 
ويبوز أن يكون ذلك ملا في اضطراب القلوب 
ووجيها. وإن ل تبلغ الحناجر حقيقة. ‏ (۳: 101) 
نحوه آبوالشعود. (۵: ۱ 
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القَْرالَازيّ ٠‏ كناية عن غاية 
القلب عند یندفع وعند الذوف يجتمع , فيتقلّص 
ويلتصق بالحنجرة, وقد يفضي إلى أن يس ری 
الَفس, فلایقدر الرء آن یتقس؛ ویوت من الضوف: 
ومئله قوله تعالى: حي إذا بلغت الرّوح الحلقوم. 





۱۸ :۲۵( 

لرطبي : [قلفول رن هوشر 
[ê‏ 

والأظهر أله أراد اضطراب القدلب وضعربانه, أي 


كأ 





0:۱ 


اضطرابه بلغ الحنججرة 


..[وذكر مثل الرطْشَريّ إلى قوله: «انتفخ 
(N:‏ 
Mev:‏ 
وقال بعضہم : كادت تبلغ فن 
القلب إذا بلغ الحنجرة مات الإنسان, فعلى هذا يكون 
الكلام قثيلًا لاضطراب القلوب من شدّة الححوف؛ وإن 
لم تبلغ الحناجر حقيقة. 
واعلم أَنْهم وقموا في الخوف من وجهين: 
الاوّل: خافوا على أنفسهم من الأحسزاب, لأنّ 
الأحزاب كانوا أضعافهم. 





والتّاني: خافوا على ذراريهم في المديئة, بسبب أن 





نقض بنو قريظة العهد كبا سبق , وقد قاسوا شدائد البرد 
والجوع ,كبا قال بعض الصّحابة: لبننا ثلاثة أيام لانذوق 
زورب مق على بطنه من الجوع . وهو لايناقي 
قوله: «إقّ لست متلكم إن أبيت عند ری يطعمني ري 
ويسقيني». فَإنّه قد يحصل الابتلاء في بعض الأحسيان 








وأوّلبعض العارفين حديث ربط الحجّر, بأن لم يكن 
من الموع في الحقيقة بل من كمال لطافته ‏ لتلا يصمد إلى 
ا ملكوت. ويستقرٌ في عالم الإرشاد. فن كانت الدّنيا 
رشحة من فيض ديه وقطرة من زواخر حار نعمه, 


لايمتاج إلههاء ولكنّ الصّبر عند الحاججة مع الوجدان من 








خواص من حُصم بعصمة الرّحمان. ۱۸:۷ 
۱ وا نم ال جهن تکوم 
تروب البترة: ۲۳۱ 
قارين انقضاء عدّدهن, كبا يقول 

السافر: لت بل كذا. إذا قاربه. (n:‏ 


الطوست : معناء انقضى عدتهن الا أو الأسهر 
أو الوضع. والمعنى: إذا بلفن قرب انقضاء. ۳ 








اليس له إماكها. (to:‏ 
البهَويّ: الآية نزلت في رجل من الأتصار يُدعى 
ثابت بن يسّار. طلّق امرأته حت قاربت انقضاء عدّنها, 








العدّة إذا انقضت لم يكن للرّوحٍ إمساكها. فالجلوغ هاهنا 
بلوغ مقارية. وفي قوله تعالى بعد هذا: بل جاه 








ولأنّه قد علم أن الإمساك بعد تقضّى الأجل لاوبجه له 
لأنها بعد تقضّيه غير زوجة له. وفي شير عدّة مَندَء 
فلاسبيل له عليها. 
نموه التنضاوي. 
لوازي : لقائل أن يقول: إن تعالى أثبت عند 
المراجعة , وبلوغ الأجل عبارة عن 
حق المراجعة. 


۳۸:۱ 







Or: 


والجواب من وجهين: 

أحدهما: المراد ببلوغ الأجل: مشارفة البلوغ. 
لانفس البلوغ, وبالجملة فهذا من باب الجماز الذي يطلق 
فيه اسم الكل على الأكثر , وهو كقول الرّجل إذا قارب 
البلد: قد يلغنا. 

التاني: أن الأجل اسم للرّمان, فتحمله على الزّمان 


بل غ/0۷۹ 


الذي هو آخر زمان يكن إيقاع الجمة فيه بيت إذا 
غات لابيق بعده مكنة الرّجعة. وعلى هذا التأويل 
فلاحاجة بنا إلى الجاز. :0۱۷ 
تحوه الخازن. 0:۱ 
الط سن )قاری بإجماع من العلباء, 
ولا الممنى يضطرّ إلى ذلك. لأنّه بعد بلوغ الأجل 
الاخيار له في الإمساك. وهو ا 
التناهي . لأنّ الممنى يقت 
بازق الأول . 
شُبر: الأجل: يقال للمدّة ولمنتهاهاء والشلوح. 
لوصول إلى الشّيء , وللدّئوٌ منه. فإن حمل الأجل عل 
لعي الأوّل فالبلوغ على أصله . وإن حمل على التانيي. 
اللو على الاتساع : الَو ليقرئٌب عليه . (1: 050 
الآلوسيّ: والبلوغ في الأصل: الوصول؛ وقد 
يمومه وهو امراد في الآبة. وهو إتا من از 
الشارفة, و الاستعارة, تشبیٌا للستقارب الوقوع 
بالواقع ‏ ليصحٌ آن رب علیه Mer‏ 
رشید رضا: ومسنی یفجن قارين إقام 
قال الط : هذا إجاع, لم يفهم أحد من الآية 
على قاعدتها «ماقارب الشّيء يُسلي 
حكله تجورا» قرينته : العرف. يقول المسافر : بلغتا البلد 








ذلك» فهو حقيقة في الثاني 





لمم 














أو وصلنا إليه , إذا دنا منه وشارقه. (۲: ۳۹۹ 
وإنا فشرنا بلوغ الأجل ببقرب إقنام 
يكن للزوج حق 
إماكها بالمعروق؛ إذ هي غير زوجة له 
مه نولم 





غير عقد 
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* المراد ببلوغ الأجل : الإشراف على 





فإنَ البلوغ كبا يُستعمل في الوصول إلى 
الغاية, كذلك يُستعمل في الاقتراب منها 


لم 








ابن عباس ؛ فانقضت عدَتهن. وأردنَ أن يرجم 
إلى أزواجهنَ الأول. بهر ونکاح جدید. ۰ ۲ 
نموه َو (۱: ۳۱۲ ار (۱: 0۳0۹. 





والبَْضاوي (۱: ۱۲۲ والاگوسي (۲: ۱۵4 
اي قوله تمالی: له 
حول في هذه الآية على انقضاء المدة. قال الا 
دل سياق الكلامين على افتراق البلوغین. 
ومعنى هذا الكلام أله تعال قال في ای البق + 





الوقت الذي يمكنها أن تتزوّج فيه بالأزواج؛ 





«دلّ سياق الكلامين على اقتراق البلوغين» 








عضلهنَ عن التَروّج بالأزواج . وهذا الّهي نا يمشن في 





اء السدّة, قهذا هو المراد من قول 


۳۲: 

1 في معقل بن يشار لزني عضل 

أغته جميلة, وكانت تحت أبي القداح عاصم بن عدي 
فطلّتها. [م ذكر القصّة وأضاف:] 

.وقيل :إن جابر بن عبد الله كانت له ابئة عمّ, فطلّقها 

زوجها تطليقة , فل) انقضت عدّتها أراد أن يرتجمها . فأبى 

جابر وقال: طلّقت ابنة عمّناء ثم#تريد أن تنكحها الثانية. 


وکانت المرأة تريد زوجها قد رضيته , فنزلت هذه الآية. 

















0 
فاضل المقداد:ابلوغ هنا هو الوصول إلى التَيِء 

تاماء والأجل هو المدّة کلها, فقد دل سياق الكلامين 
على افتراق البلوغين . :۸۲ 


قرط وفي هذه الآبة دليل على أن للأولياء 
برّج» والتشوّف للرّوج في زصان العندّة. 
مار عل إسحاق لي قوله : إن المطلقة إذا طعنت في 
٠‏ وانقطعت رجسعة الرّوج الأوّل إلا 










مهن من 





وبلوخ الأجل هنا :انقضاء المدة بدخوها في الم من 
وم يذكر غسالاء فإذا انقضت عدتها 
حلت للأزواج. ولاجناح عليها فيا فعلت من ذلك. 
والحديث عن ابن عباس لو صم يحتمل أن يكون منه 
على الاستحباب. والله أعلم. عام 


البْرُوسَويٌ : أي استوفين عدَتهِنَ, فالبلوغ هنا 








عبارة عن حقيقة الات 
ولايكون ذلك إِلّا بعد انقضاء المدّة. 





أن الذكور بعده التكاج, 


UN 





القاسمی : آي انقضت عدتبن. وقد دل سیاق 
الکلامین عل اختلاف البلوغین؛ إذ الأول دل على 
المشارفة للأمر بالإمساك؛ وهذا يدلّ على الحقيقة للنمي 
من المضل. 
الطّاطَبائيَ: والمراد بقوله تمال: بل 


QA) 








رل: إذا انقضت عدّتها قبل أن تغتسل 





الأولياء وغيرهم أن ينم ذلك, وبعولتون أحق بردّهن 
في ذلك, على أن قوله تمالى: «آن يتخ . دون أن 
يقال: يرجعن ونعوه, ينافي ذلك. 

مكارم القُسيرازي : في الآية الشابقة «بلرغ 


(TAI) 








القصود هو انقضاء آخر بوم من العدة. بقريكة الوا 
الجرّد. فالغاية لي الآية التتابقة جزء من امنيا كني 


الصطلح وق هذه 





الآية خارجة عن المنيًا. (۱۱67) 





پالعفوو وال ی فقون َب 

البقرة: 714 

عباس + فإذا انقضت عدت (r)‏ 

مله الوس (۲: ۲3۵), ولو (۱: ۳۱۷), 
والظتري (۱: ۳۷۲), والس (۱: ۱۱٩‏ 

آبوعیان: بلوغ أجلهن هو انقضاء ال الضعرویة 

في الب ۳۱ 








يفول : فراجع إن كنت تريد المراجعة قبل ۳ 
لاله مروف ری ۳:۲۸ 
الِّريّ : يقول تعالى ذكره: فإذا بلغ المطلقات 





لا چن نی عة أجلهن؛ وذللك حین قرب انقضاه 
عدي ۳:۸ 
الى : يمن إذا انقضت عدّتها: إِنَا أن يراجعها, 





وا أن بفارقا. لها ویشها علی الوسع قدره: وعل 
المقتر قدرء. (VE:‏ 
الماوزدي 0 
مئله | 


ني قارين انقضاء عدتهنَ. ( 








رسی (۵: ۰4۳۰۹ وشبر (۲۳۲:۷), ونوه 
وی (0: ۱۰۹ وان (۷: ۰6٩۱‏ والقاسي (۱1: 


0۸۳ 





بسالتیار. ان ستتم فالجمة والاساله بالمروف 
والاحسان, وان شتتم فترك الرّجعة والمفارقة, وائقاء 
أنمّراره وهو أن يراجعها في آخر عدتها, ثم يطلتها 
تطویلا للعدة علیها, وتعذ یبا ا. :0۱۹ 
(0: ۲1۵), ونحوه التبيضاويّ (9: 





۴ / العجم في فقه ئغة القرآن... ج 3 


۷۲ ونحوه النّيسابوريّ (14: ,)/١‏ وأبوعیّان (۸: 


۷ والشّربینی (£: ۳۱۳). والکاشان (۵: 6۱۸۷ 


۳:۸ 








لانتضاء أجلی, والراد بلوغ الاجل هنا: مقاریة 
البلوع. rir)‏ 
نموء الترضّي ١80‏ ۷ والشّيوطيَ (۳: ۱۲۷). 
البُرُوسَوِيّ : أي شارفن آخر عدتهن؛ وهي مضي 
ثلاث حيض» ولو لم تغتسل من الحيضة التالئة, وذلك 











لاه لایکن الرجمة بعد بلوغهن آخر المدة» فحُّمل 
البلوغ على المشارفة . ۲۱ 
المراغي أي فإذا قاربت المدّة على الانتها”فإق 





فأسکوهن وراجموهن مع الإحسان في الصّحية 
وسن المرة, وأداء الحقوق من الثفقة والكسوقم 
وان متم على المفارقة فلدكن بالمموف وَل 
وجه لاعنف فیه ولامشا کسة, مع إيفاء مأ من حقوق 
لديكم كمؤّر صداق , وإعطاء متعة حسنة, رن 
بفضلها, وبتحدّت التاس مسن أُحدُونتها. ويكون فيها 
جبر لناطرهن: ما متهن من طعرد بالفراق , ولیکون 
فيها بعض السّلوة هن عا فقدنه من العشير والأنيس 
Orr‏ 
لاطبا : المراد من بلوغهن أجلهن: اققرابي 
۳۱۳۹۱ 





من آخر زمان العدّة وإشرافهنَ عليه 
مكارم التّيرازيّ : المراد يبلوغ الأجل «الوصول 
إلى تهاية المدّة» وليس المقصود أن تنهي المة قائاء 


ونا أن تسرف على الانتهاء. فإنَ الجوع بعد نها. 








المدّة غير جائز إلا أن يكون إبقاهنَ عن طريق صيغة 
عقد جديد. ولكن هذا امعنى بعید جدا عن سیاق 
(VY 1A)‏ 


۸1 ۳ ارم‎ 
(r. 

ابن عَطيّة : أي قد أعذرت إلّ؛ وبلغث إلى المذر 
من قلي 0۳۲۰۲ 
سي : وهذا إقرار من موسی بان اضر 
ققدم إليه EN:‏ الُذر منده, فلایلزمه ساآلکره 
روي اتيا تلا هذه الآية, فقال: استحيى نبي 
موسی, ولو صبر لرأی امن المجائب.(۳: 0۸7 

البیْضاوي : قد وجدت عُدرًا من قبل ] خالفتك 
ثلاث 











WM: 

مسئله آبوالشمود (6: ۲۰3). والمُُوسَويّ (ه. 
۸۰ ولاف (۱۳: ۳ 

الآلوسيّ : أي وجدتٌ عذرًا من 


:ماه قد يلغت إلى الغاية 





فرأقي؛ حيث خالفتك مرّة بعد مرّة 















الإسراء: 377 

ان دق انبر" فإ 
نَقّ, لان الوالدين قد ذكرا قبله , فصار الفعل على 
عددهماء م قال : أده آز یلاها 4 عل الاتتاف , 
کقوله: 4 عَمُوا وَصَكُوا» الاندة: ۰۷۱ استأتف 
فقال: « کب مجم الائدة: ۷١‏ وکذلك قوله 





:د الكت 
)فعلا ادها , فکّرت علیه کلاهما 
۳۰0 

تري + واختلفت القراء ی قراة وله: ام 
لش ند اكير دا از لاشا4 . فتر ذلك :عامة 
قراء أمل الدينة والبصرة, وبسض قراء الكوفيين َي 
4 عل اثرحید, هل تجیه لا 
ان (آضدهتا) واحد, فوعدوا (یَبَمٌ) اشوحیده, 
وجعلوا قوله : (أوْكَامَّا) معطومًا على الأحد. 

وقرأ ذلك عامّة قرّاء الكوفيّين (إمّا يَكْمَانٌ) على 
وکسر اون وتشدیدهاء وقالوا: قد ذکر الوالدان 
قبل وقوله: یلار خبر عنهها بعد ماقم أسماءهما. 

قالوا: والفعل إذا جاء بعد الاسم , كان الكلام أن 
.يكون فيه دليل على أنه خبر عن اثنين أو جماعة, قالوا: 
والليل على أله خبر عن اثنين في الفمل المستقيل الألف, 
والتون. 

قالوا: وقوله: دم آز ات4 کلام مستأنف. 























بلغ /۵۸۳ 





اشخوی» ایا 0 
الییاء: ۳ 
وأولی القرا ۳ 
قرأء ا يتم على الوحيد, على أنّه خبر عن 
(أحَدَهَُا). لأنّ الخبر عن الأمر بالإحسان ف الوالدين 







Fre) 


نموه القوي (۳: ,)۱۲١‏ واين ا جوزي (0: ۲١‏ 








کلاهتا) بدل من الألف. (۳: :۳ 
آلرمَحْشَريّ : (إا) هي «إن» الشرطية زيدت 


ا ا 





إلى الوالدين , ولاش 


بدل من ألف الصّمير الرَاجع 
عطف عل (َحَدهتا) فاعلا ویدل. 


فان قلت: لو قیل: «تا یلا لاشتاه كان 
«کلاهتاه توکیالابدلا: فالك زعمت اه بدل؟ 
قلت : لاله معطوف على مالایصح آن یکون توکید 


للاثنين» فاتظم في حكه , فوجب أن يكون مثله. 





1 هي قراءة حمزة والكسائيَ وخلف. 





غير مراد فکان بد مثل الأول (EE)‏ 


نحوء اللّيسايوريّ. )1:10( 








والأعمش والجتمدريّ. وهي النون 
مؤكدة وليست بنون تثنية. 

فسل القراءتين الأوليين يكون قوله 
فاعلا, وقوله: از لاهتا) مطوا لیم وع ل مک 











ويجوز أن يكون (أَحَدُمُا) فاعلًا. وقوله: (أَوْ 
كِلَامُنا) عطف عليه. ويكون ذلك على لغة من قال 





وقد ذكر هذا في هذه الآية بعض 


يُويه لايرى هذء الّفة مدخلًا في القرآن. 





GAY) 


الوجه في ذلك أله على التيء الذي بذكر على وجه 





(eA) 

رای مسأل الأرلى: لفظلة شا لفظة 
مركبة من لفظتين: «إن» ودماء أمَا كلمة «إن» فهي 
للشّرط؛ وأنا كلمة «ماء فهي أيضًا للشرط كقوله 













تعالى : مات سخ من 

هأتين الكلمتين أفاد التَأكيد فى معنى الاشتراط , !/ 
علامة ا جزم لم تظهر مع نون التأكيد , لأنّ الفمل يُبنى مع 
نون گید 


وأقول: تقائل آن یقول: نون ال کید ما سلیق 
بالموضع الذي يكون اللائق به تأكيد ذلك الحكم 
المذكور, وتقريره وإثباته على أقوى الوجوه. || 
المعنى لايليق بهذا الوضع, لا قول القائل : || ي 
كذا وإنا كذاء فالمطلوب منه ترديد الحكم بين ذينك 
المذكورين. وهذا الموضع لايليق به الشقرير 
والتأكيد. فكيف يليق الجمع بين كلمة (إما) وبين نون 
التأكيد؟ 














:أن المراد أنّ هذا الحكم المتقرّر الک تا 
أن يقع , وما أن لايقع , والله أعلم. 
ألة الثانية : قرأ الأكثرون : إا با 


وجواب 












نا فمل. وفاعله هو قوله: (أَحَدُهنا). وقوله: (أَوْ 
كِلَامَا) عطف عليه , كقولك : ضعرب زيد أو عمرو, ولو 
آسند قوله: (يَلمَُ) إلى قوله: (كِلَامَُّا) جاز, لشقدّم 
الفعل , تقول: قال رجل ؛ وقال رجلان, وقالت الرّجال 
[#قال نحو ماتقدّم عن الرُعْسَريّ] كنحم 


او (۱: 9۸۱). وال 












ان : [یعد آن ذکر قول ‏ 
الشرطيّة, أضاف:] 
وهذا الذي ذكره تخالف ذهب 


بوإن» وحدها ونون التوكيد. وأن تأتي بلإنا 
دون نون التوكيد. وقال 


م تقحم الثون .كا أنّك إن شنت ل تبئ بدماء يعني 


وَبه في هذه المسألة ] وإن 












مع انون وعدمها. 
وقرئ (ييَْنَ بنون التوكيد واعِنْد) متملّق به 
و(أَحَدهتا) فاعل ب و(أَوْكِلَامًا) منطوف على 


(أحدا. 





ألف الاثنين, و(أَحَدُهَا) بدل من الصّمير . و(أوْكِلَامنا) 
فاعل بفعل محذوف تقديره : أو يبلغ كلاهماء والقاء في 
لقلا جواب الشّرط . [ثم تقل كلام یوبن 
عَطيد الذي علّق على كلامه فقال:] 

ويلزم من قوله أن يكون (كِلَاما) محطوفًا على 
(أَدُهنا) وهو بدل, وا مسطوف على البدل بدل, والبدل 
مشکل, لاه پلزم منه آن یکون المعطوف عليه بدلا 


ب ل غ/ 0۸0 
وإذا جملت (أحَدُمَّا) بدلا من الضّمير, فلايكون إلا 
بدل بعض من كلّ. وإذا عطفت عليه (كِلَامَا) فلاجائز 
أن يكون بدل بعض من كل لأنَّ (كِلَامنا) مرادف 
نية , فلايكون بدل بعض من كل, 
ولاجائز أن يكون بدل كل من کل لأنّ المستفاد من 
الضّمير التّية, وهو المستفاد من (كِلَاهًّا). فلم يقد 
البدل زيادة على المبدل منه. 

وأا قول ابن عَطية : وهو بدلٌ مُسم . [ثم استشهد 





للضّمير من حيث 


بشمر] 

فليس من بدل التَقَسيم, لأنّ شرط ذلك المطف 
بالواو, وأيضًا فالبدل المقسم لايصدق المبدل فيه على 
أت قسمیه, و( کلاشتا) یصدق علیه لمیر وهو البدل 
منه) فیس من البدل لت 








الآلوسي : (إتا) مركبة من «إن» الشّرطيّة ودماء 
ال ید کید 

قال الُْشَريّ: واذا صح لحسوق اون اعد 
للفمل» ولو أفردت «إن» لم يصح لموقها. واخنتلف في 
الحاقها بعد الرّيادة: فقال أبوإسحاق بوجويه. وعسن 








سییّیه اقول بعدم الوجوب. [ثم استشهد بشعر] 
واأَحَدُمُا) فاعل للفعل, وتأخيره عن الّرف 

والفعول شلا یطول الکلام به وبا عطف علیه. 

و(کلاهتا) مطوف علیه. 
وقرأحمزة والک ان ما لا 





ا حَدها) عل 


۸۲ /العجم في 


مافي «الكشّاف» بدل من ألف الصضّمير لافاعل , والألف 
علامة نية على لفة «أكلوني البراغ 
ذلك مشروط بآن یسند الفعل للمتی نحو: قاما أخواك. 
أو لمفرّق بالعطف بالواو خاصّة ‏ على خلاف فيه - نحو : 
قاما زيد وعمرو, ودماء هنا ليس كذلك. 

واستشكلت البدليّة بأنَّ (آَحَدُمما) على ذلك بدل 
بعض من كل لاک من كل لأنّه يس عبنه, و(كلَامنا) 
معطوف عليه . فيكون بدل كل من كل لكنّه خال عن 
الفائدة, على أن عطف بدل الكلّ على خيره مما لم غجده؟. 

وأجیب بات نم أنه م يقد البدل زيادة على المبدل 
منه. لكنّه لايضيرٌ, لأنّه شأن التأكيد , ولو سلّم أنَه لاد 
من ذلك, ففيه فائدة, أنه بدل مقسم كما قاله ابن" 
عطية. [#استعهد بشمر] 

وتعلب باه لیس من البدل المذكور رلته شرل 
الحلف بالواو, وأن لابصدق البدل منه لت 





رب 














قسميه؛ وهنا قد صدق على أحمدهما. وبالجملة هذا 
الوجه لايخلو عن القيل والقال. 








٠‏ واكِلاممتا) تأكيد للمتّمير. وتعتّب بأنَّ الأ 
لابُطف على البدل كما لايُعطف على غيرء. وبق 
(أحَدَمَُّا) لايصلح تأكيدًا للمق ولاغیره, فکذا 
ماعُطف عليه. ويأنّ بين إبدال بدل البحض منه وتوكيده 
تدافغاء لأ التأكيد يدفع إرادة البعض منه. 

ومن هنا قال في «الدَر الَصون»: لاب من إصلاحه» 
بان ییعل (أَحَدّخا) بدل پعض من کل ویضمر بعده 


فل رافع لضمير کنیة,و(یَلهت) توکید له والتقدیر : 








أو ببلغان كلاهما وهو من عطف الجمل حيتئذ. لكن فيه 


حذف المؤكّد وإبقاء تأ 
وفیه کلام في مفصّلات العريية. 

ولع الختار إضبار فمل ا يتصل به ضير 
وجمل (كِلَاهنا) فاعلًا له فإنّه سالم عا سمعت في یره 
ولذا اختاره في «البحر». )00:10( 


«ه. وقد منعه ببعض التحاة, 























ابن عباس : أن يخدلما (o‏ 

ري : يقول: فأراد ربك أن يدركا یا تا 

يما ویستخرجا میت کازها انز تت المدار 

الذي قم wav‏ 
:کم هم من الاحتلام وقوّة المقل. 

ar) 

ي يبلغا وبعقلاء وقيل : أن يُدركا شدّتهما 

وقتتهماء وقيل اني عشرة سنة MY)‏ 

نحوه الخازن ١‏ :0۸ 

ارسي : أي ينتهيا إلى الوقت الذي يمرفان فيه 





تفع أفسهماء وحفظ ماخما. وهو أن يكبرا ويعقلا. 
(۳: ۸۸ 





البُوسَويٌّ : وبلوغ الأشدّ: بالإدراك , وقسيل: أن 
يؤنس منه ألرَشْد مع أن يكون بالًّا؛ وآخره ثلاث 
وتلاتون سنة أو ثمانى عشرة. )0: (TAV‏ 





مُجاهد : لم يحتلموا من أحراركم. 
ری ۹۲:۱۸ 
مه الط OWA‏ 
الجضاص : قوله تعالى : لین و اس 
نم4 يدل على بطلان قول من جعل حه البلوع خمس 
عشرة سنة. إذا لم يحتلم قبل ذلك . لأنّ الله تعالى لم يغرّق 
بين من بلخها وبين من قصّر عنها, بعد أن لايكون قد بلغ 
الم 
وقد ژوي عن اي من جهات كتيرة: «رُفجَ: 
القلم عن نلاند: عن التائم ی بستبقظ, ومن َو 
وعن الب حتی یعتلم». ولمیفزق بين من 
بلغ حمس عشيرة سنة وبين من لم يبلغها. 
وأئا حديث ابن عمر أنه مض عل اي بوم 
أحد وله أربع عشرة سنة فلم يزه وعرض عليه يوم 

















المخندق وله مس عشرة أجازه فَإنّه مضطرب, 
لأنّ الختدق كان في سنة خمس» وأحد في سنة ثلاث 
فكيف يكون بيتها سنة. 


الإجازة في القتال لاتعّق ها 
البالغ لضعفه , ويجاز غير البالغ 
على القتال, وطاقته لحمل التلاح .كما أجاز راقع 
بن خديجع, ورد سمرة بن جسندب. فل قبيل له له 









یصارعد, آمرهما فتصارعا: فصصرعه عمرة فأجازه. و 


بلغ / لاذه 


م يسأله عن سلّه. 

وأيضًا إن اتی کلم يسال ابن عمر عن مبلغ سل 
في الأول ولافي 
فامبار الَنّ لأنَ اليك أجازه في وقت ورده في 
وفت؛ ساقط. 

وقد اتفق الفتهاء على أن لاحتلام بلوغ, واختلفوا 
إذا بلغ خمس عشرة سنة ولم يحتلم فسقال أسوحنيقة: 
لايكون الغلام بالا حى يبلغ ماني عصشرة سنة 
ویستکاها, وفي الجارية سبع عشرة سنة. 





ونا اعتبر حاله فى قوّته وضعفه, 


وقال أبويوسف ومحمّد والشافيّ: في الفلام 
عشرة سء وذهبرا فيه إلى حديث اين 
مغ آوقد باه لادلالة فیه علی أتّها حد البلوخ. 
وياله أله م يسأله عن الاحتلام ولاعن التن. 
ونا نبت بها وصغنا أنّ الدمس عشرة ليس ببلوغ. 
وظآعر قوله: «وَالَّذِينَ 1 ينوا الحم نک 
أيضًا أن تكون المخمس عشرة بلوضًا على الحد 
صار طريق إثبات حد البلوغ بعد ذلك الاجتهاد, لأ 
حدّ بين الصّغر والكبر اللّذين قد عرفنا طريقهماء وهو 
واسطة يينهها فكان طريقه الاجمتهاد. وليس يتويد على 
القائل با وصفنا سؤال, كالمتهد في تقوم المستهلكات 
وأروش المنايات التي لاتوقيف في مقاديرها. ومهور 
الأمثال وتحوها. 
فإن قيل: فلابد من أن 
دون غيره, لضعرب من الترجيح على غيره. یسوجب 


«والجارية مس 
























يكون اعتباره هذا المقدار 





تغليب ذلك في رأيه دون ماعداه من المقادير. 
قيل له: قد علمنا أن المادة في البلوغ مس عشرة 





۵۸۸ / المجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


اسنة, وكلّ ماكان طريقه العادات فقد تجوز الرّيادة فيه 





والتقصان منه. وقد وجدنا من بلغ ف اتی 
اأ الريادة على اتاد من امس عشرة جائزة 
كالتقصان عنه. 
فجعل أبوحنيفة الزّيادة على المعتاد كالتقصان عنه 
وهي ثلاث سنين, كما أن 13 جمل المتاد من 
حيض النساء سنا أو سبمًا بقوله لدجّئة بنت جحش»: 
5 «تميضين في علم الله سنا أو سبمًا كيا تميض النساء في 
کل شهر» اقتضی ذلك أن يكون العادة سكا ونصدًا 
جعل السابع مشكوقًا فيه بقوله : «سنًا أو سيعٌاء. 
عندنا أنَّ التتقصان عن الممتاد ثلاث. 
أقلّ الحيض عندنا ثلاث وأكثره عنثرة,” 
فكانث الرّيادة على المعتاد بإزاء التقصان منه. وجب لق 
.يكون كذلك اعتبار الرّيادة على الممتاد فها وصفنا. 





وقد 

















ونصف, لأنّ 





وقد حُكي عن أني حنيفة تسع عشرة للم 
وهو محمولٌ على استككال ماني عصشيرة والّخول في 


التّاسع عشرة. 
واختلف في «الإنبات» هل يكون بلوعًا؟ 





.يكون «الإنبات» بلومًا إذا لم يمتلم, کہا نن کون س 
وکذلك قول :دوعن المي حى 
يحتلم». وهذا خبر منقول من طريق الاستفاضة, قد 
استعمله الستلف والخلف في رقع حكم القلم: عن الجنون 
والنَام والصّي. 


واحتج من جعله بلوعًا بحديث عبد الملك بن عمير 








عن عطية رظي أن الي لبم بقل من أنبت من بني 


قُريظة. واستحيا من لم ينبت , قال : فنظروا إل فلم أكن 
أنبت فاستبقاني. 

وهذا حديث لايجوز إثبات الشرع بثله؛ إذ كان 
عطيّة هذا جهو لايمرف إلا من هذا المحيرء لاسا مع 





ومع ذلك فهو مختلف الألفاظ ‏ فني بعضما أنه أمر بققل 
من جرت عليه امواسي ؛ وفي بعضها من أخطارٌ إزاره» 
ومعلوم أله لايبلغ هذه الحال إلا وقد تقدّم يلوشد, 
ولايكون قد جرت عليه المواسي إلا وهو جل كبيرء 
فجمل الإنبات وجري المواسي عليه كناية عمن بالوغ 
القبدر الذي ذكرنا في السَنَ؛ وهي ماني عشرة وأكثر. 

وروي عن عقبة بن عامر وأبي بصعرة الغفاري أنه 
قسما في إلغنيمة لمن أنبت. وهذا لادلالة فيه على نها 
ریا لیات ان على 
وجه الرضخ؛ وقد روي عن قوم من التسلف شي 
اعتبار طول الإنسان , لم يأخذ به أحد من الفقها. 














وروى محمد بن سيرين عن أنس قال: أن أبوبكر 
بغلام قد سرق, فأمر فير فنقص أغلة, فخ عنه. 
وروی قُتادَة عن خلاس عن علي, قال: إذا بلغ الفلام 
خسة أشبار فقد وقعت عليه الحدود, ويُقتصٌ له 
ریت منه, وإذا استعاته رجل بغير إذن أهله لم يبلغ 
اخمسة أشبار فهو ضامن. 





وروی اين جر عن ابن أبي مليكة أنّ ب 


أي بوصيف لسر بن أ قد سرق فقطعد, “م حلت أن 
عمر كتب إليه في غلام من أهل العراق , فكتب إليه أن 


بره فنقص أغلة فسمي فيلة, وهذه أقفاويل 
تبعد أن تكون من أقاويل 
التلف» إذ الول والقصم لايد لان على بلوغ ولاثقيه. 
لاله قد یکون قمیرًا وله عشرون سنةء وقد یکون 
طوبلا ولايبلع خمس عشرة سنة ولم يحستلم . وقوله: 
ٍََالْدِينَ ل لاحم ینز يدل على أن من 
يبلغ وقد عقل يؤمر بفعل الشرائع ٠‏ وينهى عن ارتكاب 
القبائح , وإن لم يكن من أهل التكليف على جهة التعليم . 
کا آم هم لله تعالى بالاسثذان في هذه الأوقات. 
الربيع بن سبرة الم 
عن أبيه عن ججدّه, قال: قال رسول اه :| بلغ 
الفلام سبع سنین شروه بالسّلاة, وأذا بلغ ما 
فاضعربوه عليها. وروى عمرو بن شعيب عن أبيه من 
ده قال: قال رسول اش :روا صبیانکم بالسلاة 
إذا بلغواسبمًاء واضعربوهم عليها إذا بلقو مشرًا. فرق 
بينهم في المضاجع». 

وعن أبن مسعود قال: «حافظوا على أبنائكم في 
الصّلات». وروى نافع عن ابن عمر قال: يلم اي 
الصّلاة إذا عرف يمبته من عماله», 








وقد روي عن عبد املك بن 





وروی حاتم بن إسماعيل عن جعفر بن محمد عن 
أييه. قال : « كان عل بن ا مسين يأمر الصّبيان أن يصلّوا 





بصلون المّلاة فير وقتهاء فيقول: هذا خير من أن 
يتناهوا عنها. وروى هشام بن عروة «أنّه كان يأمر بنيه 
بالصّلاة إذا عقلوهاء ويالصّوم إذا أطاقوء 

وروى أبوإسحاق عن عمرو بن شرحبیل عن ابن 








ب ل غ/0۸4 


مسمود, قال: «إذا بلغ الي عشر سنين كعبت له 
المحسنات ولاتكتب عليه الات حى يحتلم ». 

زمر بلك على وجه التعلیم ولیعتاده ویترن 
علیه, فیکون آسپل علیه بعد البلوغ , وأقلّ نفورًا منه. 
وكذلك ينب شرب الخمر وأكل لحم الخازير, ويُنهى 
عن سائر الظورات. لاله لو لم يؤمر بذلك في الشفر 
وخُلٍ وسائر شهواته ومايؤثره ويختاره, يصعب عليه 
بعد البلوغ الإقلاع عنه, وقال الله تعالى : «ثُوا آَنُْسَكُمْ 
فلكم ارا التحريم: 3, روي في التفسير «أذبوهم 
وعلمرهم». وکا هی عن اعتقاد الكفر والشّرك 
وانهاره وإن لم يكن مكلمًاء كذلك حكم الشرائع, 
وقوكةتمالى : اذ بع طقال نکم الم | 
1ه. لمي أن الأطفال إذا بلغوا الحلم فسليهم الاستيذان 
ل سائر الأوقات , كبا استأذن الذين من قبلهم: وهم 
الذكوّرون في قوله تعالى : ادوا ونا يكم 
حت تشتانشوا سلوا انی اهلها( اور: ۲۷, وفیه 




















دلاثة على أن الاحتلام بلوغ. (۲: ۳۳۱ 

(Ar) 

ل لم يبلغوا من الأحرارء 
فعبّر عن البلوغ بالاحتلام, لأنّه أقوى دلائله. 

۳۶۱ 

نوه العرُوسَوي. :0۷۰ 


الآلوسسي: وإن كان في الظاهر للمملوكين 
والشبيان . لكته في المقيقة للمخاطبين ٠‏ فكأئهم مروا 
أن يأمروا المذكورين بالاستثذان. وبهذا ينحلّ ماقيل: 
شيف يأمر لله عرٌوجِلٌ من م يبلغ الحم بالاستاذان وهو 








تكليف, ولاتكليف قبل البلوغ؟ 
وحاصله أن الله تعالى لم يأمره حقيقة. وا 





سبحانه الكبير أن يأمره ذلك , كبا أمره أن يأصيره 
باللاة. فقد روي عنه له قال: «مرُوا أولادكم 
بالّلاة وهم آبناه سبع سنین؛ واضربوهم علیها وهم 





یاه عشم سین وأمرء ها نأك شوه باب 











والتعلیم , ولاإشكال فيه. 

وقيل: الأمر لبالفین من الذکورین علی السقيقة 
ولغيرهم على وجه التأديب» وقيل: هو للجميع عسل 
الحقيقة. والتكليف يعتمد التمييز. ولايتوقف على 
لوغ دی لالم یرون من 





الصّغار . وهو كباترى. 
واختُلف في هذا الأمر. فذهب بمض إل أكللا 
للوجوب » وذهب الجمهور إلى أنه لدب وعل رل 
هو کم عل الصّحيح , وسيأتي قام الكلام فيقلان: 
والجمهور على عموم «الذين ملكت أي 
الثور: 0۸ في العبيد والإماء الكبار والصّغار, وعن اين 
عمر ومد أّه خاص بال كور كبا هو ظاهر الصّيغة. 





وروي ذلك عن أبي جعفر وأبي عبدالله رضي لله تعالى 
te‏ 

وقال ال :هخا بالنات, وهو قول 
غريب لايعوّل عليه. 

وعن ابن عباس رضي الله تعالى عنهم|: تخصيصه 
بالّغار. وهو خلاف الظاهر جد, والمراد الَذِينَ 
یا ال الیان ذکوزا نا علیمایقتضیه 
مامرٌ في سابقه عن الجمهور, وخصٌ باثراهقین منهم 





ومنكم. لتخصيصهم بالأحرار. ويشعر به المقابلة أيضًا. 

وفي «البحر» حو عامٌ في الأطفال, عبیدا کانوا أو 
أحراًاء كفي عن القصور عن درجة لوغ با کل 
الاحتلام أقوى دلائله , وقد أنتّفق الفقهاء على أنه إذا 
احتلم اي فقد بلغ. 

واختلفوا فيا إذا بلغ حمس عشرة سنة ولم يحتلم. 

فقال أبوحنيفة في المشهور : لايكون بلح یت 
له اني عشرة سنة, وكذا الجسارية إذا لم تحنتلم, أو 
لم تحضء أو لم تحبل , لاتكون بالغة عنده حي تم ها 
سبع عشرة سنة , ودليله قوله تعالى : روا ال 
الم إل باي هن خسن حن ي :4 الأنمام 
۱ 

وأشد اي كبا روي عبن ابن عراس وتتبعه 
اني عشرة سنة, وهو أقلّ ماقيل فيه. فيينى 
العلا به غير أن الإناث نشؤهنٌ وإدراكهن 
أسرع. فنقص في حّهنَ سنة, لاشناها على الُصول 
الأربعة التي .يوافق واحد منها المزاج لاصالت, 

وقال ماس والشَافميَ وأمد: إذا بلغ الغلام 























والجارية حمس عشرة سنة فقد بلفاء وهو رواية عن 
الإمام رضي الله تعالى عنه أيضًا, وعليه الفتوى. 

وهم أ [العادة الفاشية أن لايتأخَر البلوغ فيهما عن 

َة, وقیدت المادة بالفاشية ؛ لاله قد يبلغ لام 

في اثنقي نة, وقد تبلغ الجارية 

[مأدام بالكلام في حد البلوخ وأماراته بن 

الجصّاص] 














حا ِنْكَ لَنْ تَخْرِقَ الأزض 


الاسراه: ۳۷ 








ای : يقول: (وَلِتَبْلْعُوا) بالحولة على بعضها. 
وذلك الإبل , حاجة في صدوركم لم تكونوا بالفيها لولاه 


الطوسي: أن تركبوهاء وتبلفوا ال مواضع التي 
اتقصدوتها لموائجكم a.)‏ 
مله ال ۳ 





إذا ي مکة ذه وتصتق به. لطس ۲40:1) 
الإمام الصادق طب : من وجب عليه هدي في 





بلع/ ۵۹۱ 


إحرامهء فله أن ينحره حيث شاء »إلا فداء ألصيد. فان 


لله تعالى يقول: هد 








من وجب عليه فداء صید آصابه وهو ترم. فمٍن 
كان حا نر هَديه الذي يجب عليه بنى, وان کان 
(المَرُوسيَ ۱: 10۷۷ 
في هرم إذا أصاب صيذ) فوجب عليه ده له 
ينحره إن كان في الحيمٌ بنى , حيث ينحر النّاس » فإن 
كان في عمرة نحره كه , وإن شاء تسركه إلى أن يقدم 
(المَروسيَ ۱: 0۷۷) 


4 من نمت اي 


توا ره تال الک 








یشتریه ,اه يزي عن 

الطَّريّ + وتله: ایغ | 
ويم وإنما جاز أن يعت وهو مضاف إلى معرفة, لأنّه 
في معني إلتكرة؛ وذلك أن ممنى قوله : (بالع الَْة» 
يبلغ الكمية , فهو وإن كان مضاقًا فعناء التتوين. لأنّه 
ی الاستتبال, وهو نظیر قرله: مدا عارش 
طر0( الأحقاف: 14. فوصف بقوله: ( 
عارضًا لأنّ في (ممطِرَ)) معت التنوين, لأنّ تأويله 

تبال, فعناء: هذا عارض عطرنا. فكذلك ذلك في 
قوله: «َیا تبیغ ات4 . 0۰:۷ 
اج: منصوب على الحال, المعنى يمسكان به 
أن ميتدى , وبال الكَِْ) لنظه لفظ معرفة ومعناه 
التكرة؛ المعنى بالمًا الكمية, إلا أنّ نوين ذف 
استخفافًا. A:‏ 

الجضاص : (! 
الكعبة ذبحه في ال حرم لاخلاف في ذلك . وهذا يدل على 
لة الكعبة في الحرمة , وأنّه لايجوذ بيع 












ند 











مقدزا 
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رباعهاء لله عبر بالكمبة عن ال حرم , وهو كما روي عن 
ابن عباس عن البكق: «إنّ السرم كله مسجد», 





وكذلك قوله تعالى : <, ا المشجد انامه 
التّوبة: 14, المراد به الحرم كله ومعالم احج , لأنّهم نموا 
بهذه الآية من الحج. (EVE)‏ 





الوس قوله: َال الْكَِ) فهو وإن كان مضامًا 
إلى المعرفة فالتية فيه الانفصال. كا تقول : هذا ضارب 


فیمن حذف اون ولم يكن قد فمل 





الآ 





)بایغ | 


: ووصف ( 


إضافته غير حقيقية, وممنى بلوغه الكعبة: أن يذب 
بالحرم. ee)‏ 
em‏ 





اهدي حق بيلغ, وذکرت انکچ 7214110 
ورأس الحرمة. وا حرم كله منحر هذا ّي فا وُقف به 
بعرفة من هذا الجزاء فيُتحر بنى , ومالم يوقف به فيتحر 
بكة ولي سائر بقاع الحرم, بشسرط أن يدخل من الحلّ, 
فيه بين حل وحرم حت يكون بالا الكمبة. 
الحسقيقة, م تزل الإضافة منه 
با لک حذف رينه تخفيمًا 


لاب آن 











(ma: 








واخّلف هل يُفتقر إلى حل معد؟ 
فقال مالك: لابد له من ذلك. 





بتاع بالحل ويقلّد 
ویشتر. وفع ارم 


وقال الشَافميَ: لايمتاج إلى المل. وحقيقة قوله 
تعالی: الع الَْبْة) يقتضي أن بهدي من مكان يبلغ منه 





المتغير من اهدي يجب في الصّغير من الصّيد. “له 





ييتاعه نی لحرم. وییدب OM:‏ 


الطّبْسيّ : وقال الاج : و( 


لفظ ممرفة . وممناء اتکرة, آي بالا الکعبة, وحذف 





بانط 





وین استخفائُ 





أوأقول: يعني بذلك أن 
محضة , فيكون في تقدير الانفصال. وامضاف إليد وإن 
كان تمرَوًا في الأفظ فهو منصوب في الممنى, لكن لا 
حُذف التنوين من الأوّل طلبًا للخقة, انهرٌ الثاني في 
اللفظ (Er)‏ 


الإضافة لفظيّة غير 





(Gro: 


قد حذف استخفافاء وسثله (عَارض 





را الأحقاف: ۲. [لی آن قال:] 

معت بلوضه الكعبة: أن يذيح بالحرم» فإن دقع مئل 
اليد القتول إلى الفقراء حي 
في ارم 

وإذا ذبحه في ا حرم قال الشَافيَ رحمه الله: يجب 











عليه أن يتصدّق به في الحرم أيضًا . وقال أبوحنيفة :اله أن 





يتصدّق به حيث شاء, وسلّم الشَافعيَ أنّ له أن يصوم 
حيمكرشاء, أنه لامنفعة فيه لمساكين ا حرم. 
حجّة الشَافي: أنَ نفس الذّبع إيلام؛ فلايجوز أن 


یکون قرب بل القربة هي إيصال اللّحم إلى اشقراه, 





AEH 
۲ ۱( وه الط 714:3 , والبيضاوي‎ 
,)۷۷ :۲( وان (۱: ۳۰۳), والغازن‎ 
ابن کشیر: آي وال ال الة. وراد وصوأر‎ 
إلى الحرم بأن يُذبم هناك, ويفرّق لحمه على مجكيين‎ 
الحرم؛ وهذا أمر متف عليه في هذه الصو‎ 











وأما أصحابنا فقالوا: إن كان في إحرام العمرة. 
الحرم بفناء الكمبة في المزورة, وتصدّق بد هنال 
كان في إحرام المح یج بنی وتصدق به فیا 
(ro:‏ 

رشيد رضا: فعناء أن ذلك الجزاء الواجب على 
قائل الصّيد, يجب أن يكون هديا يصل إلى الكمبة, 
ويُذبح هنالك, أي في جوارها. 0 


نحوه عبد انعم لمآ . WA:‏ 


ب (/ 9۹۳ 


عبد الكريم الخطيب: أي مُساقًا إلى الكعبة. 
(est)‏ 





لله تهر حش إن 





قذرا الطّلاق: * 





این عبّاس: مساضي سره وقضاؤء في لته 
والرخاه, ویقال: نافذ مره وتدبیره. ۷۰۱ 
مشروق: ناه قاض آمره فیمن توکل علیه 
وفيمن لم يتوقّل عليه, إلا أنَ من توكّل يكثّر عمنه 
.ویظم له أجررًا (اماوَْديّ 063:3 
موه الط 0 
له : القزاه جیفا عل الشنوین, ولو رذ 
افة لكان صوابًا, ولو قرئ: ام 
مع 

آي |ن هبلغ مایرید. 

آنژه) عل رفع الأمر ببالغ , أي 
:۱۸ 








(r 






















على الإضافة. الباقون أبَالعٌ) منوّنء (أَمْرَهُ) متصوب, 

ظائر ذلك فيا مضى. 

ني ممناء أن تعالى بالغ مراده وإذا. 

أضيف فعاء أمره تعال يسبلغ . فیکون إضافة إلى 

الفاعل ۸۱ 
نحوه ألوي 











۰ ۱۰ واَعي (۱۰: ۰۱4۲ 





وآبوالرکات (۲: 64۶), والخازن (۷: ,)٩۲‏ 


۹۶ /العجم ق فقه لفة اقآ 
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آشرهه 
اف خبر إن ولا حال 

Nr: 

تصوه الَخرالرازی (۳۰: 4۳6» وابَيْضاوي (۲ 

۳ وات (8: ۵ وائسابوري (۲۸: ۰۲ 





والآلوسی (۱۳۹:۲۸). 
ابن عَطيّة ه بيان وحضٌ على التوكّل . أي لاد من 








نفوذ أمر الله . توكّلت أنّها المرء أو لم تتوكل, قاله 
تروت فإن توكلت كناك . وتعجملت الراحة والبركة.. 
وإن / تتوقل وكّلك إلى عجزك وتسخّطك. وإمنزه في 





الوجهين نافذ. 

وق داود بن هند ورويت عن أ سسمرو( الع 
أثره) برفع الأمر وحذف مفعول , تقدیر: با ره 
ماشام. وفرً جهور التبعة: (ِغْ آنره) بتصب الأسر 
وقرأ حخص والفّل عن عامم:(بالغْآشوه) عل 
الإضافة. وترك النوين في(بلغ), ورویت صن أبي 


عمرو, والأعمش , وهي قراءة طلحة بن مصعرّف 





۳۲:۵ 





لیس [نقل القراءات كب تقدّم وأضاف:] 

أي يبلغ ماأراد من قضاياه وتداييره على ساأراد 
ولايقدر أحد على منعه عا يريده» وقيل : معناء إن منقذ 
أمرهفيعن بتوگل عليه وفيمن لم يتوقل عليه. (07-3:0 

أبوَيّان : [نقل القراءات وأضاف:] 

والمفضّل أيضًا «بالقّاء بالتصب «أسرّءء بالرّفع, 


















) المزأين , كقوله: 
جنح اليل فلتأت ولتكن 
خطاك خفافًا إن راشتنا أ 


إذا اسود ج 





ومن رفع «أمرّمه ففمول «بالغ» ممذوف تقديره: 


بالغ أمره ماشاء (AY A)‏ 


۳۹:۷ 

(OAM: 

ا : بالإضافة , أي منفذ أمسره. [ثم نقل 
االقزاءات كما تقدم] (M:N‏ 


وه لبرُوسَوی (۱۰: ۳4 والراي (۲۸: ۱6۲ 
آلقاسمی : آي تام وكامل أمره وحكه وشر عه لاا 





فيه من الحكم الحة, 
.وقرئ بالإضافة ‏ أي يبلغ ماأراد من أمره» فن تين 
ذلك فوّض أمره إليه. :0۸۳۱ 





ا 


و ووا بال إل 





اتحل: ۷ 
هم تبلوه بش لافس 
ری ۸۰:۱4 
لو :لوغ لیر ایح من المدود 
ی 


له الا مه ۶ 
فكيف كنتم تقدرون على تقل أمتعتكم! 
ری : فان قلت: مامستی قوله: تک 








۳۵:۵ 





قلت : معناه وتحمل أنقالكم إلى بلد لم تكونوا بالفية؟” 
في التقدير لولم خلق الإهل إلا بهد سکم لام 





ومشقّة. فضلا عن أن تحملوا على ظهورکم أنقالکم 
ويجوز أن يكون المعنى: لم تكونوا بالغيه بها إلا بق 

۰۱:۱ 
سي : أي وتحمل الإبل وبعض البقر أحمالكم 
لتفيلة. إلى بلد بعيدة لايكتكم أن تباغوه من دون 
الأحمال إلا بكلفة ومشقّة تلحق أنقسكم , فكيف تبلغونه 








مع الأحمال, لولا أنَ لله تعالى سمّر هذه الأتعام لكم. 





منهاء أي لم تكونو إلا بنصف قوى أن 





وذهاب الصف الآخر. (0۷۲:۱۰ 
اوي :إن مم تكن الأنمام ول خای,فضللاعن 
أن تحملوها على ظهوركم إليه. (OA:‏ 





و تكُوثُوا بَالفيب صنة للبلد, 
يحمل أن يكون التقدير بهاء وذلك تنبيه هلى يعد 
البلد . وأنّه مع الاستعانة بها بحمل الأثقال لايصلون إليه 
ال . أو يكون التقدير: لم تكونوا بالغيه بأنفسكم 
دونهاإلابالمشئة عن أن تمملوا على ظهوركم أنقالكم . 








۷۱:۵ 
أبوالشعودٍ: واصلين إليه بأنفسكم؛ بّدین عن 
1 


آلاتقال لولا الیل . 


وی (۸:0), والآلوسي (۱6: 6۱۰۰ 





نحوه | 





ابن عباس + يالغي مافي صدورهم من الكبر, 
جال. 

۳۹۷ 
ذلك الکبر. انا 


اقبي ۳: 1۸8 








ومايريدون من رجوع الملك إليهم عند خروج /! 


ماهد : ماهم يبالثي 








3 
8 





7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 





القرّاء : يريد تكبّروا أن يؤمنوا ما جاء به عند کل 
ماهم يبائقي ذلك : بنائلي ماأرادوا. 0۰:۳ 

الطَّرِي : يقول: الذي حسدوك عليه أمر ليوا 
مدركيه ولاثائليه, لأنَ ذلك فضل الله يؤتيه من يشاهء 
وليس بالأمر الذي يُدرك بالأمائية. 

وقد قيل: إن" 
يبالغي تلك العظمة , 











في صدورهم إل عظمة,ماهم 
ناله مذكم 
أي ماهم بيالفي إرادتهم فيه , وإرادتهم 
دی آیات اش رجل . ودل على هذا الممنى ولون 
ی یات ال الکبر شم قد آوقعوه فليس يليس هذا 
يبالغي الكير. 

وجاء في الثفسير أنه بعني به السود, وإنّالكتهر 
الذي ليس هم يبالغيه: توقع أمر الجال. متكيروا 
مُتريئصين يتوقمون خروج الدّبتّال. فأعَلم الله أن هذ 
الفرقة ی جادل لاتبلغ خروج الدجنال. وبدل سل 
قول من قال هذا قول الله عرّوجِلٌ یعقب هذا: یز 
پا 

وس لاه رف بها من يشاء. وقيل :معن 
(إل كا ماهم ببالفي مقتضاء ولاثالوه. لأنّ الكبر 
يعمله صاحبه مقتضى أن يظُم حاله. وهؤلاء يصير 
حاهم إلى الإذلال والتحقير يكفرهم» فلايبلقون مافي 
AA:‏ 





Wirt) 











۳۳۷: 








صدورهم من مقتضی كبرهم . 








وهو متعلّق إرادتهم من ال 
وقيل: الجادلون هم الود وكاتوا يقولون : يخرج 
صاحبنا المسيح بن داود. يريدون الدبجَال؛ ويبلغ 





سلطانه ال والبحر وتسير ممه الأتهار, وهر آبا 


آيات الله. فيرجع إلينا الك ل 





كبر ونق أن یلفوامتمتاهم. (YY)‏ 
نحوه آپوالگمود. (۵: :6۲ 
ابن مَطيّة: وهنا حذف مضاف, ثقد, 

إرادتهم فيه. وني هذا الي الذي تضمن أئهم 

أملاتأيس تد لا ):10( 
الطَيُرسيّ : ماهم ببالفي مقتطى تلك الظمة , لأن 

اف تمال منم 





ما مهم ایا تال برع بشرف البو من 
یاه 
وقيل: ماهم يالفي وقت خروج الال 
(or :t)‏ 
تحوه المنازن. ۸۲:۱ 
القَخرالوَازيّ : يعني أئْهم يريدون أن لايكونوا 
تحت يدك؛ ولايصلون إلى هذا امسرادء بل لاب وأن 
لابو 


يصيروا تحت أمرك ونيك . 






۷۱:۷ 





يبالفي موجب الكبر ومقتضيه . وهو متعلّق إرادتهم من 
دفع الآيات أو من الرّئاسة و لب 

وقال الرّجَاج: امعنى مايحملهم على تکذيك لا 
ماني صدورهم من الكبّر عليك, وماهم يالفي مقتضى 


لاس سس بلغ/ ۵۹۷ 


ذلك الكبر. 






له تعالى أذلهم. 
قيل: الجملة مستأنفة, وضمير بَالِفِيه) لدفع 
الآبات ا مفهوم من الجادلة , وماتقدّم أظهر. 








01 
الطباطَبائي : وقوله: تام ياليو اشير 
الاكير) باعتبار مستّبه. فإنّ الكَبْر سبب لنجدال. 








والجدال يراد به إيطال الحقّ؛ ومحق الدّعوة 
وا ممنى : ماهم ببالغي مرادهم ويغيتهم من الجسدال 
الذي يأتون به لكبرهم . (۱۷: ۱۳:۲ 


عبد الكريم الخطيب : فالمّمير في (َالفيد) يعود 





Wer 









الم تا وی نی لعید 





فعلتم كذا أفعل بكم كذا. wr)‏ 


أن 








الحشن: القول بیع يآ به في ال 
يقول : إن أظهرتم ماني قلوبكم قتلتكم» فهذا يبلغ من 
نفوسهم کل مبلغ (لطرسن 








(er 

الججبَائيٌ : خوّفهم بمكارء تغزل بهم في أنفسهم إن 
عادوا مثل مافملوه. و ۶ 

هم عليه بأبلغ الجر ری ۰۳ ۲:۲ 


الطوسی : وفى الآية دلالة على فضل البلاغة. 
وأئها أحد أقسام الحكمة؛ لما فيها من بلوغ ا معنى الذي 





يحتاج إلى التفسير بالأفظ الوجوز. مع حسن | 
67 
:0۷ 





يف والإنذار. 





ی قوله: إلى أَنُْيِيِم)؟. 
قلت: بقوله (بَليً). أي قل لهم: ققولًا باينا في 
أنفسهم. مِوئَرًا في قلمويهم, يغتتون به اغهاماء 
ويستشعرون منه المذوف استشمارًا. وهو الَومّد بالقعل 
والاستتصال إن تهم منهم الاق وأطلق قرئه . وأخيرهم 
أن ماني نفوسهم من الدّغل والثقاق مملوم عند اله وأ 
لافرق بينكم وبين المشركين, وماهذه المكاقة إلا 
هژم الایان, واسرارکمالکفر وإضماره» فإن فعلتم. 
ماتکشفون به غطاءکم لیبق 
و یل يتوله :١ق‏ لَهُمْ) أي قل لم في محتى 
ئة. وقلوبهم المطويّة صل الثفاق (قلّ 
يعلم مافي قلوبكم لاق علیه فلایني 
عنكم إبطائه فأصلحوا أنفسكم وطهّروا قلوبكم,. 
وداووها من مرض التفاق , إلا أنزل الله بكم مسائزل 
با جاهرين بالشّرك من انتقامه . وشا من ذلك , وأغلظ. 
أو فل لم فى أَنمُيهِم) ‏ خاليًا بهم ليس معهم 
غیرهم, ساژا هم باتصيحة, لاتم | جع .ون 
الاعاض آدخل 5 
(۱: 4۵۳۷ 
نموه آبوالشمود (۲: 4۱6۷.والرُوسَوی (۲: 4۲۳۱ 
فقيل: هو 

















الرّجر والرّدع والكفّ بالبلاغة من القول. 
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التَومّد بالقتل إن استداموا حالة الفاق قاله الحسسسن. 





وهذا أبلغ مايكون في نفوسهم والبلاغة : مأخوذة من 
بلوغ المراد بالقول. 

التَخرالوازي في الآية قولان. 

أحدهما: أن المراد بالوعظ:التَخويف بعقاب الآخرة 
والمراد بالقول البليغ : التخويف بعقاب الدّنياء وهو أن 
يقول هم: إن مافي قلوبكم من التفاق والكيد مملوم عند 
الله ولافرق بينكم وبين سائر الكثّار. ونا رفع لله 
اليف عدكم لأنكم ألهرتم الإيان, فإن واظبتم عسل 
هده الأفعال القبيحة ظهر للكلّ بسقاؤكم على الكفر, 
وحيتتٍ يلزمكم الشيف. 

اقاني: أن القول البليغ صفة للوعظ . فأمي تال 
بالوعظ , ثم أمر أن يكون ذلك الوعظ بائقول البليغ .وهو 
أن يكون كلامًا بلينًا طويلًا. حسن الالقباظ كبن 
المعانيء مشتملا على الترغيب والترهيب. والإحذار 
والإنذار» والتواب والمقاب. فان الكلام إذا كان هكذا 
عطّم وقمه في القلب. وإذا كان منتصيرًا ركيك اللَفظ. 


0۹:۱۰( 


wr: 















يسبلغ متهم ويور فهم. أمره 
بالتّجافي من ذنوبهم, والنّصح لهمم, والمبالفة فيه 
یب والتّرهيب؛ وذلك مقتضى شفقة الأنبياء 
علیم السَلاة والتلام. 

وتعليق اقرف بابَِيًا على ممنى بلينًا في أنفسهم 
مورا فيهاء ضميف» لأنّ معمول الصّفة لايتقدم على 
الموصوف, والقول البليغ في الأمل هو الذي يطابق 


مدلوله القصود به. :۳۳۷ 


البلاغة : أن يبلغ بلسانه كنه مافي جنانه , 


ی بال م) أي قل هم في معن 











1۳۳۰۱ 
بالوعظ, 
وهو أن يكون كلامًا حسنًا: وجيز المباني . غزير المعاني, 
يدل الأذن بلا إذن. مدسلا على الأ غیب والترهیب. 





والاعذار والانذار ۳۳:۵ 
الخازن: يعني فی فلوم موقم هو 
اتخویف بش عوجل 


وقيل: هو أن يوعدهم بالقتل إن لم يتوبوا من 
التاق . 





هو أن يقول: إن أظهرتم مافي قلوبكم من 
اغاق ْم . لأنّ هذا القول يبلغ في نفوسهم كل مبلغ. 

وقيل: معناء فأعرض عنهم في الملأ. وقل لهمم في 
أنقسمم إذا خلوت بهم : (قَولا بليئا) أي أغلظ م في 
الول خالا هم ليس سهم غيرهم, مسارًا هم 
في الترٌ أمبع. 

وقیل هذا الإعراض منسوع بآية القال. 

وقد تكلّم العلياء في حدّ ابلاغة, فقال بعضهم 
البلاغة : إيصال الممنى إلى الهم في أحسن صورة من 
اللفظ , وقيل : البلاغة : حُسن العبارة مع صحّة المع 
وقيل : البلاغة: سرعة الإيجاز مع الإفهام, وحسن 
التصيرّف من غير إضجار. وقيل: أحسن الكلام ماقت 
ألفاظه , وكثرت معانيه . وقيل : خير الكلام مأشوّق أُوّلد 
إلى سماع آخره, وقیل ق الکلام اسم البلاغة 

















إل إذا طابق لنظه معناه ومعناد لفنظه. 
الشمع أسبق من معناء إلى القلب. 
وقيل: المراد بالقول البليخ في الآ. 
الألفاظ حسن المعافي مشتملاعل | 
والإعذار والإثذار, والوعد والوعيد بالثواب والعقاب, 


فا الكلام إذاكان كذلك عظم وقعه فى القلوب , وأئر ف 


١‏ ول یکن لنظه إى 


آن یکون حسن 






اليب 








التفوس. (ri)‏ 
وه الشربینی (۱: ۳۱۳ 
آیوعیان: وس لينا أي مورا فم أو قل م 


في معنى أنفسهم اة المعطوية على الفاق : (قر 
يبلغ منهم م يزجرهم عن العود إلى مافعلوا. [ونقل كلام 
ِيّ وتلق قوله: (لى نيِهم) باتيما ثم قال:] 
بقوله : (بَلِيعًا) لايجوز مألى, 









٠‏ لأنّ معمول الصّفة لايتقدم بيهم 
على الموصوف, لو قلت: هذا رجل ضارب زيذ م يمر 
أن تقول: هذا زيد) رجل ضارب, لأنّ حقّ المعسول ألا 
يمل إلا في موضع ييل فيه الماملء وسعلوم أن المت 
الايتقدم على المنعوت لأنّه تابع , والتابع ي ذلك ذهب 
الکوفیین. 
وبا ماذ کره 8 
اجب فهو من توع التطابة, ومیل لفظ القرآن 











تفسیره: وهو تکتیر الالفاظ , ونسبة أشياء إلى الله تعالى 
لم يقلها الله تعالى, ولادل عليها الل دلالة واضحة 
والتفسير في المحقيقة إنَا هو شرح الف الستفلق عند 
الشامع مما هو واضح عنده , من يرادفه أو يقاربه, أو له 


ب لغ/ ۵۹۹ 


دلالة عليه بإحدى طرق الدلالات . وحكي عن مجاهد 


جن) متمق بقوله: (مصيبة). وهو 






اد أن يقوله , فإنّه في غاية الفساد. 
لم 


09:0 





الكلام, وتفويض أمر الوعظ والقول البليغ إليه 
لكل مقام مقالًا. والكلام ينتلف تأتيره باختلاف أفهام 
الناطبين , كما أنّ فيها شهادة له با مكمة . ووضع الكلام 
ف موه , وهذا نو ماوصف اه به یه داد« 
رل الطاب» س: ۲۰ 

قال القاضيٍ عیاض في كتابه «الشفاء» وصف 


ES 











أنا فصاحة اللسان وبلاغة القول ؛ فقد كان وَل من 
ذلك بالحلّ الأرفع, والموضع الذي لاتجبهل؛ قد أوقي 


جوامع الكلم. و. ببدائع الحكم, وعلم ألسنة 
العرب , يخاطب كل أمّة بلسائهاء ويحاورها بلغتها, حت 
كان كتير من أصحابه يسألونه في غير موضع عن شرح 





کلامه وتفیر قوله. ولیس کلامه مع قریش والأنصار 
وأهل الحجاز وتجد, ككلامه مع ذي العشار المداني» 
وطَهْتة الْديٌ, والأشعث بن فيس ؛ ووائل بن حجر 
الكنديّ , وغيرهم من أقيال حضعرموت وملوك الهن . 
كم 


لاطبا اي : أي (قَْلاا يبلغ في أنفسهم ماتريد 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 





أن 





یقفوا علیه ویفقهوه من مفاسد هذا العنیع , وأنّه 


نف لوظهر تلهم الویل‌من سخط ‏ تعلی.(4: ۰4 6) 





ابن عباس : هذا اية علمهم وعقلهمورأیهملذ 
قالوا: إن الملائكة والأصتام ببنات الله, وإ الآخرة 
۷ 
يقول: ليس هم علم إلا الذي هم فيه 
من الكفر برسول ان ومكايدتهم لما جاء من عند افة” 
وهؤلاء أهل يري 0۳۰۷ 
القرّاء : صمّر بهم. یقول: ذلك قدر عقوم ولع. 
علمهم؛ حين آثروا الدنبا على الآخرة ورا كلل 
مبلغهم من العلم أن جعلوا الملائكة والأصتام بنات الله 
.0 








موه القوي ۳۱ 
الطبريّ : يقول تعالى ذكره: هذا الذي يقوله عؤلاء 
لين لايؤمنون بالآخرة في الملائكة؛ من تسميتهم إَاها 







rw 
إا يملمون مايجتاجون إليه في مماشهم.‎ 

فقد نيذوا أمر الآخرة وراء هورهم. ‏ (6:۵ 
۳ 








حقير في نفع الآخرة, 
۳۱۰۹ 


دون نفع الآخرة, وهو 
فطلبوا هذا وتركوا ذلك , جهلا. 
الآ 









هو أعلم بالضّالٌ والمهتدي, وهو يمازيهم| يما يستحقّان 
من الجزاء. 


۳ 
بن قسطيّة : ناه ها انتبی تمصیاهم من 
المعلومات» وذلك أن الملومات منها ساهي معقولات 
ناة في الآخرة, ومنها ماهي أمور فانية وأتسخاص 
بادية» كالفلاحة وكثير من الصّنائع ؛ وطالب الرّئاسة 
على النّاس بلمفرقة. فكلها معلومات وها علم, ومبلغ 
اللكفرة نا هو في هذه الدنياويّات . (۵: ۲۰۲ 
الاي : وكان موضع بلوغه من العلم أنه 
قطع الكلام معه وأعرّض عنه. وعليه سؤال وهو: أنّالله 
تعالى بين أنّ فايتهم ذلك <لَاي 
وُشتها6 البقرة: ۲۸١‏ والجسنون الذي لاعلم له, 
وال لام با فوق ستاله, فکیف یماقم اف 
تقول: ذکر قبلذلك تم تولواعن ذکر اه فان 
عدم علمهم لعدم قوفم عم ,وا درا تولییم 
ليضاف الجهل إلى ذلك فيحفق المقاب . قال ری 
(ذلِكَ مهم ين ارا كلام سعترض بين كلامين, 
والتصل وله تعالی:«أغرض عن تن ول عن وف 








تفا إا 





تبیله6 الجم: ۰۲۹ ۳۰ وعلی ماذکرنا القصود لایت 
لا به, ويكون كأنّه تعالى قال: أعغرض عنهم فإنّ ذلك 
غايتهم , ولايوجد وراء ماظهر متهم شيء, وكأن قوله 








عن قن تو4 إشارة إلى قطع عذرهم بسب الجهل. 





فإنَالجهل كان بالتَو ٠‏ وإيثار العاجل . 
لاك 
الط : أي إا ييصعرون أمر دنياهم. ويجهلون 
أمر ديئهم, (Me)‏ 


البتتيضاويً: لايتجاوزه علمهم . والجملة اعتراض 
مقرّر, لقصور همعهم بالّنيا. 

ابن كثير : أي طلب الدّنيا والسّمي ها هو غاية 
ماوصلوا إليه. وقد روى الإمام مد عن المؤمنين 
عائشة قالت: قال رسول الْمؤْ: «الدّنيا دار من لادار 
اله. ومال من لامال له, وها يجبمع من لاصقل لد 
وفيالتعاء المأثور: «اللهمَ لاتجمل الدّنيا أكبر متنا 


ov: 


۳۱:۲ 


آي نباية بلوشهم وسوضع یله 
الم آي 








لتصور هم عل انیا ۰ (۱۳۱:0) 





۰۸: 





والمراد بالعلم : مطلق الإدراك المنتظم نلظَنَ الفاسدء 
والجملة اعتراض مقرّر ‏ مضمون ماقبلها؛ من قصير 
الإرادة على الحياة اد 
نحوه الُرُوسَوِيٍ (184.:4). والآلوسي (۲۷: 0۰ 


أ الدنيا منتهى علمهم, لالم 





0۸:۵ 


القاسمي 





ب ل/101 


مم فوقه. ومن كان هذا أقصى ممارفه فا على داعيه إلا 
الصّفح عنه. والصَير على جهله. 

َم اسم مکان بجازاء كاله محل وقف فيه 
علمهم أدّعاء, كما حمّقه الشّباب. والجسملة اعتراض 
قر لمضمون ماقبلها؛ من قنصير الإرادة على المسياة 
الدنيا. ثم عل الأمر بالإعراض بقوله سبحانه: إل 











من النطاب. والتیاق فيهم. )00۷4:10( 


الإشارة بذلك إلى أمر ادنيا وهو 








الاسشمأة , كأ العلم يسير إلى المعلوم ويسنتهي إلينه, 
وعلمهم انتيئ في مسيره ی الا وله ووقف عندها 
وم يتجاوزها. 


ولازم ذلك أن تكون اليا 


م |رادتهم وطلیهم. 





وموطن هتهم؛ وغایة آماهم؛ لایطمتون إلى غير هاء 
ولايقبلون إلا عليها. 


۱: 








ن عباس : أبلنهم عن الله. ويقال: بيان لهم 
بالأمر والتّهيءوالوعد والوعيد وا حلال والحرام. 01150 
هو إشارة إلى القرآن. 
مثله الحسّن وابن زَيْد. 





O) 





۴ امعجم في فقه لفة القرآن... ج 


الطَّرِيّ : يقول تعالى ذكره: هذا القسرآن بلاغ 
الاس أبلغ الل به إليهم ٠‏ في الحجّة عليهم , وأعذر إإلهم 
ما أنزل فيه من مواعظه وي 

الطُوسي : قال ابن د وغيره من المفشرين ,هو 
ار الرآن. ی بلاغ لاس » أن فيه ايان عن 
الإنذار والتتخويف , وفيه البيان عب يوجب الإخلاص با 








(eA) 





ذكر من الإنعام الذي لايقدر عليه إلاالله. (3: 4۳۱۱ 
البقّويّ : أي تبليغ (A:T)‏ 
مثله المناز ۵۱ 








:بل الله به إللهم في المجّة عليهم 

یل : البلاغ : الكفاية , من قوله : إن في هذا اغا 

7 آي هو كاف فی |نذار اتاس. (۲۸۲:۵) 
ابن عَطيّة : الآبة إشارة إلى القرآن والوعي الذي 

بتضتنه» ووصفه بالمصدر في قوله : (لاغ):والمى يذ 

ملاع لتاس وهو دروا يه 

هو |شا إل ارآ 











۳۸:۳ 


عن ابن عباس 






وللانذا لأنّ (أن) المقدّرة بعد اللّام مع (يُْدَرُوا) في 
تأویل الصدر, وهو الانذار, 


واقاني: أن يكون تقدير»: هذا بلاغ لاس ول 











(r: 


آي لیتصحوا یروا اي بهذا البلاغ(۱۹: 4۱6٩‏ 

(or: 
كان غاية الكفاية في الإيصال.‎ 

۱ 

آبوالشعود: كفاية في العظة والذكير سن فير 

اة إلى ماانطوى عليه التورة الکرية أو كل القرآن 





ابيد سن هنون الظات والقوارع . (۳: 0.0 
نوه الوسَوِي (: 1۳۷ 


الآلوسي: أي ماذكر من قوله سبحانه: التي 
ا افلا إپراهیم : ٤۲‏ إلى هناء وجوّز أن يكون 
الإشارة إلى القرآن. وهو المرويّ عن ابن ريد أو إلى 
اكير باعتبار الخبر وهو ابلامٌ), والكلام 
على الأيّل أبلغ. [ثم ذكر نمو كلام أبي الُمود وأضاف:] 
لتبليغ. وهنا فشر 











وأصل البلاغ: مصدر يمن 








الرَاغِب في الآية, وذكر بجيئه بمعنى الكفاية في آية 
أُخرى . (oA)‏ 
الطباطبات :ابلاغ خ عل ماذکره 





إلرّاغب, أو بمعنى الكقاية على ماذكره غيره. 
والآية خائمة الورة, فالأنسب أن تكون الإشارة 





بهذا إلى مأأورد في التورة من البيان. لاإ بجسموع 
القرآن كبا ذكره بعضهم , ولاإلى ماذكر من قوله تعاى : 
اون إيراهير: 
۲ (لی آخر الشورة, کیا ذکره آخرون,  )٩۰:۱۲۱‏ 








الحسّن : إنّ هذا القرآن بلاغ مودي ۵: 1۲۸۹ 
طبر : وقوله: (بكاجٌ) فيه وجهان 





أحدهما: أن يكون معناه لم يلبئوا إلا ساعة من نهار. 
ذلك نبت بلاغ بعنى ذلك بلاغ لهم فى الدنیا إلى جا 
تم حذفت «ذلك لبث». وهي مرادة في الكلام اك تاي 
بدلالة ماذكر من الكلام عليها. 

والآخر: أن يكون معناء هذا القرآن , والتذكير بلاغ 
هم وكفاية, إن فكّروا واعتيروا فتذكّروا. (8:13) 









العربية جييد بالغ , 
عل معنى یلفون بل كرا قال: (كِتَابَ ال 
اللساء: 14, منصوب على معنى رمت عاي 
هانگ التساء: ۲۳ تأویله: کتب اث ذلك كتابًا 

A: 
146:0 دذلكاللث بلاج الماوَرْديّ‎ 








ب لع/ ٩۰۳‏ 





(TAA :0)‏ 
(TAY :۹)‏ 
ألبقَويّ : أي هذا القرآن ومافيه من البيان بلاغ من 
الله إلبكم . والبلاغ بعنى التبليغ . 
نحوه الخازن 
المَيُديّ : [ذكر نمو قول البتّويّ وأضاف:] 
وقيل : هذا بلاغ . أي الإيان بالرّسالة بلالا يعني إذا 
ل نِككقبد فملت ماوجب عليك. وقيل: (بَلام) 
موق أي بلع سا 
جر | 
خر :اي مذاآني وعظتم به کفاية ی 
المومظة , أو هذا تبليغ من الرّسول عليه الصّلاة والتلامء 
فهل يهلك إلا الخارجون عن الاتماظ به والعمل بموجبه. 
ویدل على ممنى التبليغ قراءة من فراع هل لك 
وقُرئ (لَامًا) أي بلغوا بلانًا. (oA)‏ 
مره اسن ۸) وا 
وأبوالمود (1: 6١‏ وَالُرُوسَويَ (۸: 4٩0‏ وبر 


۲۸: 
Qet 











۸ 





)0:0( 








ب (4: ۲۱), 


وقرأ جهور القرّاء والناس (بَلَاع). 

يحتمل معاقي: 
. يكون خبر أبتداء, المعنى : هذا (بلزغ). 
وتكون الإشارة بهذا إلى القرآن والشرع, أي هذا إنذار 











7*4 /العجم في فقه لغة القرآن... ج7 


تكون كساعة. كأنّه قال 







كانت بلاغهم . وهذا كبا تقوا 
ونجوه من امن 
أن يكون ابتداء, والخبر حذوف. 





(ولاستنجل), ویقول: لا بداء. وخبره متقتم ی 
قوله؛ هم . وقدح الاس في هذا اقول بكثر الحائل 
وقرأا مسن بن أبي ا مسن وعيسى (بلاعًا). وهي قرا 
بن في قراءة الرفع؛ وليس يدخلها 
ونصبها بفعل مضمر. 

أبويملز وأبوسراج اهل ١بله)‏ صل الأمي. 
وقرأا مسن بن أبي امسن «بلاغ» بالمخفض نع ار 


ED 














نوه أبو 
أبوالبركات : والاغُ) مرفوع, لأنّه خبر مبتدا 
هذا بَكَاع). فحذف المبعدأ للعلم به. 
ويجوز فيه التصب لوجهين: أحدهما: على أله مصدر 
والاني: على الوصف الإساعة) والله أعلم. 

ابن الجوزيّ : وفي سنی وصف الفرآن بابلا 
قولان: 


ان (0: 11), والکوسي کرد 


محذوف؛ وتقدير 





vr: 


أحدهماء أن ابلاغ ممنى 
الكفاية ‏ فيكون المعنى: ماأخبرناهم به لهم فيه كفاية 
وق . [#ذكر قول ابي وأضاف:] 

وق أبوالمالية وأبوعمران (بلَمْ) بكسر الام 
وتشديدهاء وسكون الغين من غير آلف 

القرطّبيّ : أي هذا القرآن باع قاله امسن 


والثانى: أن معناه 








CAE) 





فابلا) رفع على إضمار مبتدلء دليله قوله تعالى : هذا 





Ey E 
وعل (تجار.‎ 





وذكر أبوحاتم أن بعضهم وقف على (وَلَا: 
ابتدأ الها على معنى هم بلام. 

قال ابن الأنباريّ : وهذا خطأ؛ لأنّك قد فصلت بين 
ابلاغ وبين الام وهي رافعة بشي م ليس منهيا. ويموز 

في العربية: بلائًا وبلاخ؛ التصب على معن إلا ساعة 
كما مل المصدر أو عل المت للتاعة. والخفض على 
معق من نهار بلاغ 

میب فراعم ی رل وروی ی 
بعض القراء (بلم) على الأمر. فسلى هذه القراء: 
الوقف عل (ين تجار , ثم يبتدئ (بلغ) 
ولقد ذكر بعض المفتر ين أن تعيير 
ابلاغ) قد قُصد به تقرير كون القرآن أو الإنذار اي 
احتواء هو بلاغ لنتاممين» أو مأ لبي بعبليفد. 

وماحلتاء عليه وأوّلناه به قد قال به مفسّرون 
آخرون, والتّعبير وروح الآية يتحمّلان المدلولين, 
ونرجو أن يكون المعنى الذي رجّحناء مع مفشرين 
:۲۸۸ 





NY 





آخرین هو الّواب, ن شاء اه 
أي هذا القرآن با فيه من البيان 
تبلیغ من اله من طريق البو » قهل بك بهذا الذي به 
لله من الإهلاك إلا القوم الفاسقون. النارجون عن زي 

















المبودية (ANA)‏ 
الب 
ليك ايلام راسو بالاو من .۲ 
ابن عباس : التبليغ عن الله 44 
۲ 





إلاغ الرسالة إل من أرسلتك إلبه من خسلق» وأداء 
ماکفتك من طاعتی. ۲ 
الَجًاج : أي ليس عليك مُداهم إنَا عليك إقامة 
الرهان هم , فإذا بغت فقد اديت ماعليك . (۱: ٩۳۹۰‏ 
الط ؛ ومعناه عليك البلاغ فقط. دون أن 
لايتولواء لأنه ليس عليك ألا بتولوا. 
البقويّ : أي تبليغ الّسالة. وليس عليك الطدآية|” 


N 


(e r) 





TN: 





ذكر بعض الثاس أئَها آية موادصة, 





الحجّة, فإذا بلغ ماجاء به فقد أدّى ماعليه , وليس عليه 


ب ل/ 5۰۵ 


۳۸0۱ 







وائلاع) مصدر «بلغه بتخفیف عبن 


اف .يا عليك نب وقيل :لَه ما تُسخ بالجهاد. 
[مذكر كلام ابن غطية ] ):1( 
الخسازن: يمني تبليغ الرّسالة. وليس عليك 





هدايتهم. واختلف علياء الناسخ والمنسوخ في الآية. 
قذهب طائفة ال نبا محکنة, والراد ها تسلية 
اي له کان حرص على إهانهم ويتأل لتركهم 
الاجابد. وذهب طانة ی آتهامسوخة بية الب 
لأنَ امراد بها الاقتصار على التَبليغ , وهذا منسوخ بآية. 
(۲۷۹:۱) 
يان أي هم لايضرٌ ونك بتوليهم . وماعليك 
أنت إلا بهم با تبلعه إليهم: من طلب إسلامهم» 
.واتظامهم فى جبادة الله وحده. 
ولايمتاج إلى معرفة تارج الأرول. 
وإذانظرت إلى سبب نزول هذه الآيات وهو وفود 
» فیکون العتی: نا عليك البلاغ بقتال 











آية موادعة منسوخة بآية اليف. 





وفد تجران 
وفیره ۳ 
بوالشعود: قاممقامالیسواب. ي لیضرّولد 





إذ ماعليك الا للاغ, وقد فعلت علی آبلغ وجه. 
وروي أنّ رسول ان وفك ا قرأ هذه الآية على أهل 
الكتاب» قالوا: أسلمناء فقال 40 لليهود : أتشهدون أن 
عيسى كلمة الله وعبده ورسوله؟ فقالوا: معاذ الله 
وقال عليه الصّلاة والسّلام للتصارى : أتشهدون أ. 
عيسى عبد الله ورسوله؟ فقالوا: معاذ الله أن يكون 
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فى البحت. 

وثائيًا: على أن الحكم في 
إلى الله سبحانه» وليس لى لا 
لاحاکم مسیطر, کب قال تعالی: لیس لل ِن ال 
64 آل‌عمران: ۰۱۲۸ وقال تعالی: لشت ع 
یر 4 اللاشید: ۲۳ 

وثانًا: على تهدید أهل الكتاب والمتتركين فيان 
خم الكلام بقوله: (وَاهْهُ َصِير) , بعد قوله: (فَإِنْمَا 
عَلَكَ الْبِلَام» لايخلو من ذلك. ويدل على ذلك ماوقع 

من التمديد في تظير الآية وهو قوله تعالى : طمُولُوا أن 
پاثٍ4 ال آن تال خوقن له نیغرنه تمرف 





تسیا هر الشبیغ انلم» البقرة: ۰۱۳٩‏ 


۷ تذكر الآية أن أهل الكتاب إن تولوا عن الإسلام 


فهم مصيرّون على الخلاف, ثم ددهم با يسل به الي 
ويطيب نفسه. 





: تیه 
كناية عن الأمر بتخلية مابينهم وبين رتمم» وارجاع 


آمرهم یه وهو بصير بعباده. يحكم فيهم بأ 


الآية أعني قول : «وَإن توا 















حاهم. ويسأله لسان استعدادهم. 

ومن هنا بظهر أنَّ ماذكره بعض المفشر: 
الآية دلا على ره الاعتفا 
لاإكراه فيه؛ ليس بوجيه . فإنّ الآية كبا عرفت مسوقة. 
الغير ذلك. 








آمر الّین, وأن 


۲۳:۳ 










ايوا الول ادوا فإ 
اغللى رَحُولنا لهام الخبي. 
المائدة: 1و 





۰۱ 


ها يكم . مه نکم با برقع لككم سبيل المق. 
والطريق لذي أمرتم أن تسلكوء. 
وأا العقاب عل الثولية. والانتقام بالمعصية , فصل 


امرسل إليه دون الرّسل . وهذا من لله تعالى وعيد لمن 

تولّ عن أمره ونهيه . يقول هم تعالى ذكره: فإن توليام 
عن أمري ونهيي فتوقموا عقابي. واحذروا سخطي 

۳0 :۷( 

الوس : مناه الوعيد وات ديد. كأنّه قال 

فاعلموا أتكم قد استحققتم العقاب» لتوليكم عنا ادى 











رسولنا من اللا المبين, يستي الأداء اهر الواضح 
فوضع كلام موضع كلام للإيجاز. ولو كان على صیفته 
من غير هذا التقدير لم يصحٌء لأ عليهم أن يعلموا ذلك. 
تولوا آو میتووا :۱ 

مه اس We.‏ 





القَْرالوَاِيّ : وهذا تهديد عظيم ووعيد شديد في 
حقّ من خالف في هذا اكليف , وأعرض فيه عن حكم 
اله وبيائه. ب 
عليكم, والّسول قد خرج عن 
والإنذار» فأمًا ماوراء ذلك من عقاب من خالف هذا 
التكليف وأعرض عنه, فذاك إلى الله تعالى. 


7 






ولاش أنه تهديد شديد. UTA‏ 
نحوه الازن (۲: ۰0۷4 وروی (۲: ٤۳١‏ 
أبوحَيّان : أي فإن أعرضتم فليس على السول إلا 

أن يبلّغ أحكام الله. وليس عليه خلق الطّاعة فيكم . 

ولابلحقه من توليكم شيء بل ذلك لاحق بككم. وفي 

هذا الوعيد البالع مالاخفاء به؛ إذ تضمّن أن عتابکم نا 
يتولاه المرييل لاالرسول, وماكلّف الرّسول من أمأكمز 

غير تبليغكم. 
ووصف لا با 

واضح جلي إا لاه مين لكم أحكام الله تتعالى 

وتكاليفه؛ بحيث لايعقريها شببة. بل هي واضحة 

جلید. ei‏ 
أبوالعود: [قال نحو وأضاف:] 
وأنا ماقيل: من أن المعنى فاعلموا أنُكم لم تضرّوا 

بتوليكم الرتسول . لأنه ما كلف إلا البلاغ المبين با 

وقد فل. ولا عررتم أنفسكم حين أعرضتم م 

كلفتموه, فلايساعده المقام؛ إذ لايتوهّم متهم ادّعاء أنّهم 








). إمَا لأنّه بين فى نفسه 














بتولّهم يضيرّونه عليه اللا والتلام. حقٌّ يرد عليهم 
بأئهم لايضروته. ونا يضررٌون أنفسهم. (5: 0019 
وه الالوسی. ۷:۷ 


بل 1:۷ 






وأعرضتم عن 
٠‏ اعلمو لا عل رسوا ن لکم دیسننا 
وشرعنا, وقد بلفهوأانه, وقرن حکه بأحکامه, 
وعلينا من امساب والمقاب» وسترونه في ین کم 
قال: فإ ليك اعيا اليتاب الإعد: .4٠‏ 
ونا المساب لأجل الجزاء. (e:‏ 


ا 








عل الوشول إل املاع واه یلم اون 
الا ۹۹ 
الطوسي : واللاخ: وصول المنى إلى غيره» وهو 
بجاهنا وصول الإنذار إلى تفوس المكلّفين . وأصل البلا : 
كبر /إإلى أن قال:]. 
وی هنا بلاغ , أي كفاية , لأنّه يبلغ مقدار ا حاججة. 





۳۹: 

حوه ارس ۳۸:۱ 
تشر« تدی یاب اقیم رب 
وأن سول قد فرغ ۲ وجب عليه من اتباب 
عليكم الحسجّة. ولزمتكم الطّاعة. فلاعذر لكم في 
۷:۱ 

إخبار للمؤمنين. فلايْتصوّر أن يقال: 


هي آية موادعة منسوخة بآيات القتال؛ بل هذه حال 








من آمن وشهد شهادة الحق, فإِنّه إذ قد مصم من 
الرتسول ماله ودمه؛ فليس على الرٌسول في جهته أكثر 
من التبليغ. ولله تعالى بعد ذلك يعلم مايتطوي صليه 
صدره» وحصو الجسازي بحسب ذلك واا أو قابا 


(الْهلاج) مصدر من بلغ ييلغ. والآية ممناها الوعصيد 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 3 


نحرفواء ول یتنا للم 





es: 





إن خالفتم فاعلموا أن اله شديد 
العقاب. وإن أطعتم فاعلموا أنَ لله غفور رحيم. 
0 
القُرطْبِيَ : أي ليس له المداية والشرفيق 
ولالتواب. وا 
تال نو اس ] 
أب ) تقم الرغیب والترهیب, آخبر 
تما أنه كلف رسوله بالبليغ ‏ وهو توصيل الأقام 
يد على إيياب القيام ءا أمريه 





عليه البلاغ. وفي هذا رد على اللدربة. 


لخم 





أن الإسول قد فرخ مما وجب ملی ینلع 
وقامت عليه الحجّة ولزمتكم الطّاعة. فلاعذر لكم ف 
التقريط. [ثم نقل كلام ابن عطي وأضاف:] 

وقیل: جوز أن يكون [بلاغ] اسم جنس والمعنى 
ماعلى كل من أرسل إل البلاغ. والبلاخ والبلوخ مصدران 
الدبلع» وإذاكان مصدرًا لهبلّع» فبلاغ الشرائع مستلزم 
لتبليغ من أرسل يهاء فير بلا عن الممزوم. ويحتمل 
أن يكون مصدرًا لدبلّغ» المشدّد على حذف الرّوائد, 
فمنى البلاغ: التبليع 

غوه لوسو . 

التراغي : أي ليس على رسوا الذي أرسلناء 
إليكم ‏ بالإتذار بالعقاب بين يدي عذاب شدیدٍ, 


والإعذار کم با تلع سججكم 





(Vs) 


GD) 

















ت إلبنا الوب على الطّاعة , وعلينا العقاب عل 
ا معصية, ولايخق علينا المطيع لأوامرنا, والعاصي التارك 


سل ,۶ 





العمل بها؛ إذ لايغيب علا شيء سن ضبائر الشدور» 
وظواهر أعبال النفوس, فخليق بكم أن تتقوني 
ولاتعصوا أمري. 


وي هذا وعيد شديد. وتهديد لمن يخالف أوامر اله 
ويسسيه. كا أن فيه إيطال لا عليه أهل التّرك 
والصّلال, من المخوف من معبوداتهم الباطلة» والقاس 
الخلاص والنّجاة من العذاب بشفاعتها. 

والتلاصة: الرسول ليس عليه إلا البلاغ لدين 
اله وشرعه ؛ وبعدئنر يكون المبلّخون هم المسؤولين عند 
أ ولله الّذي يعلم ماييدون ومايكتمون من المقائد 
والأفوال والأفمال. وهو اي جازم بعسب علمه 
الحبط بكل رة ف الأرض والتموات, ویکون جزا 
دا وعدلًاً. ويزيد بعد ذلك من إحساته عليه وفضله, 
فاطليوا سمادتکم من أنفسکم وخافوا منها عليها. 

VV) 

وعذا العنی جاء قوله تعالی: « .نما 2 
اليلام...» الرعد: 4۰ 

وقوله تعالل: ف .. إل البلا المبين# اور : 04. 

















فيه من الفرائض التي فرضها لله إلى رضواشه , وإدراك 
۳ 

الوس + يمني القرآن ليد آي لا يبلغ إلى 
البغية من أذ به وعسمل عليه. والكلوغ: الوصول, 
والبلاغ: سيب الوصول إلى الحقّ. قفي البرحان بلاخ, 
والقرآن دليل وبرهان. 


0۵:۱ 


وقیل: ناه هیلع رضوان اه وعبته ومیل 


توابه وم غابدین4 . خلصین .۰ ۰ ۲۸۵:۷ 
وه اس owe)‏ 
البقوي: وصولا إلى البغية, أي من اع الفرآن 





وعمل به وصل إلى مايرجوه من التّواب وقيل: بلاًا, 
أي كفاية بقال: هذا التي بلاغ وبلغة, أي كفاية. 
والقرآن زاد اب كبلاغ المسافر (rr)‏ 
نحو الفَخْرالرَازيٌ (۲۲: 1۳۰), وانشرسيني (۲ 
torr‏ ۱ 
العَيجديّ : [فال مثل البتّويّ وأضاف:] 
وقيل :إن في هذاء أي في توريشنا الجسنّة الصّالحين 
لاا . وكفاية في الجازاة. 
الزّمََْريّ : والبلاغ: الكفاية , ومانبلغ به اثثعية 
N:‏ 


نموه البيّضاويّ (۲: ۸۳) وأبوالشعوه (4: ۰6۳۱۱ 


MA: 


ب لغ/ 1۰۹ 


وش (4: ۲۲۰), والقاسی (۱۱: 4۳۱۳ 





ابوري : لكفاية. 


والبلاغ: مايبلغ به المرء مطلوبه من الوسائط 
والوسائل» ولامطلوب أجل من سعادة الدارين, فكل 
من كان وسيلة إلى نيل هذاالمطلوب على الوجه الأنم 


الأكمل. كان وجوده رحنة من اله للطّالب ا 








0۹:۱ 


على كل من المعاني الثلاثة, والإشارة بهذا إلى مابيّن في 
السّورة من العارف. 1 
توكفني أن فبا یناه في الور: 
لار راء يجب أن يمبد من طريق ال و تمد 
پذلك لیوم امساب , وان جزاء امن کذا وکذاء 
وجزء الگافرین کیت وکیت, كفاية لقوم عابد 
أخذوه وعملوا بد, كفاهم وبلفوا بذلك نتم 
WTI)‏ 
النطاوي: آي | مافي هذه التورة: من نظام 
الدول. وقيام الدّولة. وحفظ النّاس. والقلط على 
أأطف الأشياء كاهواء, وعلى أصليها كالحديد, وعلى 
الجمع بين حرب الأصداء والامستغراق في ذكر اله 
والشّجاعة والإقدام, ونسخير العبال في المباني العظيمة , 
واستخراج مافي البحار من الح وغير ذلك . يقول الله: 
إن في ذلك المذكور (لبَاعا) أي كفاية لقوم جاممين بين 
العلم والعمل. فإنَ العلم شجر والممل ثمرء هذا معت 
الک 


أن الب واحد 














أتمّ الأمرء وبي نظام الدول والأعيال. 





ألذين يصلحون لعرارة الأرض , م أتبعه ها يفيد أن علوم 
هذه التورة التياسية والتظامية كفابة لمن جمموا بين 
رال 

فتسجّب أتها الذّكي! وال سائلك عن کتابه, وعن 
ند وعن أهل بلدتك , فاصدع با ؤم في هذا القرآن 
مع الممكة. وأعرض من الجاهلين, ولشعلم أن لله 
سينصدرك كا نصعر الأنبياء المذكورين » فلائُم عن إبلاغ 
ممانى هذا القرآن لاتغفل والله يحاسبك على علمك كبا 
يحاسبك على قدرتك | 











ي موقن اد 
الإسلامية متى ذاعت هذه الآراء فهاء وهي ور 
کتابهاء قامت کلها قومة رجل واحد لیام 
قامت بقربية الأمم, والأمم اليوم في ضلال. 

VEE 








: لاينجيني إلا التبليغ عن الله 
ورسالاته. ۸ 
الحسّن: ففيه الجوار والأن والتجا 


ابن عباس : يقوا 








یکون استناء من قوله: ۱1 
ا الجن : ۲١‏ إلا أن بفکم مارسلت به. 








وفيها وج آخر: قل: ف لن. 
أب رسالته, فيكون نصب البلاغ من إخيار فعل من 
ابجزاء . كقولك للرّجل : إلا قيامًا فقعوً), وإلاّ عطاء فر 
ا أي ألا تفمل إلا عطاء فردًا جیلاءفتکون «لا» 


ني من الله أحد إن 











منفصلة من «إن» وهو وجه حسن. والعرب تقول: إن 
لامال اليوم فلامال أبداء يجملون «لاه عل وجه 
إويرفعون أيضًا على ذلك المعنى ٠‏ ومن نصب بالنون فمل 
(Mor)‏ 





إجبار فعل . ثم استشهد بشعر] 
ری : يقول تعالى ذكره لبه مد گال قل 
لاأملك لكم غير ولارشنا دالا 











إليكم. فأما ارد والخذلان فبيد الله. هو مالكه دون 
سائر خلقه. يهدي من يشاء ويخذل من أراد. [ثم قال 


و الَراء] ۲۰۱ 


0۷:۱۰ 





أي لايجيني ار PE‏ عن اله اتا 


۳۷:۵ 





آي لامك« با 


سس __بلغ/۱ 








مااع لقم لم دمن 





بل من (مُلْتَحَدَا), أي لن أجد من 
دونه منجی إلا أله عنه ماأرسلني به. وقیل: ( 
هي دأن لا. ومعناء: إن لأ لاما كقولك: إن لاقيامًا 











وا ممنى: إلا أن أبلّع عن الله, فأقول: قال الله: كذا 
ناسا وله یه وأن أب رسالاته التي أرسلني بهاء ب 
غير زيادة ولانقصان. 


فإن قلت: ألا يقال: بلغ عنه. ومنه قوَّلِد تلم 







من اف التّوبة: ,٠‏ ببعنى بلاغًا 
Mn‏ 
وه لالز (۳۰: ۰0030 واليضاوي (۲: 
۱ والتيسابوري (19: 0/1 
وأبوالکود (1: ۱۳۱۷ 
ابن عَطيّة 
بلاغ 
والعنی: ان 
رحني بذلك. والإجارة للبلاغ مستعارة؛ إذ هو سيب 





ان (۸: ۳۵6), 


لف النّاس فى تأويل قبوله: (إلَّه 











نی من اله أحد إل بلاعًاء فان إن لمت 


إجارة لله تعالى ورجمته. 


وقال بعض الحا على هذا المعنى: هو استنناء 
متصل , وا معن لن جد . 
ای وأعتصم يه 3 ا سم 








الكفر ا 





ودإن» شرط, و«لاء نافية, كأنّه يقول: ولن أجد 
ملتدا إن ل بع من لله سالته. 
نحوه الط 0300 
الطِِّسي : أي تبليًا من لله آياته. وقيل: معنا 
لاأملك لكم ضرا ولارشد, فا علج إل ابلاغ من اد 
قال : لاأملك شينًا سوى تبليغ وحي الله بتوفيقه 
وعونل, هن تاد 
وقبل: ان قوله : (إِلَابكَائًا) يحتمل معن 
آحدهما: ال الق من اه ي لام ي 
ماأتاني من لله . فلافرق بين أن يقول: + يني كتايه, وأن 


۳۸4 :۵( 








يقول : أتاني كتابه. 
تبليغ ماأنزل إل فأما القبول والإيان 





الاهِ) على «البلاغ», فوجب 
أن يكون غيره» فالأولى أن يكون أراد ب«البلاغ» مابلفه 
من توحيد الله وعدلد ومايجوز عليه ومالايجوز, وأراد 


هلال ماأرسل لأجله من بیان لقاع 








1 /المعجم في فقه ثغة القرآ 





ع1 


ماهو ما يأخذه منه تعالى بلاواسطة , ومن (رِسَالايه) 





مؤكد لنفى الاستطاعة , فلااعتراض بكثرة الفصل المبمدة. 
لذلك . فإن كان الممنى لاأملك أن أضررٌ كم ولاأنقمكم كان 





استبناء متصلا. كأنه قيل : لاأملك شينًا إلا بلاعًا. وإن 
كان المعنى لاأملك أن أقسركم على الفيّ والرّشد, كان 
منقطماء أو من باب «لاعيب فيهم غير أنّ سيوئهم» کا 









أل أنه إتا استخناء متصل من 





(رشدا) فإنّ الإبلاغ إرشاد ونفع. والاستثناةامنق 
المعطوف دون المعطوف عليه جائز. ونا اتام منتطم 
من امُلْتَمَد). 

قال الرَازيّ: لأنَ ابلاغ من اه تعانی لایکون داخل 
تحت قوله سبحانه: من دوه م4 ,لاله لایکون 
من دون الله سبحاته. بل منه جل وعلا وبإعاتته 


كر قول الحسّن وقد تقدّم في قول ابن 








وتوفيقه 
ع[ 

وقيل: هو على هذا المعنى استئناء متصل, والعنی 
لن أجد شيا أميل إلبه وأعتصم به إل أن ألم وأطيع 
فيجيرني , فیجوز نصبه علی الاستتنء من مد و 
على البدل وهو الوجه. لأنَّ قبله نفياء وصلى الببدل 
خرّجه الرَجاج. انتهى. والأظهر ماتقدم. 

وقیل: ان (إلا) مركبة من «إن» الط 

ية عاء وماقبله دليل الجواب. 













فهو كقولك : إلا قيائًا فقعرداء وظاهره أن المصدر سل 
مسد الشّرط كمعمول كان, وهم في حذف جملة الشّرط 
مع بقاء الأداة كلام , والظاهر أنّ اطراد حذفه مشروط 
ببقاء «لا». ثم استشهد بشمر] 

سام ةممك 
کزان مِنَ الْمُشْرِكِينَ اسْتَجَارَكَ4 التوبة: 1 
ودالناس بمزيّون بأعباهم؛ إن خيرًا فخير» وهذا الوجه 
خلاف المبادر كما لايخق. 

وقوله تعالى: (ور: 
وين أله متعلق محذوف وفع صفة لهء أي لاه 
كائنًا من الله وليس بصلة له. لأنّه يُستعمل ب«عن» كما 
بفوله و بأخوا عن ولو آي 

وا على ماعلمت أوَل في الاستتاء: سل 
كم اليا كائا من تعال ورسالاته تي أرسلفي 
عروجل با 

وفي «الكشف»: في الكلام إضمار أي بلاغ رسالاته, 
وأصل الكلام لإبلاغ رسالات الله. فمدل إلى الُغزل 
ليدل على التبليقين مبالغة, وإنّكلامن اممتبين ‏ أعفي 
كونه من اله تعالى . وككونه بلاغ رسالاته 
الشمر لذلك ‏ اتتهى. 

وفي عبارة «الكشّاف» رمز ما إليه. لكن قيل عليه: 











الاته) عطف عل ابَلَامً). 











الاينبغي تقدير المضاف فيه, أعني «بلاغ», فَإنه يكون 
من عطف التَي» على نفسه, لا آن پوبته 
أن البلاغ من الله تعالى فيا أخذه عند سبحانه بغیر 
واسطة؛ والبلاغ للرّسالات فيا هو بهاء وهو بعيد غاية 


1 





مد . فافهم. 


واستظهر أبوحَيّان عطفه على الاسم |" 
الظّاهر عطف رسالاته على الله . أي إل أ 





AE: 
وقوله.‎ 







5 يتعدّى بدعن» لا بهسن»» ولذا 
قال بعض من جمله متعلمًابابَائًا): إن «سن» بعنی 
«عن». وا معنى على أيّ حال «إلا تبليه» ماهو تتعال 
عليه من الأسماء والصّفات 

مکارم الشیراز: 3 
المعنى قل لن يمبيرني من الله أحد إلا یماکان مه وم 
رسالاته. أي إلا أن أمتثل ماأمرني به من التشبليغ مبنه 
تعال. 

وا عن الفرق بين «البلاخ» و«الرسالات» فد 
قيل: إن البلاح ينص أسول الدين. والزسالات تخ 
بيان فروع الدّين. 

وقیل: الراد من البلاغ بلاغ الأوامر الإطيّة 
والرسالات بعنی تفیذ تلك الأوامر. ولكن اللاحظ أن 


الائنين يرجعان إلى معنى واحد, بقرينة الآبات القرآنيّة 


(r: 








المتعدّدة .كقوله تعالى في الآية (11) من سورة الأعراف : 
د 


اکم رعا 

















سر 
إن لم يوافقه ماتقول عليه وتحدّئه, 
ري 

الط يقول: ثم رده بعد سباع کلام ال إن هو 
أبى أن يسلم, ولم يتّمظ بما تلُونّه عليه من كلام الله, 
فيؤئن إلى مأمنه. يقول: إلى حيث يأمن منك ومن في 
اعد حّیلحق بداره وقومه من المشرکین, 

وَاختلف في حكم هذه الآية . هل هو منسوخ أو هو 


ير مُسوْخ؟ فقال بعضهم: هو غير منسوخ. وقال 


وح يبلغ مأمنه حيث جاء. 








این رن 





قأبلغه. وليس هذا بمنسوخ . 


آخرون: هو منسوخ. ۸۰:۱۰ 





: أقرأ عليه وعرّفه, لاتتعرّض له حك 


برجم إلى مأمنه (AF:‏ 
يعني إن أقام على الشّرك , وانقضت 

n 

الطُوسي: فالإبلاغ: القصبير إلى منتهى الحندّء 


والإبلاغ والأداء ظائر. 
وفي الآية دلالة على بطلان قول من قال: المعارف 
ضعرورية, لأتها لوكانت كذلك ا كان لطلب ماهو حال 
(۲۰۹:۵) 
رسيي : ممناه فإن دخل في الإسلام ال خير 
رین وان لم يدخل في الإسلام فلاتقتله, فنكون قد 
درت به. ولكن أوصله إلى ديار قومه التي يأمن فا 


e 








/ المعجم في فقه لغة القرآن... ع1 





نفسه وماله ۸:۳ 

الفَخْرالوَازيّ : معناء أوصله إلى ديار قومه التي 
يأمنون فيها على أنفسهم وأموالهم, ثم بعد ذلك يجوز 
قتاهم وقتلهم. 

المَراغيّ : أي اقتلوا المشركين حيث وجدتوهم, 
الامن طلب متخن الأمان , لیملم ماأنزل الله وأمر به من 
دعوة الإسلام, فإنّ بعض المسركين لم تبلفهم الّعسوة 





1۲۲۹ :۱۵( 


٠‏ ولم يسمعوا شبنًا من الفوآن. أو لم يسمموا 
منه ماتقوم به الحجمّة عليهم. فأعرضوا وعادوا التاعي 
وقائلوه, لأنّه جاء بتفنيد ماهم صليه من 





ك. 





وتسفیه ماکان علیه آباژهم من )04:1( 
رة وَروَرّة : أبلغه : أوصله , أو بتر له ال رهل 


۳ 





اه الوسول غْ ال 
تفع ا بلقت رتاه 
اه ادى لقم لكا 

عائشة : من حدّنك أن رسول ال کم دبا 
الوحي فقد كذب , ثم قرأت لايجا الول ب 
4 ری :۳۰۸ 
الامام الحسین : خرج رسول اي ذات 
يوم وهو راکب» وخرج عل وهو يشي ضغال 
ياأباا مسن إا أن تركب وتا أن تنصرف. فإ الل 
عروجل آمرني آن ترکب إذا ركبتٌ؛ وشي إل 
وتجلس |ذا جلست, لا آن یکون حد من حدود اله لاب 


وان 






عم من لاس ان 


الانده: 7۷ 














الك من القيام , وماأكرمني اله بكرامة إلا وأكرمك بثلها. 
خن افه بالبوّه والرسالة ‏ وجعلك ولي فى ذلك» 
تقوم في حدوده وفي أصعب أموره. 

والّذي بعث محمد بالمق نيا ماآمن بي من أنكرك, 
ولاأقرٌ بي من جحدك , ولاآمن بي من كفر بك, وإنّ 
فضلك من فضل, ون فضي لفضل الله. وهو قول اله 





«فلیفرخوا» یمن الشيمة. هِمُوَ خَيْ ينا 

يعني عزالفيهم من الأهل والمال والولد لي دار لني 
وا باعل ماقت إل لد .وف بد 

سا این ويُصل بك دارس الشبيل, ولقد ل من 

ضل منك ولن بهتدي إلى الله عروجل من لم بهتد إليك 

ول وعو فول رن 9 











ولقد أمرفي ري تبارك وتعالى؛ أن 
متشه من حقي. و حقك لفروض علی من آمن 
بي» ولولاك لم یعرف حزب الله, ويك يعرف عدو لله. 
ومن 4 یلقه بولایتلد 1 بلقه بشي و, ولقد أشزل اله 





ولوا أل مارت به من ولايتك لميط عملي » ومن 





لق الله عزُوجل بغير ولايتك فقد حبط عمله. وعد 





نزات في عل" بن أبي طالب ل . أمر اله الي ا 
فيه. فأخذ رسول الف بید عل 4 . فقال: 
«من كنت مولاه فم مولاء, اللّهم وال من والاه, وعاد 
: (ابطران ۳: 40۱ 

قال رسول الم تهديد وعد وبعيد: لأمضيل 
أمر الله. فإن يتّهموني ويكذّبوي فهو أهون عل من أن 
يعاقبني العقوية الموجعة في نيا والآخرة, قال: وسال 
جبرئيل على عل بإمرة المؤمنين, فقال عل لالز 
يارسول الله أسمع لکلا .رای ای بقل 





من مادام 





باعل هذا جبرئیل, آناني مس قبل رن بتصدیق 
ماوعدتم. 

ثم أمر رسول الي رلا فرجلا من أصحابه 
حى سلّموا عليه بإمرة المؤمنين, ثم قال: يابلال ناد في 








الاس :أن لاييق خد) أحد إلا خرج إلى غدير خم فل] 
کان ماد خرع رسد اف اعد أصحابه. 





EOE ES‏ ین 


ویکڌبوني» حت أنزل الله عل وعیذابعد وعید. فکان 





[وفيه وفي غيره أحاديث مستفيضة في تزول الآبة 


بل غ/ 110 





بان دیع ری ارت مات و 


کتاب القیم «الغديره وستأتى جمله منها في كلام 





إِنَّ ري قد عصمنى». EE)‏ 








بع الى برسالة ضاق بها ذرمًاء وكان 
باب فأزال ال يهذه الآية تلك اطيبة. 

(لطَبْرسيَ 001:5 

تاد : أخبر الله ني ول أنه سيكفيه الاس 

ويعصمه منهم. وأمره بالبلا . ذكر ثنا أن ني الله فقيل 

له لو احتجبت, فقال: «واث لأُبدينَ عقي لئاس 





۳۷ 

وهذا آمر من اه تمالی ذکره لنبیّه 
9 بلاغ هؤلاء الود واتصاری من آمل 
الكتابين الّذين ق الله تمالى قصّصهم في هذه 
التورة, وذكر فيها سما 
واجتراءهم على رتهم وتوئيهم على أبيائهم , ونبديلهم 
مطاعتهم ومآكلهم - 
وسائر المشركين قيرهم. ماأزل علیه فیهم: من 
معابيهم والإزراء عليهم والتقصير بهم والتہجین هم 





ماما نیمه 





وخبت أديانهم 





کناب رهم لا ورد 





/المعجم في فقه لفة القرآن... ج. 





وماأمرهم يه ونهاهم عنهء وأا يشعر تقسه حذرًا منهم 


يميه و هکرز ماقام فيهم ما 





او 

قا له تعاى كافيه كل أحد من خلقه, وداقع عنه 
مکروه کل من يق مكروهه , وأعلمه تعالى ذكره أنه إن 
قم عی لبلاخ شي عا رل إلیه لم فهو في تركه 
تبليغ ذلك. وإن قل مالم يل منه. فهو في عظيم ماركب 
بذلك من الذّنب بمغزلته لولم يبل من از له ۵ 








CV: 


الماوّزديّ: أوجب الله تملی بهذ الآية على 





رسوله تبليغ ماأنزل عليه من كتابه. سواء کان کر 


حا أو قصاسًا. فأما تبليع غير من الوسي تلا 


يتعلق بالأحكام دون غيرها. 






1 إن كمت آية من أل عليك فا فت 
رسالته. لأنّه يكون غير متتل لجميع الأمر. 

ویتمل وجهین آخرین 

أحدهما: أن يكون معناء بم ماأنزل إليك من ربک 
فيا وعدك من التمعر, فإن لم تفعل فا بلّفت حقّ رسالته 
فيا كفك من الأمرء لأنّ استشعار التمعر ييبعث على 
امتثال الأمر. 
ان آن يكون معنا ب مول نيك من ريك 
بلامًا 56 الانقياد إليه بالجهاد عليه وإن لم تفعل 





مايقود إليه من الجهاد عليه . فا بلّمت ماعليك من حقّ 


الرسالة إليك. (۲: 0۲ 














وجعل يشعرب برأسه شجرة حي انتغر دماغ 

اقاني: ليع كان بهاب قريسًا, فأزال الله 
تلك الميبة. وقيل: كان سي 
حراس بين أصحابه, فل نزلت الآية قال: ألمسقوا 
جلاحقكم. فإ اله عصمني من الاس . 
قالت عائشة: إِنّ لمراد بذلك إزالة التُوهُم أن 









من الوحي 
التاع: قال أبوجمفر وأبوعبداف ا إن لله تعلق 
ل أوحى إلى الم أن يستخلف علي كان يناف أن 
يق ذلك على جماعة من أصحابه . فأنزل الله تعالل هذه 
ا دی هل ابا با ان 








عليه تبليغ 
ا من ره دید هن بل وه ري 
جتری أن لم يفعل ولم يبأ رسالعه. 

فإن قيل: كيف يجوز ذلك؟ ولايجوز أن يقول. 
لم تبلغ رسالته فا بلغتهاء لأنّ ذلك معلوم لاه 

قلنا: قال أبن عهاس: معناه إن كنمت آأية ا أل 
إليك فا بلّفت رسالته, والمعنى أن جسریته کجریته لو 
م بلع شينًا ا أنول إليه؛ في أنه يتصق به العقوية من 
3 (۳: ۸۸ 











فيد 


مارد 





- وقرئ (رسَالانه) - فلم تب دا ماكآفت من أداء 
الرسالات, ولم ود منها ب 
وذلك أن بعضها ليس بأولى بالأداء من بعض» وإن 


د بعضها فكأتّك أغفلت أداءها ججيمًا. كا أنّ من 








0 
لم يؤمن ببعضها كان كمن لم يؤمن بكلّهاء لأدلاء كلّ منها 
یا یدلیه غیرهاء وكونها كذلك في حكم شيء واححدء 
والتّيء الواحد لايكون مما غير مع , مؤسنا به غير 
مؤمن به. 
ومن ابن عبّاس رضي الله عنهيا: إن كتمت آية 
لم تبلّغ رسالاتي. وروي عن رسول اليفك «بعننى اله 
برسالاته فضقت بها ذرمًاء فأوحى لله إل إن ل تلع 


رسالاي عذبتك, وضمن لي المصمة فقويت». فاا 











فلت ؛ فيه وجهان: 
أحدهما: أنه إذا نم تنل أمر ا فى تبليغ الرسالات. 
وكتمها كلها كأئّه م يبعث رسولا كان أمرًا شنيمًا لاخفاء 


بشناعته. فقيل: إن لم تبلغ منها أدنى شيم, وإن کان 
كلمة واحدة , فأنت كمن ركب الأمر الشّنيع الذي 
كتان كلها كيا عظم قتل التفس بقوله: مَكَانُمَا 
الا ییا الاندة: ۳۲ 

والاني: آن یراد فان م تفمل, فلك مایوجبه کان 
الوحي كله من العقاب. فوضع الكبب موضع المستب, 
ويعضده قوله عليه الصّلاة والتلام: «فأوحى اله 
تل رسالا 

نحوه أبوالشمود. 


















O. 





۲۸:۲ 


بل غ/11۷ 


أبن عطيّة : هذه الآية أمر من الله ورسوله بالتبليغه 
على الاستيفاء والکال. له قد کان بع فنا أمر في 
عن شيء مخافة أحد. ۱ 

وذلك أن لراك شنت الس ل اع 
سس تیا اج ۹ 









ممتد به فقوله تتمالی: ان 


4 معناء وإن 


(Wi) 


بم تستوف. [#استشهد بشعر] 

لئسي : أي أرصل إليهم <. 
یا وان تمل قم بَلَفْتَ رِسَالئه». 

أكثر المفبتبرون فيه الأقاويل, فق 
بعت انع برسالة ضاق بها ذرسًاء وكان بهساب 
قريسًاء فأزال الله بهذه الآية تلك الهيبة. 

وقبل: يُريد به إزالة الّوهم: من أن اليل كام 
يّ . عن عائشة . وقيل: غير ذلك. 
وروى العيّايّ في تفسيره بإسناده عمن ابن أي 
عن الكل عن أب صالح عن اين 


عباس وجابر بن عبدالله قالا: آسر اه ها ن 

















من لوحي 





عمير عن اين أذي 


ینصب علیّ لا لاس فیخبرهم بولایته, فتخوّف 
رسول ا اا أن یقولوا: حاب بن عه , وأن يطعنوا فيه 


عليه , فأوحى الله إليه هذء الآية , فقام بولايته يوم 








ير حمٌ. وهذا الخبر بعينه قد حدّثناء السيّد أبوالحمد 


عن الحاكم أبي انقاسم المسكاني» باسناد عن [ابن] أبي 
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عمير في كتاب «شواهد التخزيل لقواعد الشفصیل 





فيه أيضًا بالإسناد المرفوع إلى حسيّان بن عل 
العلويّ عن أبي صالح عن ابن عباس قال: نزلت هذه 
الآية في علي 9 , فأخذ رسول لقي بيده فقال: 





«من كنت مولاه. لاه له وال من والاه: وعاد 
من مادام 
وقد آورد هذا المخبر بعينه أبوإسحاق أحمد بن محمد 





ابن إبراهيم التَملِي' في تفسيرء, بإسناده مر فوسًا إلى أبن 
عاس قال: نزلت هذه الآبة في علا . ر 
الت أن بلع فيه. فأخد رسول لدع بيده 
عل 1 فقال + «س كنت مولاء فل ولا له ال 


من والاه. وعاد من عاداء», 





وقسد اشتبرت الزوایات عن أي نتفر وا 
عبداف لا :ناه آوحی ال نیّه أن يستخلف 
علا لا , فکان یخاف آن یش ذلك على جاعة من 





أصحابه, فأنزل الله تعالى هذه الآية. تشجيمًا له على 
القيام بها أمره الله بأدائه. 

وامعنى إن تركث تبليغ ماأنزل إليك وكتمته. كنت 
شيئًا من رسالات ربك في استحقاق 


كائك ل 





> رل 
إليك فا بلّفت رسالته, أي لم تكن متلا بيع 

۲۲۳۰۱ 
جبرئيل التي عناطبا: بامنجرزا 
ُّ؟ قال: ماأّزل إليك 
من ريّك ليل العراج في قوله: فاخي إلى 





وقال ابن عباس: معناء ان کتمت 














تاآزخی» الجم: ۱۰. 

جاء في تفسير أهل البيت طماأؤخى4 في علي ليلة 
المعراجء وكان ماأوحى ليلة المعراج جملا ويوم الغدير 
مفصّلا. وتأخير البسيان عن وقت الشطاب سا 
وتأخیره عن وقت الماجة لیس سائا.فني 
أجلت القول كي أمد في ذلك الموطن اب ,وأَي 
عزمك» وحبنا يمين الأوان أُفصَل القول. 

وان طقل © بت اتف وإن م جر 
ذلك, فحیتذ ماأدّیت مانبطت عليك من السالة. 








No: 





ابن شهر آشوب : ذکر وة الاش وسفیان 
اه ولواحدي وان جرج واوري وعطاء وب 
عامل والكلي وأبرسام والرزی 
وان عفد دفیرهم روایات متفقات المعاني, أثها 
نزلت في أمير المؤمنين, وقد رواه أكار الاقلين منم 
أحمد بن حنبل وابن بد وأبويكر بن مالك وأبوسميد 
ا خركوشيّ وآبوالر امن وأبوبكر الباقلانيً, تا 
يطول بذكره الكتاب. 

ويؤيئّده إجماع أهل اليت 24# ١‏ فقول َي عند 
ذلك يوم غدير خم, وقد جمع الأمة أسماع النطاب: 
ألست أول منكم يأنفسكم , ققالوا: هم بل » فقال لهم: 
-علی اللنسق من غير فصل -: فن كنت مولاه ف 


مولاء, الله وال من والاه؛ وعاد من عاداه. وأتصر من 

















نصعره, وأخذل من خذله. [ استشهد بشم] 
فأوجب له من فرض الطَاعة والولاية ماکان 
علهم, عا قذرهم به من ذلك فلم یناکروه. (۱۳۰:۲) 








من ال موقوف على المصلحة, تقديه 
وتأخيره, وليس فها أنه يجوز تأخیر | 
QEL)‏ 





لاوز 
ليس يبو أن يُؤم بأن يلع لاما هو حجّة في نفسه 
ويجب العمل به, وهذا لایدل عل أنَ ابر الواحد بیذه 





بن وكثرة الفاسقين. ولايخشى مكروههم, 
فقال: با أي واصبر على تبليغ ماأنزلته إليك من 
كشف أسرارهم وفضائح أفماهم , فإنّ لله يعصمك من 


كيدهم ؛ ويصونك من مكرهم. 

وروی الستن عن ايل9. قال: ان اه بعن 
برسالته فضقت بها ذرٌاء وعرفت نتاس کون 
واليهود والتصارى وقريش يخرّفوني , فل] أنزل الله هذه 
الآية زال الخوف بالكليية». 

وروي أن ال كان 
ببعض القرآن, ينف بعضه إشفاهًا على نفسه من تسرّع 
المشركين إليه وإلى أصحابه , فلا أعرّ اله الإسلاء 
بالمؤمنين , قال له : اد رولب 
ی , أي لاتراقب أحدا, ولان 





اقات پگ اهر 



















أجاب جهور اللفترين بان الراد: إك إن م تب 





بلغ/ قل 


وأحدًا منهاء كنت كمن لم يلغ شيا منها. 

وهذا الجواب عندي ضميف, لأنٌ من أق بابض 
ترك الكل لكان كنا ء ولو قيل 
البعض؛ مثل مقدار رم 
في ترك الكل فهو أيضًا مال ممتنع . فسقط هذا الجواب. 
والأمح مندي أن يقال: إن هذا خرج على قانون قوله. 











ومناء أنَ شعري قد بلغ في الكال والفصاحة إل 
حيث متى قيل فيه: إن شعري, فقد انتهی سدحه إلى 
ابة التي لايكن أن يُزاد عسليهاء فهذا الكلام يفيد 
E‏ 

رتنا هاهتا؛ فان لم تُبلَْ رسالته فا بغت رسالته . 
يمني أنه لايكن أن بوصف ترك التبليغ بتهديد أعظم من 
فكان ذلك تنبا على غاية التديد 
والوعيد . وله أعلم. 
المسألة الثالئة : ذكر المقّرون في سبب نزول الآيا 
وچوا 

الأوّل: أنه نزلت في قصّة الرّجم والقصاص ؛ على 
ماتقدّم في قصّة اليهود. 1 
في عيب اليهود واستهزائهم بالدّين, 


الغا 














تراد 









ت هذه الآية. 
ية التخيير؛ وهو قوله: يميج 
الي فل لأزواجك) الأحزاب: ۲۸, فلم يعرضها 
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من الوحي فقد أعظم الفرية على الله؛ وله تعالى يقول 
ؤَيَاميا الوسُولُ بل , ولو کتم رسول افه شب 
لوحي لکتم قوله: ولي ن تبك حالف ميديو 
الاحزاب: ۳۷. 
انامس : نزلت في الججهاد. فإِنّ المنافقين كانوا 
يكرهونه. فكان يسك أحيانًا عن حتّهم على الجهاد. 
التتادس: لا نزل قوله تعی: لیا لین 





َو ین دون اف شرا الله ذا عير علبي 
الأنمام: ٠١8‏ ,سكت التسول عن عيب آلمتهم, فازلت 
هذه الآية» وقال: بلْْ) يعني معايب آهتهم ولاتمنها 
عنهم, وا یعصمك منهم. 

التابع: نزلات فی حقوق السلمین؛ وذلك لاد قال, 
في حجّة الوداع بين الترائع والناسك : «خل يلت ٠‏ 
قالا:نعم.قال علیه الَلاةوالتلام: هم خاشهد» 

الثامن: روي أنهو نزل تحت شجرة في عض 
أسفاره. وعلّق سيفه عليهاء فأتاء أعراي وهو نالم فأخذ 
ن نك متی؟ فقال 








سیفهواخترطه,وقال: امد 





«الله», فرعدت يد الأعرابى, وسقط السّيف من يده 
رأسه الجرة حتی اتتثر دماغه, فأنزل الله 
هذه الآيذ, وبي أنه مصمه من الئاس 

القاسع : کان ععاب قریشا واله ود واللصاری 
فأزال الله عن قلبه تلك اهيبة بهذه الآية. 

الساشر نسزات الآية في فضل علي بن أي 
طالب اة . ولا نزلت هذه الآية أخذ بيده. وقال: «من 
کنت مولاه فلع مولاء هم وال من والاه. وعاد من 
عاداه»» فلقيه عمر فقال: هنيئًا نك يابن أبي طالب, 


وضرب 





أصبحت مولاي ومولى كل مزمن ومومتة, وهو قول ابن 
عياس والبراء بن عازب وعقد بن عل 

واعلم أن هذه الروايات وإن كثرت . إلا أن الأول 
حمله على اه تمالی آمنه من مکر الیپود والصاری, 
وأمره يإظهار التبليغ من غير مبالاة منه بهم؛ وذلك لأنّ 
آبة بكثير ومايعدها بكثير کان كلاما مع 





ماقبل هذ 
الييود والتصارى امتنع إلقاء هذه الآية الواحدة في 
البين. على وجه تكون أجيّة عبا قبلها ومابمدها. 





EAN) 

رطمي : قيل: معناه أظهر التبليخ, أنه كان في 

أو الإسلام يفيه خومًا من لمش ركين أ بإظهاره 
بهذ ية . وأعلمه الل أنه يعصمه من التاس. 





eri 
أمررسوله بأن لاينظر إلى قلة‎ 
, ين وكثر ةا ممعاندين , ولايستخوّف مكبر وههم‎ 

تا الوشول بل 
عن أبي سعيد الي أن هذه الآة نزلت في فضل 





النّيسابوري : ثم 








عل بن أب طالب رضي الله عنه, وكرّم الله وجهد يوم 
غدير خمّ, فأخذ رسول ال وك بيده. وقال: «من كنت 
مولاه فهذا عل مولاء, الهم وال من والاه» وعاد من 
عاداه. فلقيه عمر وقال: هنيئًا لك ياين أب طالب 





وهو قول 
عباس والبراء بن عازب ومحمّد بن عليّ. [# نقل 
أقوالاأخرى فيشأن نزوها نحو الفَخْرالرَازي آنقال:] 


أصبحتٌ مولاي ومولى كلّ مؤمن ومؤمنة؛ 











أمرتك به, قتا يَلّتَ ات4 .من قرأ عل الوحدة 
فلا لقرآن کلّه رسالة واححدة, أو لأ الرسالة اسم 
E‏ ومن جع فلن 










رسَالتة» , إن لم تبأ رسالته فا بلقت رسالته. 
صمّته؟ [ أجاب با نقلناء عن الرعْسَرِيّ فلاحظ ] 





۹ 
+ [نقل کلام القخرالرازيّ المتقدّم في 
المسألة الثانية وأورد عليه بأنْ] 

ماضمّف به جواب الجمهور لايُضعّف به, لأنّه قال. 
فإن قيل: لَه ترك الكل كان كاذب . وم يقولوا لب 
قالوا: إن بعضها ليس أولى بالأداء من بمض . فإذا م خد 
بعضها فکاتك أغفلت آداء‌ها جیفا -کا ن من وس 
پیمضما کان کمن لایژمن بکآها -لادء کل منها يما 
له یره وکونا لذلك في حکم شيء واحد. 
٠ ۱‏ مؤمنًا به غير 
مژمن, فصار ذلك الثبلیغالبعض غیر معتد به. 

وأما ملأكر: من مقدار الجرم في ترك البعض . مثل 
الجرم في ترك الكل عمال بمتمع . فلااستحالة فيه. وله 
تعالى أن رئب على الذّنب اليسير العذاب انيم , ول 
تعالی آن یعفو عن انب السظیم. 
الحقير, لايُسأل عا يفمل وهم يُسألون. 

وقد ظهر ذلك في تدرتيب المقوبات في الأحكام 
الشرعيّة, رئب على من أخذ شيئًا بالاختفاء والشكر: 


قطع اليد, مع رد ماأخذه أو قيمته. ورتب على من أخذ 


برع 














زاخذ باب 














پل غ/111 
شین بالقهر والغلبة والغصب: رد ذلك الّيء أو قر 
ققد دون قطع اليد. [ثم حكى قول القطر الرازيّ ف 
تخريجه مخرج «أنا أ, 








جم وشعري شعري»] 





0۲۹ :۳( 


فقال لب 


ناا يأتوناء فيُخبرونا أن عندكم شيئًا لم يُيْده رسول 
اش و لتاس! فقال ابن عیاس: 





وهكذا في 
وَهْيب عبدالله السّواي, قال : قلت لملٍ بن أبي طالب 
دض اشاعه : هل عندكم شيء من الوحي عا ليس في 
ارآ 

فقال: لا وألّذي فلق الحبّة ويرأ النسمة, إلا فه) 
يعطيه الله رجلا في القرآن ؛ ومافي هذه الصّحيفة. 


صحيح البخاريّ من رواية أن جُحيفة 





قلت: ومافي هذه السّحيفة؟ قال: المقل . وفكاك 





وقال البخاريّ: فال الرّهريّ: من الله الرتسالة, 
دعل سول ایغ ,لا سل وقد شجدت له 
بلاغ الرّسالة , وأداء الأمانة . وأستتطقهم بذلك في 
أعظم الحافل؛ في خطبته يوم حجمة الوداع. وقند كنان 








هناك من أصحابه نحو من أريعين ألما كبا ثبث في صحبيح 
مسلم عن جابر بن عبدلله: أنّ سول اث كك قال في 
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أنتم قائلون؟ قالوا: نعهد أَنّك قد بلغت وأدّيت 
ونصحت فجمل يرفع إصبعه إلى التماء ويتكسها إليهم, 
.ويقول: «اللّهمَ هل بلّفت 

قال الإمام أحمد 








.يعني أبن غزوان, عن عِكْرِمَة عن ابن عبباس , قال قال 
رسول اث لل في حبّة الوداع : «ياأتها التاس , أي يوم 
هذا؟ قالوا: يوم حرام. قال: دأيّ بلد هذاء؟ قالوا: بلد 
حرام . قال : «فأيّ شهر هذاء؟ قالوا: شهر حرام . قال. 
«فِن أموالكم ودماءكم وأعراضكم عليكم حرام 
كحرمة يومكم هذاء في بلدكم هذاء في شهركم هذاء. ثم 
آعادها مراژاء ‏ رقع أسبمه إلى السَباء . فقال : «اللّهم: 
هل بلفت»؟ مرارًا. 

قال: یقول ابن اوه 
عرّوجل. نم قال: «ألا فلیبلم انتاهد اهب لاترچوا 


بعدي كذًَا بطرب بعضكم رقاب بعض» 





عباس: وا لو 


وقد روي البخاريّ عن عل بن المديني”. عن يحبى 
ابن سعيدء عن فضيل بن غزوان به نحوه. . (7: 0-9 

الآلو, نا الإشول# إلى التقلين كاقة. 
وهو نداء تشریف. لا الررّسالة منّة الله تعالى العظمى 
وکرامته الکیری ؛ وفي هذا المنون إيذان أيضًا بأ يوجب 
تیان با رب تبليع ماأوحي إليه 

بلغ , اي أوصل الق .الب > ي 
جميع رل کات ماكان, ین 8 
ومبلغك إلى كبالك اللائق بك . وفيه عِدَة ضمح 
عليه الصّلاة والتلام وكلاءته. أي بلغ غير مراقب في 
ذلك أحداء ولاخائف أن نالك مكروه أبد). إن 











تفقز» ,أي مأأمرت به من تبلغ الجميع , <قنا َلك 
تالئة» . أي فا أدبت شيا من رسالته لا أن بمضها 
اليس أولى بالأداء من بعض , فإذا لم تود بعضها فک 
أغفلت أداءها جميمًاء كما أنّ من لم يؤمن بيعضها كان 
کمن لم يؤمن بکلها, لإدلاء كلّ منها ا ُدلیه خيرهاء 
وکونها لذلك في حکم تیم واحد: ٠‏ والّیء الواحد 
رما به غير مون به. ولان 
منهاء كترك بعض أركان 
الصّلاة. إن غرض الدّعوة ينتقض به. 

واعقرض القول بنفيأولوبّة بعضهامن بعض بالأداء . 
أن الأولويّة ثابثة باعتبار الوجوب قطمًا وظنًا. وجلاة 

















وفرعًا. 

وأجاب في «الكشف» بأنّه ني الأولويّة نظظرًا إلى 
أل الويجوب . وأيضًا د ذلك راجع إلى امب والكلام. 
في التبليع وهو غير ممتلف الوجوب؛ لأنّد ني واحد 
قلا إلى ذاته, ثمكعان البعض يدل على أنه لم ينظر إلى 
آله مأمور بالتبليغ, بل إلى ماني امم من المصلحة, 
فكأئه لم يتتل هذا الأمر أصلد فلم بم وإن أعلم الاس 
یفعه, لاه بر اه لاب 
رقش في الشعليل اقا بان الصّلاة اعستبرها 

















الشرط والجزاء. ومن اعا ناء عل أن ال إن ل أ 
الرسالة لم تبلغ الرسائة, جمله نظير 


لل ل 7 0958 


#أنا أبوالّجم وشعري شعري # 

حيث جعل فيه الخبر عين المبتد!ء بلا سزيد في 
ال , وأراد ‏ وشعري سعري ‏ المشهور بلاغته 
والمستفيض فصاحته, ولكنّه أخير بالتكوت عن هذه 
الضّفات التي بها تمحصل الفائدة, ئها من لوازم شعره في 
آنهم اس التاسین, لاشتهاره بهاء وألّه غي عن 
ذکرها, لشهرتها وذیاعها. وکذلك کم قال انا 
رید یلید الأنّ عدم تبليغ الرّسالة أمر معلوم عند 
التاس, مستتر فی الأفهام ‏ أنه عظيم شنيع يُنعى على 
مرتكبه, ألاترى أنّ عدم نر العلم من العالم أمر فظيع؟ 
فكيف كتان الرّسالة من الرّسول؟! فاستغني عن ذكر 
الزّيادات التي يتفاوت بها الشّرط والججزاء للصوقها 
بالجزاء فوالأفهام. وأنّ كل من سمع عدم تبيخ لالا 
فهم ماوراء» من الوعيد والنديد. وحن هنذا 
الأسلوب فالكتاب العزيز بذكر الشرط عائاء تت 














فصاحته عند فصاحة المجز. فلامماب عليه في ذلك. 
وقبل: إن اراد فإن لم تفعل فلك سايوجبه كتان 
الوحي کل فوضع التبب موضع المسبّب» ويعضده 


مأأخرجه إسحاق بن راهوَيه في مسنده من حمديث 





أبيهريرة رضي الله تعالى عنه» وأخرجه أبواا 
وابسن حسبّان في تسقسيره من مرسل المحسن: أن 











لني ال بشني الله تعالى بالرّسالة, فضقت بها 
دراه فأوحى اله تعالى إن لم تبلغ رسالاتي عدّبتك» 
وضمن لي العصمة ف 
وقيل: إن الراد ان تركت تبليغ مأل إليك , کم 
عليك بأنّك ل بل أصلاء وقيل: ‏ وليته مافیل -الراد با 
أنزل. القرآنء وبا في الجواب. بقيّة الممجزات , وقیل: 
غير ذلك. واستدل بالآیة عل آل الم یکتم شیا من 
الوحي , ونُسب إلى الشّيعة أنْهم يسزعمون أنه عليه 
الملا والتلام كتم البعض تقيّة. [ولم ينبت عنهم بهذا 
الإطلاق] 
وعن بعض الصّوفيّة أن امراد تبليغ مايتعلق به 
الح العباد من الأحكام , وقصد بإنزاله اطّلاعهم عليه , 
وی ما جم به من انیب .وق به مصا نف 
بل عليه كتانه. وروى السُلمِيّ. عن جعفر رضي الله 
تعالی عنه في فوله تحالی: «فآزخی | و 
تاآزخی4 الجم: ۱۰, قال: أوحى بلا واسطة فيا بينه 
ویینه سر إلى قليه, ولايعلم به أحد سواه إلا في الثقب , 
حين يعطيه الشّفاعة لأنته. وقال الواسطي: آنقى إلى 
أل ول ظهر ماالّذي أوحى, لأنّه خصّه 
سبحانه بهي وماكان عنصوصًا به عليه الصّلاة 
والسّلام كان مستورًاء ومابنه الله تعالى به إلى الخلق كان 
ظاهرً!, قال الطَيي: وإلى هذا ينظر ممنى ماروينا في 
صحيح البخاريّ عن سعيد امقهري عن أبي هريرة رضي 
لله تعالى عنه . قال : حفظت من رسول الله و وعا. 
i‏ وأا الآخر فلو بتته ملع مي هذا 
-وأصل معناه: یری العام وبذلك 
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فتره البخاريّ؛ ويسمون ذلك علم الأسرار الإفية 
وعلم الحقيقة . وإلى ذلك أشار رئيس العارفين عل زین 
العابدين حيث قال: 
إن لأكستم من علمي جواهره 

كيلا يرى الحق ذو جهل فيفسنا 
وقد تقدّم في هذا أبوحسن 

إلى الحسين 
فرب جوهر علم لو أبوح به 

لقسيل لي: أنت ممن يعد الوشنا 
ولاستحل رجال مسلمون دسي 

يرون أقبح مايأتونه حسمًا 





أوصى قبله المسنا 


ومن ذلك علم وحدة الوجود. وقد نضّوا على*أنّه: 
علور ماوراء طور العقل , وقالو: ها تعلمه ار 
بدون واسطة المقل , ومن هنا قالوا بالعلمالياطن .على 
معنى أنه باطن بالتسبة إلى أرباب الأفكار وذوي 
العقول المتغمسين في أوجال الموائئق والسل 
المتجرّدين العارجين إلى حضائر القدس. ورياض 
الأنوار. 

وقد ذكر القيخ عبد الوهاب التعرانع روع اله 
تعالى روحه في كتابه «الدّرر المنشو, زد العلوم 
المشهورة» مانطّه: وأما زيدة علم التصوّف الذي وضع 
القوم فيه رسائلهم , فهو نتيجة العمل بالكتاب والكة . 
فن عمل با علم تكلّم كرا تكلّمواء وصار جميع ماقالوه 
بعض ماعنده, له کات المبد فى 
تعلی دق کلامه على الأنهام» حت قال بعضمم لشيخه 
إن كلام أخي فلان يدق على فهمي. فقال: لأنّ 


ل 











اب الأدب مع الله 








اقبصين. وله قيص واحد, فهو أعلى مرتبة منك, وهذا 
هو الذي دعا الفقهاء وتحوهم من أهل الحجاب إلى 
تسمية علم الصّوفيّة بعلم الباطن: وليس ذلك بباطنءإذ 
الباطن نا هو علم الله تعالى, وما جميع ماعلمه المخلق 
على اختلاف طبقاتهم. فهو من علم اهر له ظهر 
اللخلق, فاعلم ذلك , اتتهى. 

وقد فهم بعضهم كون المراد تبليغ الأحكام, 
ومايتعلّق بها من المصال, دون مايشمل علم الأسرارء 
من قوله سبحانه: مارا 4 دون ماتعرفنا به 
إليك وذكر أن عام الأسرار لم يكن مازلا بالوحي» بل 
بطريق الإهام والمكاشفة , وقيل ؛ يفهم ذلك من لفظ 
أكرسيالة . فإنّ الرّسائة: مايُرسل إلى الغير, وقد أطال 
يعْض] الصّوفيّة - قدّس الله تعالى أسرارهم ‏ الكلام في 
هذا امقام 








4 الأنام: ۱۳۸ 
وقال فبا آخرجه اي وغوره: هستکون فنتن, 
قيل: وماانخرج منها؟ قال: كتاب الله تعالى. فيه نبأ 
ماقبلكم , وخبر مابعدكم , وحكم مافيكم». 

وأخرج ابن جرير؛ وابن أب حاتم عن أبن مسعود 
قال: ازل في هذا القرآن كلّ علم. وبي نا فيه كل 
شيء. ولكن عِلْمنا يضر ع) بي لنا في القرآن. وقال 


جميع ماحكم به الیک 


نام رضي الله تعالى 





جسعبب ب ا 


فهو متا فهمه من القرآن, ويؤيّد ذلك مارواء رنف 
الله تعالى عنهاء 
قالت: قال رسول اله ول: «إيّ لاأحل إلا ماحل لله 
تعالى فيكتابه, ولاأحرم إلا ماحرم الله تعالى في كتابد», 
وقال المرسي: جمسع القرآن علوم الأّلين 
والآخرين, يحيث لم يحط بها عل حقيا 
© رسول اميق خلا مااستأثر به سبحا: 
ظم ذلك سادات الصّحابة رضي الله تعالى نيمء 
وأعلامهم مثل المخلقاء الأربعة . ومثل أبن مسعود وأبن 
عباس رضي الله تعالى عنهباء حت قال: لو ضاع لي 
عقال بعير لوجدته في كتاب الله تعالى, ثم ورث منهم 


«الأوسط» من حديث عائشة رض 











التّابعون بإحسان , ثم تقاصيرت الهم . وفقرت العزائم , 
وتضاءل أهل العلم . وضعفوا عن حمل ما مله الصّحابة 
والتابعون من علومه وسائر فنونه, فنوّعوا صلومه, 


وقامت كل طائفة بن من فنونه. 


ی یکن استخراجه من 





المنافقين: ۰۱۱ فا وأس ثلاث وین سورة, وعلا 
به‌التّداین» لیظهر التعابن في فقده ء بنفس ذلك اليك 

وهذا مما لايكاد يتتطح فيه كبشان, فإذا نبت أن 
جميع ذلك في القرآن كان تبليغ القرآن تبليمًا له. غاية 
مافي الباب أن التوقيف على تفصيل ذلك 
وحكا حكا, لم يثبت بصعرع العبارة لكل أحد. وكم 
من سر وحكم نهت عليهما الإارة, وام تبينهم ار 








اسلا 


ومن زعم أنّ هناك أسرارًا خارجة عن كنتاب لله 
تعالى تلقّاها الصٌوفية من رتّهم. بأيّ وجه كان. فقد 
أعظم الفرية وجاء بالضّلال ابن السيهلل )١(‏ بلامرية. 

وقول بعضهم: أخذتم علمكم ميا عن ميّت, ونحن 
أخذناه عن الحيّ الذي لاهو , لايدلٌ على ذلك الرّعم , 
لجواز أن يكون ذلك الأخذ من القرآن بواسطة فهم 








من القرآن بفهمه مالم يكن منقولا عن المفسرينء إذا 





وافق أصول الشّريمة . وماعند الصَوفيّة على ماأقول - 
که هذا القبيل ‏ إلا أن بعض كلراتهم مخالف ظاهرها 
لا جاه به الشريمة الغرّاء, لكنّها مبنية على 
آمطلاحات فيا بينهم , إذا علم المراد منها يرتفع الغيار, 
كوم آي على تلك الامطلاحات , لقول عل كرّم 
لله تعالى وجه ,كبا في صحيح البخخاريّ: «حدّثوا الاس 
بما يعرفون , أتحّون أن يُكذّب الله تعالل ورسول لله أو 
غير ثُلامين لوجود داع هم إلى ذلك على مسايقتضيه 
حسن النّ بهم , بحث آخر لسنا بصدده. 


وقريب من خبر أبي جُحيفة مأأخرجه ابن أني حاتم 


عن عنترة, قال: كنت عند أبن عباس رضي الله تعالل 





لله تعالى قال: جياءيجا الول بل ال 
رَبك ؟ والله ماورّثنا رسول الوق سوداء في 





بن اليهلل: الباطل. 
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بيضاء» وحمل - وعاء أبي هريرة رضي لله عنه الذي م 
یه عل علم الأسرار - 
المراد منه إخبار الفتن, ا الساعة, وم 
السو كل 
سفهاء قریش ؛ وقد كان أبوهريرة رضي الله تعال عنه 
یقول: لو شنت أن أسمّيهم نیم الفمّلت, أو المراد 
الأحاديث ی نما تعيين أسماء أمراء الجور وأحواهم 


وذتهم, وقد كان رضي الله تعالل عنه يكت عن بعض 
0 






من فساد الدآين عمل أيدي أغيلمة من 





نج 
اس الستین: 
ERE‏ 
أوليائه , لأئّها كانت سنة سدّين من الهجرة, واستجات 
الله تعالى دعاء أبي هريرة رضي الله تعالى عط , قلكازق. 
قبلها بسنة. 

وأيضًا فال القسطلاني: لو كان ك ذلك وة 


أعوذ 
بال سبحاته من رأ وإمارة الصبيان, يشير 


إلى خلافة 








أبيهريرة كتانه, مع ماأخرج عنه البخاري أنه قال: إن 
الاس يقولون: أكثر أبوهريرة الحديث , ولول بتان في 
اء بعلو إن الَذِينَ 
۳ ت اذى القرة: ۰۱۵۹ 
إلى قوله تعالى | ۰ سل آخرماقال, 
نّماتلاه دال على كيان العلمء لاس العلم اذ 

علم الأسرار؛ فإنّ الكثير منهم بدّعي أل 
ثمرة العلم , وأيضًا إن أباهريرة ننى ببثَّ ذلك الوعاء على 
العموم من غير تخصيص؛ فكيف يستدلٌ به لذلك. 
وأبوهريرة لم يكشف مستوره فيا أعلم؟ فن أين علم أن 
الذي علمه هو هذا؟! ومن ادّعى فعليه البيان, ودونه 























قطع الأعناق. 

فالاستدلال بالخبر اطريق القوم فيه مافيه. ومثله 
ماروي عن زين العابدين رضي اله تعالل عنه: نعم» 
في موضعه, لکن لایسلم 
اهم عليه مما خلا عنه كتاب الله 
تعالى الجليل» أو أنه أمر وراء الشّريعة . ومن برهن على 
ذلك بزعمه فقد ضلّ ضلائً بيدا 

فقد قال مرا قدس سره «الأجوبة المرضية 
عن الفتهاء والصّوفيّةه: سمعت سيّدي عليًا المرصق 
یقول: لاذيكثل الرّجل في مقام المعرفة والعلم حت یری 
الحقيقة مؤيّدة للشريعة, وأنّ التصوّف ليس بأمر زاند 
دی اما هو عینها 
عليًا الخواسٌ يقول مرارًا: من ظنّ 








الأحد كائنًا من كان 















يمة تخالف حقيقة أبدًا. حي قالوا: 
اشريعة بلاحقيقة عاطلة ؛ وحقيقة بلا ضريعة بباطلة, 
خلاف ماعلیه القاصعرون من الفشقهاء والفقراه, وقد 
يستند من زعم الفالفة بين الحقيقة والشّريعة إلى قصّة 
النضر مع مومى لل 

وما نقلنا عن القسطلاي في خبر أبي جُحيفة يملم 
الجواب عن قبل في الاعتراض على الصّوفية: من أن 
ماعندهم ان کان موف للكتاب والسنّة فه| بين أيدينا, 
وإن كان مخائقًا هما فهو رد عليهم, ومابعد الحمقّ إلا 
الصّلال, والجواب باختيار الشَّقّ الأول , وكون الكتاب 
وانستّة بين أيديناء لايستدعي عدم إمكان اسعباط 
شيء منهيا بعد ولايقتضي أتحصار ماقي فیا علمه 











العلماء قبل , فيجوز أن يُلي الله تعالى بعض خواصٌ 
عباده فهئا, يُدرك به منهما مالم يقف عليه أحمد من 
المفسّرين والفقهاء المتهدين في الدّين , وکم ترك الأوّل 
للآغر؛ وحيث سم للأثّة الأريعة متلا اجتهادهم 
واستنباطهم من الآيات والأحاديث, مع عخالفة بعضهم 
بعضًا ف ماتع من أن يسلّم للقوم مافتم هم من معافي 
كتاب الله وسئّة نيه وإن خائف ماعليه بعض الأ 
لكن لم ينالف مالنعقد عليه الإجماع الشتريع من ان 
المعصومة, وأرى التفرقة بين الفريقين؛ مع ثبوت علم 

0 تک با ء كما لايخق على المنصف. 
ناراد بل 
عل کرم اله تما وجهه . ففد روا بأسانيدهم عن أبي؛ 
چم وأن عبدال رضي الله تعال عنها. أن لل تعلق 
أوحى إلى نيو أن يستخلف عليًا كرّم الله .تمالي. 
أن يشقّ ذلك على جماعة من 
أصحابه, فأنزل الله تعالى هذه الآية تشجيمًا له عليه 











وجهه , فکان یا 





السّلاة والتلام بما أمره بأدائه. 
وعن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما قال: نزلت 
هذه الآية في عل كرّم الله تعالی وجهه: حيث مر 





سبحانه أن يكير لاس بولابته. فتخّف رسول اذ طق 
أن يقولوا: حابن اين عته» وأن طعنوا في ذلك عليه . 
فأوحى اله تعالى إليه هذه الآية, فقا بولايته يوم غدیر 
خم وأخذ بيده فقال عليه الصّلاة والتلام: «من كنت 
مولاء فمل موا .الم وال من والاه. وعاد من 
عادام». 

وأخرج الجلال التيوطي في «الدّرَ المتتور» عن 


بل غ/11۷ 


أي حاتم وابن مَردَويه وابن عساكر, راوين عن أبي 





يوم غدیر خم في عل بن أبي طالب كرّم الله تع وجهد. 


وأخرج أبن مَردَوَيه عن ابن مسعود قال: كنا نقرأ عل 





من ربك نع ول لوسین. زا 
یلا4 . وخبر الغدير عمدة أدلتهم على خلافة 
الأخير كرّم الله تعال وجهه. 

وقد زادوا فيه إقسامًا لفرضهم زيادات منكرة. 
ووضموا في خلاله ككلمات تُزوّرة, ونظموا في ذلك 
الأشعار. وطعنوا على الصّحابة رضي الله تعالى عنهمء 
زم نهم خائفوا نص الى النتا رلك فقال إسماعيل 
بن يميد ألهميريّ ‏ عامله الله تعالى بعدله - من قصيدة 





ظويلة . [فذكرها ثم أطال البحث حول حادثة الغدير إلى 
36 

وما يبمد دعوى التّيعة من أنّ الآية نشزلت في 
خصوص خلافة ع لكرّم لله تعالى وجهه, وأ لوصول 
فا خا,. قوله تعالی: وه من اناي 
فا الاس فيه وإن كان عامًا إلا أنّ المراد بهم الكقار, 
هديك إليه إل اة ادى اوم الكافريئ) الائدة: 
۷ فَإنّه موضع التعليل لمصمته عليه الصّلاة والكلام, 
وفيه إقامة الظاهر مقام المضمر, أي لأنَّالله تعالى 
لانهدهم إلى أنيتهم فيك ومتى كان الراد هم الكقار 
بعد إرادة الحخلافة. 

بل لو قيل: لم تصح لم يمد لأن القخوف الذي 
تزعمه الشّيعة منه لل - وحاشاء في تبليغ أمر الخلافة - 











۸ / العجم في فقه ثغة القرآن. 


ع1 
نا هو من الصّحابة رضي لله تعالى عنهم . حيث إن فيهم 
-معاذ الله تعالى ‏ من يطمع فيها للشفسه, ومتى رأ 
حرمانه منها لم يبعد منه قصد الإضعرار بسرسول ام وك 
والتزام المقول -والمبذ باه عرّوجل -بکفر من عرضوا 
بنسبة اللّمع في الخلاقة إليه. مما يبلزمه مماذير لد 
أهونها تفسيق الأمير كرّم الله تعال وجهه؛ وهو هو. أو 
نسبة الجبن إليه؛ وهو أسد الله تعالى الغالب, أو ا هكم 
عليه وهو الذي لاتأخذء في اه تعالى لومة لاثم . 
ولایخشی اه سبحانه, و نسبة فمل رسول اف کل 
بل الم ال البت, وال كباترى . لابقال: إن 
عندنا أمرين يدان على أن المراد بالموصول اللخلافة: 

أحدهما: آمو كان مأمورًا بأبلغ عبارة بعلي 
الأحكام الشرعيّة لني يؤمر بها. حيث قال ( با 
اطبا له عليه الصّلاذ والتلام: قاضدغ با نوم 
وَأَعْرِضُ عَنٍ المشرِكين» الحجر: 16, كوم یک 
الراد هنا فرد هو عم الأفراد وأعظمها شأنًا. وليس 
ذلك إلا امخلافة؛ إذ بها ينظم أمر الدّين والدّنياء خلا 
الكلام عن الفائدة. 

وثانهما: أنّ ابن إسحاق ذكر في سيرته أنّ رسول 
الا خطب الناس في حيمة الوداع خطبت التي بين فيه 

















عرفة يوم المج الأكبر» كبا في رواية يحيى بن عاد بن 
عبدالله ابن الرّبير, ویوم الغدیر کان الیوم امن عشر 
من ذي الحجّة, بعد أن فرع من شأن ال ناسك, 
وتوّه إلى المديئةالمنوّرة, وحيئئذ يكون المأمور بتبليغه 





أمرًا آخر غير مابلمه و قبل . وشهد الّاس على تبليغه, 
وأشهد الله تعالى على ذلك. وليس هذا إلا الخلافة 
الكبرى والإمامة العظمى , فكأ ند سبحانه يقول : یاه 
اسول ب کون علي رم اله تعالى وجهه, خسليفتك, 
قات مقامك بعدك» (و! 









وان قال لف الاس حین قا 
اللّهمَ نسم ينا نقول: (إن) الشّرطيّة في الأسر الأول 
بعد غمض العين عت فيه منوعة, لمواز أن يراد 
بالموصول في الآيتين الأحكام الشّرعية , له بسا 
المباد في تفج ومعادهم, ولایلزم ال عن الفائدة: 
إذ كم آية تكرّرت في القرآن. وأمر ونهي ذكر مرارًا 
لت كيد والتقرير. على أن بعضهم ذكر أنّ فائدة الأمر هنا 
ام ترهم أن ايلك ترك. أو يترد تبليخ شيء من 
الوحي تفية. 

ورد عل الأمر الثاني أمران: 

الأوّل: أن كون يوم الغدير بعد يوم عرفة مسكم, 
لكن لانسأّم أن الآية نرات فيه ليكون المأمور بتبليفه 
أمرًا آخرء بل الذي يقتضيه ظاهر المنطية, وقول 
اي نیا «اللهم هل بلفت». أن الآية نزلت قبل 
يومي الغدير وعرفة, وماورد في غير ماأثر - من أن 























صورة المائدة نزلت بين مكة والمدينة في حجّة الوداع - 
الايصلح دليلًا للبعدّة ولاللقبليّ, إذ ليس فيه ذكر 
الإياب ولاالذّهاب. وغير ذلك با يطول ذكره. وقد 
ذكرء أهل السير فها يرشد إلى أن ازول كان في الّحاب. 
لو سلّمنا كون التزول يوم الضدير. 
فلانسلّم أن المأمور بتبليغه أمر آخر. وغاية مايلزم 











حيتئذ لزوم الُكرار. وقد علمت فائدته وكثرة وقوعه, 
سلّمنا أن المأمور يتبليغه أمر آخر, لكا لانسلّم أنه ليس 
لا انلافة, وکم قد بل بعد ذلك غير ذلك من 
الآيات المنزلة عليه, عليه الصّلاة والتلام. 





والّذي يفهم من بعض الرٌوايات أنّ هذه الآبة قبل 
حجة الوداع؛ فقد أخرج ابن مَردَوَيه, والضّياء في 
«ختاره» عن أبن عباس قال: سئل رسول ال كل أي 
آية أنزلت من اللتماء أشدّ عليك؟ فقال: «كنثٌ من أَيَامٍ 


مموسم, واجستمع مسشركو العرب وأقناء اناس فى 





ولكم الجمئّة, أّها الّاس قواوا: لاإله إلا الله . وأنةرتبيول: 


تا اقاس من یتمعن عل آن لب رسالات رن 


لله إليكم : تفلحوا وتجحوا ولکم الجمئّة. قال عليّه 
الصّلاة والسّلام: فا بق رجل ولاامرأة ولاأمة ولامي 
إلا برمون على بالرَاب والحجارة, ويسقولون: كدّاب 





رسول الله فقد آن لك أن تدعو عليهم .كبا دعا نوح على 
قومه بالملاك؛ فقال البيكة: «اللهم اهد قومي فا 
لايملمون, وانصرني عليهم أن عبيسبوتي إلى طاعتك. 
فجاءالعبّاس عمّه 





لذدمئهم وطردهم عنه». (1: 120) 
E‏ نداء اي لبلب الرسول 
برد لا فی موضعین من هذه الَورة, وهذا نانجبا؛ 
وکلاما جاءا فی سیاق الکلام ی دعوة أهل الكتاب إلى 
الاسلام, واجتتهم نی این 





رشید رضا 








بلع/ 1۲۹ 


وقد اختلف مقسرو التلف في وقت نزول هذه 
ويه والضّياء في «الفتارة» عن ابن 
عن الحستن, وعبد بن ميد واب 
جرير وابن أبي حاتم وأبوالشيخ عن جاجد . مايدلٌ على 
نها ترلت في آوائل الاسلام» وبدء العهد بالتبليع العام 
وكأئها على هذا القول وُضعت في آخر سورة مدنية, 
للتذكير بأوّل السهد بالدّعوة في آخر العهد بها. 
وروى ابن أبي حاتم وابن مردوَيه وابن عساكر عن 








أب سعد ماري تیا نزات يوم غدير خم في علي بن 
أي طالب. 





وأنمقل ان بخاف آن 
شمه الله تعالى بهذه الآية. وفي رواية عن ابن عاس 
أن لَه أمره أن يخبر الاس بولاية عل فتخوّف أن 
يقولوا: ححابى أبن عمّه وأن يطمنوا في ذلك عليه . فل 
نزات الآية عليه في غدير خم أخذ بيد عللٍ, وقال: «من, 
كنت مولاه قل مولا الم وال من وال وغاد من 
وأقوال في التفسير نحلفة. 











وكان بالأطح ؛ فنزل وصقل ناقته. وقال لَك 
وهو في ملام من أصحابه: ياحمّد أمرتنا عن الله أن 
نشهد أن لاله الله , وأنّك رسول الله فقبلنا 


ذكر سائر أركان الإسلام وقال ثم لم ترض بهذا حقٌ 





77 / العجم في فقه لغة القرآن... ج 5 





مددث بضبعي ابن عّك, وفضّلته عليناء وقلت: «من 
كنت مولاء فل مولاء». فهذا منك أم من ال؟ فقال ك 
«ولله الذي لاإله إلا حو هو أمر الله , فول الحارث يريد 


N Î) J‏ خا شتا اله 
راحلته, وهو يقول: «اللهُمٌ إن كان هذا هر الل ِن 





کی د ۳۲ فا وسل لاح لر 





الهجرة , وهذا التذكير في سورة الأنفال؛ وقد نا بعد 
غزوة بدرء قبل نزول المائدة ببضع سنین! وظاهر 
الرواية إن الحارث بن التعبان هذا كان سيلي فازمد. م 
لم يعرف في الصحابة , والأبطح مک اذيك "07 
خم إلى مكّة؛ بل نزل فيه منصيرّفه من 
حجمة اوداع إلى المدينة. 

أمَا حديث: «من کنت مولاء فعل مولاه» فقد رواه 


يرجع من غدير خم 


أحمد في مسنده من حدیت البراء ويسريدة 
والساي والضّياء في «الفتارة 
أأرقم وابن ماججة من ال 


الذي بهذا الفظ . ووئق أيضًا سند من زاد فيه له 





سس 


.من حدیت زید بن 





وحتنه بعضمم وصححه 


وال من والاه. وعاد من عصاداه» إځ؛ وي رواية أنه 
خطب ناس فذکر أمول الّین. ووسی بأهل بیت , 
فقال: «إنّ قد تركت فيكم التقلين كتاب لله وعترق 





حت يردا علش الموض, الله مولاي, وأنا ولي كل 
مؤمن», تم#أخذ بيد على, وقال: «الحديث». ورواه غير 
ومنها أن عمر لقيه , فقال له 
مول كل مؤمن ومؤمنة. 

وذكروا أن سبيه تهرئة عل من كان قاله فيه بض 
من كان معه في البهن واستالتهم إليه . ذلك أنّ عليًاكرّم 
الله تعالى وجهه كان قد وتهه الل في سريّة إلى 
الجن , فقاتل من قاتل , وأسلم على يديه من أسلم, مإ 
تعجّل إلى رسول ال ليدرك معه الحج. واستخلق 
على جنده رجلا من أصحابه, فكسا ذلك الرّجل كل 
من البرٌ الذي كان مع عل فل دنا 
چشه خرج إليهم فوجد صليهم الملل , فأنكر ذلك 
وانتزعها منهم . فأظهر اميش شكواه من ذلك . وروي 
أيضًا عن بُريدة الأسلمي. أنه كان مع عسل في غروة 
افشكاء إلى اليك فل رى 
َل أن بعض المؤمدين يشكو عليًا بغير حدق إذ 
لم يفمل إلا مايُرضي الحق, خطب النّاس في غدير خم. 
وأظهر رضاء عن عل وولابته له. وماينبغي للمؤمنين 
من موالاته. وغدير خم مكان بين الحرمين, قريب من 
«رابغ» على بُمد ميلين من الجّحفة. قالوا: وقد نزله 
اي وخطب الاس فيه في اليو امن عشر من 
ذي الحجة, وقد اتفذته القيعة عيذ عل عهد بق يديه 
في حدود الأربعياثة. 

ويقول أهل الستّة: إن ا حديث لایدل علی ولاية 
التاطة اي هي الامامة أو الخلافة. ولم يُستعمل هذا 
لمنی, بل اراد بالولاية فيه ولاية 









واحد منهم حلّة 


لمن , ونه رأى منه جفوة, 











ي قال اله فيها في كل من المؤمنين 
والکافر 1 » المائدة: 1ه 


ومعناه من كنت ناميا ومواليًا له فل ناصعره ومواليه 





أو من والاني ونصرنيفليوال عليًا ويتصيره. وحاصل 
مناه أنه يتقو أثر 





کل فينصعر من ينصار الى 








وعلى من ينصعر الي أن ينصعره. وهذه مزيّة عظيمة, 
وقد تمه کرم الله وجه با بکر وعمر وعتان ووالاهم. 
فالحديث ليس حجّة على من والاهم مثله , بل حجّة له 
على من یفضیم ویر مهم. ولا یصح آن یون 
حم على من والى معاوية ونمعره عليه. فهو لاي 
على الامامة ,بل یدل على نصيره إمامًا ومأمومًا. ولو دل 
على الإمامة عند الطاب لكان إمامًا مع وجود ابي 
لاتقول بذلك. 

وللسفریق 
والرجیع بینها, لها من السدل الذي فرّق بين 
المسلمين, وأوقع بينهم العداوة والبغضاء, وسادامت 
عصبيّة المذاهب غالبة على الجاهير , فلارجاء في 
تیم اس في مسائل التلاف, ولا تلهم ما 
على الخلاف من التَفرّى واليداء. ولو زالت تلك العصبية 
ونبذها الجممهور .ها شمر المسلمين حينئذ ثبوت هذا القول 
أو ذاك. لأئهم لابنظرون فيه حينعذ إلا م 








أقوال فى ذلك لانحب اسكقضنايها 














ب لع/ ۱۳۱ 


القرآن أو الحديث. لتواتر واستفاض» ولم يقع فبا 
ماوقع من المخلاف. ولتصدّى عل للقيام يأمر المسلمين 
يوم وفاة اي فخطبهم وذ رهم بال , وبين لهم 
مايحسن بيانه في ذلك الوقت . وكان هو الواجب عليه لو 
كان يمتقد أن الإمام بعد رسول املك بأسر من الله 
ورسوله,ولکته م يقل ذلك, ولااستجٌ بالآية هوء 
ولاأحد من آل ببته. وأتصاره الذين يفسّلونه على 
غيره. لايوم السقيفة, ولايوم الشّورى بعد صمرء 
ولاقبل ذلك. ولابمده في زمنه. وهو هو الذي کان 
الاتأخذه في الله لومة لاثم. ولم يعرف القية في قول 
ولاعمل؛ وإنًا وُجدت هذه المسائل. ووضعت لها 
الرولبَكٍ. واستبطت الدلائل. بعد تككوّن الفسرق, 
وعصبيّة ألذاهب. والوصيّة بالخلافة لامناسية لما في 











سيا يحابّة أجل الكتاب, فهي عا لاترضاه بلاغة 
ألقرآن , بل ل أراد الي لص على خليفته من بعدهء 
ذلك للناس» لقاله في خطبته في حسجّّة الوداع, 
وهي التي استشهد النّاس فيها على تبليفه فشهدواء 








وأعچد اله على ذلك. 

دع سياق الآبة وماقبلها ومابمدهاء فا هي تسا 
الاتقبل» أن يكون المراد بالتبليخ فيها تبليغ الئاس إمارة 
عل فإنَ جملة (َوَِنْ 








ابلا الأمريّة, وجملة الأسر بالعصمة, وجملة 
یل املع بني هداية الكافرين ؛ لايناسب د 
منها تبليغ الاس سالد الإمارة. 
بعين البصيرة لابعين أ! 


وأتا حدیث فنبتدي به: نوالي عليًا المرتضى, 









۷ المجم في فقه لغة القرآر 


ونوالي من والاهم, وتعادي من عاداهم. ونعد ذلك 
كموالاة رسول اف ونومن بأن عترته 2 
الاتجتمع على مفارقة الكتاب الذي أنزله اه علیه, وان 
الكتاب والعقرة خليفتا الرّسول , فقد صم الحديث بذلك 
في غير قصّة الغدير؛ فإذا أجمعوا على أمر قبلناء وا 
وإذا تنازعوا في أمر رددناء إلى الله والرّسول. 

وأا المتبادر من الآبة فالظاهر أنه الأمر بالتبليغ 
السام في ول الاسلام. کم رواء أهل التفسير 
اللأثور.ولولاء لاحتمل أن يكون المراد به تبليغ أهل 
الكتاب مابعد هذه الآية , كأنّه قال بلغ ماأْزل إليك في 
شأن آهل لکتاب, واذکر غم مایکون فصل انطاب. 
فان سألت من ذلكفهاله اماب : لاف الاب 
اس انی ؤم انب 
امائدة: ۹۸ امامت .وا صح حدیت اب تس 
الذي رواء ابن مَرْدَوَه والشياء لایبق الاعتال ال 
[وقد مر الحديث كاملا] 

قال تعال: وان فع . أي وإن لم تفمل 
مأمرت به من التبليغ العام لا لا 
ماعليه الجمهور أو الخاصٌ بأهل الكتاب على ماسبق 
من الاحفال ‏ بأن كتمته ولو مؤْقَتًا. خوفًا من الأذى 
بالقول و لمل, وبا یف تا بت 4 , 
آي فحسبك جرا نك سابلفت السالد» ولاقت با 
تبلیغ الاس ماأثزل الم من رتم 
4 الّوری: ۸. 
وذهب الجمهور إلى أن معناء: 











عَك يوا اشوزية وا 




































دة استغراق التني لکل مسألة 
من مسائل الوحي الذي كلف الرّسول تبميفه. لكن في 
الحكم لافي الواقع , فكأ نه قال : وإن لم ا 
1 من مسائل الرّساا 

وقد ضف هذا الوجه الإمام الرَايّ وإن كان رأي 
الجممهور, لأنّه يقتضي إِنّ ترك تبليغ بعض المسائل ترك 
لتبليغ كل مسألة بالفمل , وذلك خلاف الواع ٠‏ أو في 
امإكم. ولايصح أن يبمل تارك صلاة واحسدة كتارك 
جميع السّلوات. وأا المعنى على التشبیه سن بعض 
آلوجوه, ولايعارّض مالابتجرّأ في الحكم كالإيان 
والكفر , با يعجرا كالعبادات والمعاصي, 

وترك التبليغ لو جاز وقوعه کفر, وطذا العتی نظیر 
يؤْيّده. وهو حكم الله أن من كذّب بعض الرّسل كان 
كمن كدّبهم كلهم. وذلك قوله تتعالى: (إ/ 








لاتجرا. 














۰ ۱۵۱ بل ورد سايؤيّد الوجه الآخر 
أيضّاء وهو تشبيه قاتل الس الواحدة بقاتل اناس 
نمت الآية في ذلك وأا معن قراءة 
) بالإفراد. فهو نني القيام بمنصب 





اسان 
وقد جاء في القرآن ذكر تبليغ الّسالات بالجمع» في 

قوله تعالى من سورة الأحزاب بعد قصّة 

لین رن رِسَالَاتٍ الله 

دا إل ال الأحزاب: ۲۹ هكذا قرأ المباعة كلهم 

(رسّالات) بالجمع . وإما قُرئْ بالإفراد في الشّواذً: وجاء 

فى مواضع أخرى من سورة الأعراف وغيرها. 
والاستشهاد بآية الأحزاب أنسب في هذا المقام, 


الأنّ مانزل في قصّة زيد وزيئب هو أشدّ مائزل على 











الاس واه أ € الأحزاب : 11 حت روي 
عن عائشة وأنى رضي الله عنها أتها قال ورك 
اليف من القرآن شيئًا لكتر هذه الآبة. 

فإن قيل: إن الله تعالى قد عصم الرّسل كا من 
كتان شيم أمرهم بتبليغه , ولولا ذلك لبطلت حكلة 
الرّسالة بعدم ثقة النّاس بالتبليغ . فا حكئة التتصعرع مع 
هذا بالأمر بالتبليغ , وتأكيده بجعل كجان بعضه ككهانه 











الاجتهاد؛ إذ كان يجوز لولا هذا النَصّ: أن يكون من 
اجتهاد التسول تأخير بعض الوحي إلى أن يقوى 


استمداد النّاس لقبوله, ولايحسملهم سباعه على 









ين 


وإيذاء الآسول لأجله. 

وحكنته بانّسبة إلى النّاس أن يعرفوا هذه الحقيقة 
بالنصّ, فلايمذروا إذا اختلفوا فيها باختلاف الرّأي 
واهم 

أمَا الأوّل ف أخير الرسول وك الإذن لمولاه 
زيد بن حارئة بتطليق زينب, مع علمه بأنَالله تعالى 
ماقضى بتزويجها له, وهو يعلم أنّ طباعهما لانتفق , واه 
أن يضطر إلى طلاقها, إلا ليتزوّجها اليكل بعد 
الألاق , ويطل بذلك جرية 














ولتق اتیک بها. وافتى اجستهاد ال 
البشبري. بالل بظاهر الشّريعة من کراة الق 
فكآن بناء على هذا يقول لزيد كلما شكا إليه عشسرة 
لهك وجك وائ اله وين في 
تفسه مایعلمه من آله لاد من طلاق زید هاء وتزوّجه 
هو بهاء ولکتّه کان جب تأخير ذلك. 

فلوکان في 








زیب: امي 





الوحي هوادة لجاز في بعض مسائل 
بالاجتهاد. ولأجل هذا الشّبه 





قول اس آو فملهم لأجل هذا بي الله تعالى عقب هذه 
أحزاب سنه في عدم ارج على 
الررسل. وفي تبلینهم رسالات اله ؛ وكونهم ينشونه 
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ولایخشون أحد) سواه, راجع آية ۳۸و۳۹ منها 

و ان : وه ماذكرنا من حكدة ذلك بالنّسبة إلى 
الاس فيؤيّده مانقل إلينا من الأقوال والآراء في جواز 
السلم ابو غیر 
الوحي , عن كل الاس أو عن جهورهم؛ وتأویل هذه 
الابة و ابت في معناها تأويلا بتفق مع آرائهم؛ فكيف 
أولم ترد هذه الآية في المسألة. 

ومن هذا الباب مائبت في الصّحيحين والسّنن من 
سؤال بعض الئاس علا المرتضى: هل خصّهم الآسول 
بشيء من الوحي أو علم الدّين؟ يعني أهل البيت . وقد 
ورد في ذلك روايات متمدّدة بألفاظ منتلفة . منها قول 
أبي جحيفة لمل. [وقد مر] 

ومن البديهيّ أن الاستنناء. في کلام الامام عل 
منقطع لأن انهم لي القرآن ليس من الوحية,وكذا ياي 
الصّحيفة , وهو العقل أي دية القتل , وفككاك الأسير 
ا" 

وقال بعض الملا 
أن بعض غلاة الشّيمة كان 
أن عند عمل وآل بينه من الوحي ماخضهم به الي 
دون اتاس, ویروی عن بعضیم: جوازالکتان علی 
سییل | 

ومن الئاس من قال :إن مايوحيه اف للرسل أنواع 
منها ماهو خاصٌ بهم لايأذئهم بتبليغه لأحد؛ ومته 
مایأمرهم بتبلیقه بیع الاس ومنه مايخصٌ به من 
براحم أل له من الأفراد. 

ومن هنا أخذ من يقولون: إنّ علم الأنبياء قسمان. 





كتان بعض الوحي ‏ غير القرآن 


























ظاهر وباطن؛ فالاهر عام. والباطن خاص. ولبعض 
التصوقة والباطنیة سیح طویل فى بحر هذه الأوهام. 
فان ایهم نی مذاهیم زناد: 
هدم الإسلام بالشهات وا ویلات الشککا 
وأا المتصرّفة فقد راج على بعضهم بعض تلا 
أنشبهات والتأويلات. لضمفهم في علم الكتاب الس , 
فاستمسكوا بالأحاديث الموضوعة, وأخذوا بفلواهر 
بعض الأحاديث والآثار الصّحيحة, كقول أبي هريرة. 
المرويّ في صحيح البخاريّ؛ حفظت من رسول افق 
وعائين, فأمَا أحدهما فبحته, وما الآخر فلو بئنته لع 
من هذا ابلعوم - يشير إلى عنقه, لأنَهإذا بح ينطع 
يأكومه؛ وهو بجمرى الطّمام ‏ فجهلة امتصوّفة يزعمون أن 
ماعندهم من علم المحقيقة هو من قبيل ماق الوعاء 





تمتدوا 








أي هريرة. وبعضهم يظنٌ أن 
آشيوخهم سندا في تلق علم الباطن 
الصّحابة, أو أ أهل البيت عليهم || 

والذي عليه الحققون أنّ أباهريرة يعني بما كتم من 
المدیت أحادیث الفتن, ومايكون من الفساد في الدّين 
والّنیا عل آيديأَفلمة من سنهاءقربش, وهمبنو 
37 


الآخرمبن وعاق 


ي إلى بعش 







.وقد روي عنه آله دعا اف تال آن 2 





سين ؛ وامارة الم 





. وقد مات سنة سبع وسين 
وفيل: سنة تسع وخمسين؛ وف سنة تین ول بزید بل 
معاوية؛ فمُلم أن أباهريرة كان يستعيذ بالله من إمارته؛ 
وقد أعاذ الله تعالى فلم بر أيّامها التود. وروي 











ات هذا العديث رسايها في الجزم الشامس 
من نماد فالتا تاج عفر 





المسلمين أمر ديتهمء كبا ورد في الحديث 


اقيم بأساتهم لفعلت. فهذا دلبل على أله مع كحذيفة 






يكتمها عند وقوعها. خوثًا من اشتقام أو 
المستبدّين المفسدين. 


وأمًا كتان شيء من أمر الدّين فهو رم بالإجماع 











اتان في کناب اله تتمال 
بتلو قوله تعالى: لین 
الِينَاتٍ وَالْهُدى إلى قوله تماق 
۵۰ ۰۱۹۰ وقوله: هوَإِدْ آحَنَا اق 
بسیفاق الذین أوشوا الاب مه هه 





5 
وَلَاتكتُمُونَةُ»4 آل‌عمران: ۱۸۷ وروی عنه آبودآود 
وی وابن ماجة وابن 
«من ثل عن علم فكتمد یم بوم القيامة بلجام من 
ناره وروي عن غیره: وله طرق حستة وصحيحة, 
والوعيد في بعض ألفاظه على الكتان طلقا 

والحق الذي لامرية فيه: أن سول بأ جصيع 
ماأنزله الله إليه من الفرآن وينه . ولم بخص أحدا بشيء 
من صلم الدين, وأ لايتاز أحد في حلم اين على أحد 
إلابفهم القرآن , وهو على نوعين: 

نوع كسب يتوسَل إليه بعلم التة, وآشار علء 
الصّحابة والتّابمين. وعلماء الأمصار في الصّدر الأول 
ومفردات الغة العربيّة وأساليبهاء وكذا بعلوم الكون 


ن ان صحيحه دی 





بلخ/ ۱۳۵ 


وشؤون البشر؛ وسان لله في الخلق؛ فإ هذهالسلوم 








المكتسبة من نقلية وعقليّة هي التي يستعان بها على فهم 
القرآن. 

ونوع وهي وهو الذي أشار إليه الإمام علي 
الرتضی بالقهم الذي لله عبدًا في القرآن » وهو مابه 


يفضّل أهل الملم الكسيي بعضهم بعضاء ومن لاحظة له 
من علم العربية والسْن والأآثار, لاحظً له من هذا العلم 
الوهبي. لأ الكسي هو الأصل الذي يُثمر العلم الوهبي. 

وقد ذكر القسطلايّ في شرح البخاريّ أن قول عل 
يدل على جواز استخراج العلم بفهمه من القرآن ما 
لج یکن منقولاعن آلفترین 

وقد اشترط الملاء لكل فهم جديد في القرآن 
ضرطين: أحدهما: أن يوافق مدلولات اللّغة السربيّة. 
وتانهها: أن لإيخائف أصول الدّين القطمية. 

فسقطت بذلك ضلالات الباطنیة , وأهل الوحدة من 
غُلاة الصرّفيّة . وأشباههم. من لین شون بکتاب ام 
أوانهم. کال مدا اي صتف في هه ایام 
تصائيف باللّغة التركيّة , حرّف فيها القرآن أبعد تحر: 
بحيث لايتطبق على الأّغة المربية, ولاعلى أصول 
الإسلام ولافروعه. منها كتاب «قوم جديد» وکتاب 
«صوك جواب». أي الجواب الأخير. والظاهر أن 
الغرض من هذه الكُّتّب تنفير التَر من الإسلام. 
وتحويلهم عنه. 




















الي و 
هذا في «التفسير» وفي «المنار» م رأينا اقل في ذلك عن 
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الإمام الشَافي , فقد قال جميع ماحكم به الك فهو 
نا فهمه من القرآن. ذكرء السَيّد الآلومّ فى «دوح 


العا بالفهم الو 





ومن أجدر من | 











وتقدم إيضاح هذا البحث في تفسير يم 
ڊيتكم الائدة: ۲ في أوائل هذه التو 
وقد روي عن أكابر انصّوفية مالم يرو عن غيرهم في 
إثبات كون القرآن ينبوع علوم الدّين , بل صبرّح بعضهم 
بكونه ينبوع جميع العلوم والحقائق الكونية كلها. 
(۱: ۱۳ 
المَراغيَ : أي ياأتها سول بلغ إلى الخلق جميع, 
ماأرل إليك من ربّك, مالك مره مك ال ال 
ولاتفشش في ذلك أحدًا. ولاتضف أن ينالك ملن ذلك 
مکروه 
ثم اند ماسلف بقوله: وان تفتل لا بت 
اي ون ل تفعل ماأمرت به من القبليغ ا أل 
إليك؛ بأن كتمته ولو إلى حين , خومًا من الأذى بالقول 
























ابت الرسالة, ولات 
الّاس ماأنزل لیم س رتم : 
إل ابلاغ استرری: 1۸ 
والحكة في التُصريع بالأمر بالتبليغ وتأكيده, بجمل 
كان بعضه ككتان كله , مع العلم بأنَّ اسل صلوات الله 
عليهم معصومون من كتان شيم ما أمرهم الله بتبليغه 
ولا بطلت حكة الرّسالة بعدم ثقة النّاس بالتبليغ. 
المكة في ذلك بالتظر إلى الرسول كل إعلامه بن 
القبليغ حت , لايجوز كانه على أيّ حال» بتأخير شي 





عن وقته عل سبیل الاجتهاد, ولولا هذا ال لكان 
للوسول أن يبتهد يتأخير بعض الوحي إلى أن يقوى 
استعداد النّاس لقبوله, ولايحملهم سباعه على ردّه, 
وایذاء سول لاجله. 

والشکنة بالسبة إلى النّاس أن يعرفوا هذه الحقيقة 
بالتصق. فلايُمدروا إذا اختلفوا فيها باختلاف الرَأي 
والقهم. 

ومن هذا تعلم أن مأُقل من الأقوال والآراء من 


جواز كتان بعض الوحي . غير القرآن عن كل اس و 





عن مهورهم. لابتفق مع الليل في شيء» ولايعول 
على مارووه من الأخبار الضّميفة والأحاديث الموضوعة. 
رھدا الباب. 

وال الذي لاشّبهة فيه, أن الرآسول بلغ جسيع 
ماأنزل إليه من القرآن وبيّنه . ولم يخصٌ أحدا بد 
علم الدّين , وأنّه لاامتياز لأحد عن أحد في علم الدّين, 
هم القرآن فه) بتوسل إليه بعلم ا 
انصّحابة والتّابمين. وعلباء الأمصار في الصّدر الأول 
وبعرفة مفردات النة المريتة وأساليبها» وممرفة علوم 
الكون وشؤون البشر وان اش في الخلق. 

روی ابن مردوّیه عن این عباس قال: سثل رسول 
ال [وقد تقدم شام الرّواية في كلام الاگوسي, 
وسبأتي رها ف کلام الاطباي] ۰۸:۵ 

سيد قُطب: [بعد بحث طويل عن دور أمل 
ألكتاب ولاسيًا اليهود في مواجهة هذا دين قال:] 

بيدو من السّياق - قيل هذا اللّداء ويعده أن 


التصود یه مباشرة هو مواجهة أهل الکتاب: 




















ماهم 





ل صفتهم التي يستحمّونها با هم علیه, 
را ا ا ی اليسوا على شي» من 











التوراة والإنجيل» وسال إليهم من رتهسم. ومن تر 
فلاشيء مما يدعونه لأنفسهم من أنّهم 





وحينا كلف الرسول كلك أن يواجههم باتهم ليوا 
علی شي» من الدّین والمتيدة والایان. بل لیسوا عل 
شيء آصلا یرتکن علیه! ین کف سول 
بواجيتهم هذه المواجهة المحاسمة الفاصلة , كانوا ييتلون' 
کتهم؛ وکانوا یتخذون لأنفسهم صفة اليهسودية أو 
التمعرائية؛ وكانوا يقولون: نهم مؤمنون, ولكن للع 





الذي كلف رسول ال كه أن بواجههم به لم يعترف لمم 
بشيء أصلا نا كانوا يزعمون لأنفسهم, لأنّ «الدّين» 
ليس كلمات تقال بالأسان, وليس کت تل 
وليس صفة تورث وتُدّعى. 

الّین منهج حياد, منهج بشمل السقیدة 
المستسرّة في الضّمير, والمبادة الممئّلة في الشعائر, 
تقل ف إقامة ام الما كلها على آساس 
هذا المنهج . ول لم يكن أهل الكتاب يقيمون || 














ليسوا على دين؛ وليسوا على شيء أصاا من هذا القييل | 


وإقامة التو 
مقتضاها الأوّل الّخول في دين الله الذي جاء به 





بلع / لد 


محمد فقد أخذ اله الميغا 





يؤمنوا بکل رسول 
« ويتصاروه. وصفة محمد وقومد عندهم في 
وعندهم في الإثجيل: كا أخبر الله وهو أصدق 
٠‏ فهم لايقيمون القوراة والإثبي ‏ وماأول یم 
من ریم سواء كان المقصود يقوله : 3 
3 هو القرآنه كا ع 
اللفشرين , أو هو الكتب الأنخرى التي أثزلت هم كزيور 
داود. 1 

نقول: إتمم لايقيمون التوراة والإنبيل. وماأتول 
اتا پد الذي 
پسدّق مابين بديهم ويهيمن عليه . فهم ليسوا على شي. 
يتنهدة لله سبحانه حقّ يدخلوا في الدّين الأشير. 
والرسول ولق قد كلف أن يواجههم بهذا القرار الإلميَ في 
أنهم, وأن لهم حقيقة صفتهم وموققهم. ال فا 
رسأل ره , وياله من تهديد! 

وكان الله سبحانه يعلم أنّ مواجهتهم بهذه الحقيقة 
الحاسمة. ويهذه الكلمة الفاصلة. ستؤدي إلى أن تزيد 
كثير؟ منهم طغيانًا وكفرًا. وعنادا ولْجاجًا. ولكن هذا 
لم يمنع من أمر الرسول أن بواجھھم بهاء وألا يأسى 
على مايصيبهم من الكفر والطّفيان والطّلال 
يسبب موأجهتهم بها, لأنّ حكلته سبحاته 











ین 4 الاندة 
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وکان اله سبحانه برسم للا 
على حكة الله في هذا المخ 
ویسل قلبه عنا يصيب الذين لايهتدون, إذا هاجتهم 
كلمة الحقّ فازدادوا طغيانًا وكفرًاء فهم يستحقون هذا 
المصير البائس» لأنَّ قلوبهم لاتطيق كلمة ال ولاخير 
في أعراقها ولاصدق. فن حكة الله أن تواجه يكدلمة 
,لیر ماک فبها ومان ولتجهر بالل 
والكفر, ولتستحقّ جزاء الطّغاة والكافرين! 











۳۸:۲ 


ممتى الآبة في تفسها ظاهر, فإنّها 


الطّبا 






نتضتن أمر الرسول وَل بالتبليغ في صورة التّهديد, 
وود ل بالعصمة من الاس غير أن ادير في ال 
من حيث وقوعها موقعها الذي وقمت فيه . وقد قفتا 
الآيات المتعرّضة لمال أهل الكتاب. وذتهر وتوبيخهم” 
بما كانوا پتعاورونه من وا اشمدي ال ارم فاد 


PT 


| التوزية والإنهيل 


ا لش لی کی تیا 





الإمعان في التدبر في نفس الآية ‏ وارتباط الجمل 
المتضودة فيهاء يزيد الإنسان es‏ 
فلو کان 





شد الأ RE‏ 









الاس4. ید على 
أمر مهم , فيه عخافة الخطر على تفس الي ل أو على 
ولم یکن من شان 


هذا ا حكم المغرل المأمور 





دين الله تعالل من حيث نجاح تبلیغه 
اليهود ولا التصارى في مهد البَي2806 أن 
ناحيتهم خطر, بسوخ لمي أن يسك عن التبليغ ٠‏ أو 
يؤْشرء إليه إلى حين . فيبلغ الأمر إلى حيث يمتاج إلى أن 
بيده اله بالعصمة منهم: إن بلغ مأمر به فيهم. حبق في 
وال هجرته إلى المدينة . وععنده حدّة الهسود 


هل من 














وشدّتهم, حقٌّ انتهى إلى وقائع خيبر وغيرها. 





عل أن الآية لاتتضمّن أمرًا. 





يذ), ولاقولًا حادا, 
ماهو أشد وأحد وأمرّ من ذلك على 
اليهود, وقد أمر الي َب بتبليغ ماهو أشدٌ من ذلك 
كتبليخ التوحيد ونفي الوثنية إلى كقّار قريش ومشركي 
العرب. وهم أغلظ جائبا وأشدّ بطنًا وأسفك للدّماء. 
وأفتك من اليهود وسائر أهل الكتاب؛ ولم يهدّده الله في 
أمر تبليغهم , ولاآمنه بالعصمة منهم. 

على أنّالآيات المتعرّضة لمال أهل الكتاب ‏ معظم 
فهي نازلة فيها قطمًا ه واليهود كانت 
عند نزول هذه الشورة قد كُسرت سورتهم, وحمدت 
نيراتهم. وتملتهم التخطة واللمنة, كلا أوقدوا نارًا 
اللحرب أطنأها لله فلاممى لنوف رسول اليو منهم 


وقد تدم عليه 











أجزاء سورة الا 





في دين الله وقد دخلوا يسومئذ في التلم في حظيرة 
الإسلام, وقبلوا هم والتصارى الهزية , ولامنى لتقريره 
تعالى له خوفه متهم , واضطرابه في تبليغ أمر لله إليهم 
وهو أمر قد بم لم ماهو أعظم منه, وقد وقف قبل هذا 
الموقف فيا هو أهول منه وأوحش. 

فلاينبغي الارتياب في أ الآية لاتشارك الآيات 





الستابنة عليها واللاحقة ها في سياقها, ولاتتصل بها في 
سردهاء وا هي آبة مفردة نزلت وحدها. 

تكشف عن أمر قد أنزل عل ال إتا 
أو بض أجزائه. وكان الي يداف 
زره إلى حسين يسناسبه , ولولا 
عنافته وإمساكه لم يمستج إلى تهديده؛ بقوله:«َِنْ 










خم ريل كان يخافهم . ولم يكن عنافته من نفسه في 
جنب اه سبحانه, فهو أجل من آن یستنکف عن تغدية 
انفسهء أو يبخل في شيء من آمر ام بهجته. فذا شيء 
اتكدّبه سيرته الشريفة ومظاهر حیاته على أن ا شچد 





في رسله على خلاف ذلك کا قال تعالى : نا 


بل غ/ 4د 


عبیا4 الحزاب: ۰۳۸ ۳۹ وقد قال تال لد 
الفروض: «لانطا وم وخائو 





میاه ا ا 





قارا نتا اله 





نهم الْوَكيلٌ» آلعمران: 177. 

وليس من الجائز أن يقال: ِهيف كان ناف على 
». فييطل بذلك أثر الدّعوة. وينقطع 
دابرهاء فكان يموقه إلى حين ليس فيه هذه المقسدة, 
فان اله سبحانه يقول ليك : يس لَك ن ال / 
کو4 ر آلعمران: ۱۲۸. ل یکن اه سبحانه یمجزه لو 
ترا نيع أن بحي دعوته بأيّ وسيلة من 
الوسائل شام, وبأيّ سبب أراد 

تعم, من آلممكن أن يسقدّر للممنى قوله: (وَاهَهُ 
> أن يكون اليه يخاف الّاس 
ال كر ادر نی ا ی چ ای ا5 
لاتجح سمه ناء فقد كان أمثال هذا الي والاجتهاد 











جائرًا له مأذوثًا فيه من دون أن يرجع معن الخوف إلى 
شه بشي 

ومن هنا ظهر أن الآية لم تغزل في بده البعئة, كبا 
إذ لامعنى حسيئئذ لقوله تعالى: 
4 آن يكون الي 6 
. خوفا من الاس على نفسه أن 
کا ملد .أو أن يقتلوه ویذهب اثبلیغ بط 
لاأتر له قن ذلك كله لاسبيل إلى احهاله. 













۰ /المعجم في فقه لفة ار 


على أن راد با أزل له من رنه و کان أصل 
الدّين» و جموعه في الآية. عاد معتى قوله: (وإن 
قعل قما بَلّْتَ رسَالتة» إلى نحو قولنا: تما 
الرّسول بلغ الدّين» وإن لم تبلغ الدرين فا بفت 
وأمَا جعله من قبیل قول أبي النُجم: 
#أنا أبوالتجم وشعري شعري © 
كبا ذكره بعضهم » أن معنى الآبة : وإن م تبغ الرّسالة 
فتد ازمك شناعة القصور في والإصال في 
المسارعة إلى اثقار ماأمرك به اله سبحانهء وأكده عليك 
كا أ ممنى قول أبي التجم :إن أبوالتجم. وشعري 
شعري المعروف بالبلاغة , المشهور بالبراعة. 
فان ذلك فاسد, لأنّ هذه الصّناعة الكلاءيةِ با 














تصح ی موارد الما والخامس , والمطلق وا 
ذلك. فيفاد بهذا السياق اتحادماء كقول.أبى الجم: 


اوظار 






شعري شعري, أي لاينبغي أ 
قريحتي كت أو أن مود 
ماكنت أقوله , فشعري الذي أقوله البوم هو شعري الذي 
كنت أقوله بالأمس, 

وأمَا قوله تعالى : وَإِنْ ‏ تقل 3 
فليس يبري فيه مثل هذه العناية . إن الرسالة الي هي 
مجموع أو أصله, على تقدير نزول الآية في أُوّل || 


آمر واحد غير مختلف , ولامتغير حت يصح 














يقال: إن 





نو 
أصل الؤسالة 
مسح لدازت 








مت 
الفروض أنه أصل الزسالة لني هي 









أن الآية. بسياتها لاتصلح أن تكون نازلة 





هس جر" تج 


في ده سر کون امه اب من ال 





الاتصلح أن تكون نازلة في خصوص تبليغ مجموع الدّين 
له + و ری 











على ند 
ی لایلاغ الترول في أي 
على تقدير إرادة الرّسالة بمجموع الدّين أو أصله. وهو 


دز 


آخر غير بدء البعثة؛ 





ظاهر. 

عل أن محذور دلالة قوله: (وال غص من 
اين على أن الي کان خاف الاس في تبلیغه 
لأحاله. 2 

فظهر أن ليس هذا الأ الذي أنزل عل التي 6ل . 
وَأكدتَالآية تبليغه: هو مجموع الدّين أو أصله على 
جيع تقاديره الفروضة فلنضع أنه بعش الدّين, 
والعی: بلع الحكم الذي أنزل إليك من رت :وان 
لم تقمل فا بلّنت رسالته «إلح», ولازم هذا الشقدير أن 
یکون الراد بالرسالة بجموع ماحمله رسول اغا م 
اين ورسالته . إلا فالهذور السّابق , وهو لزوم اللو 
فى الكلام على حاله؛ إذ لو كان المراد بقوله: (رِسَالََهُ) 
ا هذا الحكم, 








الرسالة الخاصّة بهذا الحكم ,كان المعنى : بأ 





وان له فا لته وهو لفو ظاهر. 

فا مراد أن بلع هذا احكم, وان لم تبلّمه فا بلقت 
أصل رسالته أو يجموعها. وهو معنى صحيح معقول, 
وحیشذ یرد الكلام نظير المورد الذي أورده قول أبي 


التجم: «أنا أبوالتجم وشعري شعري». 

وآما کون هذا الحكم بحيث لولم 
السا 
مرتطة بعضها يعض ميث للم و سب 
أخلّ بجميعه , وخاصّة في التبليغ لكال الارتياط . وهذا 
التقدير وإن كان في نفسه عا لابأس به . لكن ذيل الآآية 





ای 
لك لکون المارف والحکام ال 








وهو قوله: «َاقیفت ین الا 


الوم الْكَافِرِينَ» , لالافه ,فان هذا اليل يكشف عن 
أن قومًا كافرين من النّاس همّوا بمخالفة هذا الحكم 
التازل» أو كا ری سال ام 


سیخافونه 






هذه الدّعوة, وترکه سدی لابزتر 
وقد وعد الله رسوله أن يعصمه منهم. وییطل مکرهم. 
ولابهدبهم في كيدهم. 

ولايستقي هذا المعنى مع أيّ حكم نازل فرض» 
فإ المعارف والأحكام الدّينية في الإسلام ليست جميمًا 





في درجة واحدة, ففيها التي هي عمود الدّين, وفها 


الدعاء عند رؤية فلال, وفيها زفى المصن . وفيا لطر 
إلى الأجنبية, ولابصح فرض هذء امفافة من الي 
والوعد بالعصمة من الله. مع كل حكم حكم منها كيفيا 





لیس ارام عم تلع هکم دم تلع 
غير من الأحكام إلا مكان أهسيّته, ووفوعه من 
الأحكام في موقع لو أل أمرء؛ كان ذلك في الحسقيقة 
إهمالَا لأمر سائر الأحكام. وصيرورتها كالجسد العادم 
لوح اي بها الحياة الباقية والحسّ والحركة؛ وتكون 


بلع/ 14۱ 





یت به مر الّین» ويستوي به على 
عريشة القرار. 

وكان من المترقب أن يخالفه الاس ويقلبوا الأمر 
على الكل بحيث تنهدم أركان مابناه من بنيان 
الددين . وتتلاغى أجزاؤه. وكان التي 2 یتفزس 
لك ويخافهم على دعوته, فيؤعُر تبليغه إلى 
حين, ليجد له ظرمًا صالح) وجوًا آمنًا, عسى أن تتجع 
فيه دعوته, ولايخيب مسماء, فأمره الله تعالى بتبليغ 
عاجل, وبي له هيه الحكم. ووعده أن يعصمه من 
اّاس؛ ولامدییم في کیدهم, ولایدعهم یلوا ل مر 
۳ 

ولا پتصوّر تقلیب أمر الدعوة على الي 
واطال عمله بعد انتشار الدّعوة الإسلامية , لامن جانب 
آلشرگین ووننیة المرب و غیرهم. كأن تكون الآبة 
از مه قبلاهجرة, وتکون خاة اي من 
مهم [یّاه ق أمره. كما 


















لاس من جهة افترنهم عليه با 





الاسراه: 4۷. وقوطم: هب6 الدتر 






انشوا واضیروا 


أذ ص: .إلى غير ذلك 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآ, 





13 
مس آقاویلیم نع 

فهذه كلها ليست أن يوجب وهن قاعدة الدّين, 
ولا تدل ‏ إذا دلّت على اضطراب القوم في أسرهم. 
وعدم استقامتهم فيه . على أنّ هذه الافقراآت والمرامي 
لانفت بال اا حت يضطرب عند تفرسها يناف 
وقوعهاء فسائر الأنبياء والرّسل يشاركونه في الابتلاء 
بهذء البلايا والمن. ومواجهة هذء الکاره من جلة 
أهم. كيا حكاء لله تعالى عن شوح : ومن بعده من 
الأنبياء المذكورين في القرآن. 

بل إن كان شيء ولابد فاا بتصور بعد اج 
واستقرار أمر الدّين , في الجتمع الإسلامي , والمسلمون, 
كالمعجون الخليط من: صلحاء مؤمنين, وقوم مناقفين 
أو قّة لايستهان بأمرهم» وآ. 
وهم متاعون كبا نم عليه الكتاب العؤيز. وهيؤلآء 
کانوایماملون مع الىل -في عين أنهم آموآبد واف 
أو ظاهرًا ‏ مماملة الملوك . ومع دين الله معامئة القوانين 
الوضميّة القوميّة , كبا يشعر بذئك طوائف من 
الكتاب . قد تقدّم تفسير بعضها في الأجزاء التتابقة من 
هذا الكتاب. 5 

فكان من الممكن أن يكون تبليغ بعض الأحكام يا 
يوقع في الوهم تفاع اة تشر يمه وإجسرائه» 














أخرين في قلو يهم مركن 


آبات 


يستوجب أن يقع في قلوبهم أله مك في صورة الَبرة. 
وقانون ملكيّ في هيئة الدّين , كها ريما وُجد بعض شواهد 
ذلك في مطاوي كلبات بعضهم. 

وهذه شبهة لو كانت وقعت هي أو مايائلها في 
قلوبهم , ألقت إلى الدّين من الفساد وانضّيعة مالايدفعه 








أي قوّة دأفعة , ولايصلحه أء 
الحكم التازل تب بتبليغه 







المسلمين, لم يكن من طبهها إثارة الشّبهة في 
فان لازدواج بزوجة الدعر یا -ملا -ل يكن يختصٌ 
4 والازداجبأکر من ریم نوة, و ان تجویزه 
»لم يكن ينعد أن 
يبوّز سثل ذلك لسائر المسلمين, وسيرته في إسثار 
البلمین على نفسه فى ماكان يأخذه لل ولنفسه من 
الأموالر. وظائر هذه الأسور لاتدع ریا لرتاب. 
ولايشتبة أمرها لمشتبه , دون أن تزول الشّبهة. 

فقد ظهر من جیع مانقدّم الآبة تكشف من 
حكم نازل فيه شوب أنتفاع سېا واختصاصه 
بمزيّة حيويّة مطلوبة لغيره أيضّاء يوجب تبليغه والعمل 
به حرمان الاس عنه, فکان اتیک ناف ٍظهاره 
بتبليغه وشدّد فيه ووعده العصمة من الاس 


النفسه عن هوى بغير إذن اله سبحانه 








فأمره 
وعدم هدايتهم في كيدهم إن كادوا فيه. 

وهذا يؤيّد ماوردت به التصوص من طرق 
الفريقين: أن الآية نزلت في أمر ولاية عل وأن الله 
أمر جلها وكان كد اهاي 





يخاف أن يتهموه في ابن 





فبلغها بغدير خمّ؛ وقال فيه: من كنث مولاه فهذا علي 


مولا 

وكون ولاية أمر الأمة ما لاغقٌ للدّين عنه ظاهر 
لاستر علیه, وكيف يسوغ لتوهم أن يتوهم أن الدّين 
الذي يقرّر بسعته لمائة البشر ‏ في عائة الأعصار 
والأقطار ‏ جميع مايتلق بالمعارف الأسلية, والأصول 
المخلقية, والأحكام الفرعيّة العامة لجسميع حسركات 





الإنسان وسكناته. فرادى ويجتممين . على خلاف جميع 
القواين المئة. لايمتاج إلى حافظ يحنظه حق الحنظ؟ 
أو أن اند الإسلامية والجتمع الدّيني مستشقٌ من بين 


جميع الجممات الإنسائية. مسستغنية عن وال يتوق 






أمرهاء ومدير يديره 

وبأيّ عذر يكن أن 
الي الاجماعية؟ حیت بری نت كان إذا خرج إلى . 
غزوة, خف مكانه رجلا ُدير رّحى المتمع, وقذ لب" 
عليًا مكانه على المدينة عند مسيره إلى تبوك؛ فقال 
نيع التساء والبیان؟ فقال 8 : 
أما ترضى أن تكون مي بمغزلة هارون من موسى إلا أله 








بارسول اله 





لاني بعدي؟ 

وكان 6لا ينصب الولاة الحتقام في مابيد المسلمين 
من البلاد: كمكّة والطائف والهن وغيرهاء يؤر رجالا 
عل الشرايا والجيوش التي يبعتها إلى الأطراف, وأيّ 


فرق بين زمان حياته ومابعد ماته, دون أنّ الحاجة إلى 






ذلك بعد غيبته بالموت أشدّ» والصّعرورة إليه أمس ثم 


بل . خاطبه لل بالّسالة, لكونها أنسب الصّفات 


بلع/ 32۳ 


إلى مانتضمنه الآية من الأمر بالتبليغ لحكم الله التازل. 
فهو كالبرهان على وجوب الل 
وتقرعه سمع رسول اليلق . 
تبليغ ماحمل من الرّسالة, فتحمّل الرّسالة يفرض عليه 
القيام بالتبليغ. 

ول يصرّح باسم هذا لذي أل إليه من رته. بل 
ت , وأنّه شيء أنزل إليه : إشمارً بتعظيمه , 








عبر عنه ب 
ودلالة على أنه أمر ليس فيه ارسول ا٤ال‏ صنع ٠‏ 
ولاله من أمره شيء, ليكون كبرهان آخر على عدم 
یر مه في كتانه وتأخير تبلبغه ‏ ويكون له عذرًا 
ف إظهاره على الثاس . وتلوينا إلى أن مصيب في 
ارس مهم , وتخوّف عليه. وإياء إلى أنه مما يجب أن 
هلمن بماحيت ف وبلسانه وبيانه. 

ن قعل 3) بل ات4 الراد 
بقوله: (ِسَالَتَُ) - وقرئ (رسَالاته) كما تقدّم ؛ مجموع 
رسالات الله سبحانه التي حملها رسو دي . وقد تقدم 
أن الكلام يفيد أهسيّة هذا الحكم المرموذ إليد 








من المكانة مالو لم يبلّمه, کان کان لم يبآ شيئًا من 
الرتسالات التي حملها. 







اکم وت میٹ لرل یسل إل اقاس ول 
حّه , كان كأن لم براح حقّ شيء من أجزاء الین 





الجزاء الأهم عليه وجوة) وعدمًا. 
وليست شرطية مسوقة على طبع الشرطيّات 
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الدّائرة عندناء فإِنّا نستعمل (إن) الشّر طب 






التي من أن يقدّر القرآن في حقّه احمال: أن يل 
المکم التازل عليه من ربّه ء وأن لا يبغ , وقد قال تمالى : 





ما تفید التديد بظاهرها 








وإعلام غيره ماهذا الحكم من الأعسّيّة . وأنّ الرسول 
معذور في تبليغه, 
1 «بحث روانيّ» 
في تفسير لماعي عن أبي صالح [إلى آخر ماروامٍ 





الأبرسيّ عن الما ] 

وفیه عن حتان ین سدير, عن أبيه إمن أب 
جنر , قال از یط سر و 
ات و حسجّه الوداع باعلان آسر عل نآ 
طاب :یا شوب ان 
ربك إلى آخر الآية . قال: نک اتال ثلانًا حت 
أن الجحفة , فلم يأخذ بيده فقا من الّاس. 

فلع نرل الجحفة يوم دير في مكان يقال له: 
«مهيعة», فنادى : الصّلاة جامعة , فاجتمع النّاس . فقال 
اي : من آولن بکم من فسکم؟ فجهروا فقالوا 
اه ورسوله, ‏ قال طم الانية. فقالوا: اف ورسوله, تم 
فقالوا: لله ورسوله. 
بيد عل فقال: من كنت مولاء ملي 


وال من والاه» وعاد من عاداه؛ واتصعر من 























ازلة هارون من موسى »إلا أله لاني بعدي 


وفيه عن أبي الجارود. عن أبي جعفر 926 قال: .ا 





قال E‏ ی ٠‏ فقال: ياأئها 
اناس إن م يكن نبي من الأد 


وقد عمّر, ثم دعاء فأجا 









وأنا مسؤول, وأنتم مسؤولون. فا 


لله أفضل ماجزى المرسلين , فقال: الهم أشهد. 
ثم قال: يامعثر المسلمين ليبلغ الشاهد الفائب» 
أطي من آمن بي وصدّقني بولاية علّ» ألا إن ولاية 





معنا يأرسول الله 
ملو پاسناده عن 0 بن يسار. عن 





هي الولاية 


أقول: وروى نزول الآية في أمر الولاية وقصّة 
الفدير ممه الكليي في «الكافي» بإستاده, من 
أبالجارود» عن أب جعفرطهة في حديث طويل. 
وروى هذا المعنى الصّدوق في «المماني» بإستاده من 
عمد بن الفيض بن الختار عن أبيه , عن أبي جعفر لا في 
حديث طويل . ورواء ‏ 








أيضًا. عن أبي الجارود في 





حديث طويل 
یداش نالا عنتصيرا. 


٠‏ وبإسناده عن عمرو بن يزيد, عن أن 





وعن تفسیر اي قال ال رین عند : معن 

ای لول بل 
فضل عل, فلع تزلت هذه أذ | 
فقال: من کنت مولا فمل مولام 
عن الكلي عن أب صالح. عن ابن 
ب ده الآية قال نزات في عل بن أبي طالب 
أم اله الك أن يلغ فيه . فأخذ بيد عل فقال: من 
كنت مولاء فمل مولاه, الهم وال من والاء؛ وعاد من 
مادام 








وعنه پسناده 











وق تفسير «البرهان» عن اپراهیم الققن, پاسناد 
عن ال ری وبریة الأسلمي وحقد بن عل: نات وم 





العدير في عل 
ومن تفسير الشعلي في معنى الآية, قال: قال 
أأبوجعفر حّد بن علي: معنا بغ ماأرل إليك من ربك في 


مل 


وفي تفسير «امناره عن تفسير 





تير التعلي 
القول من ای ی موالاةعل شاع وطار في البلاد. 
[ثم ذكر الرواية كيا تقّم في كلام رشيد رضا وأضاف:] 

أقول: قال في «المنار» بعد نقل هذا الحد يث مالفظه 
وهذه الرّواية موضوعة, وسورة المعارج هذه مكّيّة, 
وماحكا اله من قول بعض كذار قري :ان 
دا هل من 4 کان تذکیرا بقل قالوه قبل 
الهجرة, وهذا التدكير في سورة الأتفال وقد نزلت بعد 
غزوة بدر قبل نزول ام 








ببضع سنین؛ وظاهر لوا 





بل غ/ 140 
أن الحارث بن التّممان هذا كان مسلتا فارتدء ولم یعرف 
في السحابة, والاطح بکّة اي م برجع من 
غدير خم إلى مكة» بل نزل فيه منصصرفه من حجة 
الوداع إلى المدينة , اتتهى. 





أنت ترى مافي كلامه من التحكّم . أمَا قوله: «إنّ 
الرّوأية موضوعة , وسورة المعارج هذه مكيّة» فيعوّل في 
ذلك على ماف بعض الرٌوایات عن ابن عباس وان 
الرّبير: أن سورة ا معارج نزلت بمكة . وليت شعري ماهو 
المربجّح هذه الرّواية على تلك الرّواية. والجميع آحاد؟ 
سلّمنا أنّ سورة المارج مكية , كا ربا تؤيّده مضامين 





مركا هذه -أعني سورة المائدة مدني نازلة في آخر 
عهد رسول له . وقد وضعت فيها الآية المبحوث 
عنبآ أعني قوله تعالى: بيجا الؤشولٌ ال 
ِلَيْكَ4 الآية, وهو كمدّة من المفسّرين مميرّون صل 
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على انيع عندهم في سورة البقرة, التازلة في أوائل 





یه و IT‏ 
ال الأنفال: 2*, تذكير ما قالوء قبل المجرة», تحكم 
آخر من غير حجّة, لو لم يكن سياق الآبة حجمة على 








لو4 با فيه من اسم الإضارة وضمير 
الفصل و(الحق) امل باللام. وقوله: (يِنْ عِدْد 
كلام وني مسرك, يستهزئ بالحقّ ويسخر مني أن 
هوكلام من أذعن بقام الزبويية . ویری آن ال 16 
تتعيّك من لدنه» وأ الشرائع مثا زل من منده.. 


يتوقف في أمر منسوب إلى لله تعال, يدعي ملح آله 








الق لاغیره, وهو لايتحمّل ذلك ويتحرج منه. فيدعو 
على نفسه دعاء مغزجر ملول سم المياة. 
وأمًا قوله: «وظاهر الرّواية أن الح 








بن التعمان 
هذا كان مسلي] فارتد, وم يُعرف في الصّحابة», تحكّم 
آخر. فهل يسع أحدًا أن يدّعي أنه ضبطوا أسماء كل 
من یلع وآمن به أو آمن به فارتد؟ وإن يكن 
شيء من ذلك فليكن هذا المخبر من ذلك القبيل. 
وأا قوله: «والأطم بكد والنِي 26 م يرجع من 
غدير خم إلى مكده. فهو يشهد على أنّه أخذ ثفظ 
الأبطح اسما للمكان الخاصٌ بكة. ولم حمله على معناه 
الم وهو کل مکان ذي رمل, ولادلیل علی ماجله 








تجوت وقد بل المراديّ سيفه 
أب شيخ الأباطع طالب 
تستى الأباطح. 

على أنّ الرواية بعينها رواها غير امل وليس 
فيه ذكر من الأبطح » وهي مايأتي من رواية «الجمع» من 
طريق الجمهور وغيرها. 


3 
أن مكّة وماوالاها كانت 






وبعد هذا كلّه فالرّواية من الآحساد, وليسث مسن 
التوترات, ولاعتا قامت على صحّتها قرينة قطمية, 
وقد عرفت من أبحائنا المتقدّمة, أنَا لانعوّل على الآحاد 
في غير الأحكام الشرعيّة. على طبق الميزان العام 
ألملا الذي عليه بناء الإنسان في حياته, وا المراد 
بالبحث الآنف بيان فساد مااستظهر به من الوجوه لت 
ات من تا موضوعة 

وف «المجمع»: أخبرنا اليد أبوالحمد قال: حدثنا. 
الحاكم أبوالقاسم المسكاني قال: أخيرنا أبوعبداله 
الشعرازيّ, قال: أخبرنا أبوبكر الجرجاني, قال: آخبرنا 
أبوأحمد البصيريّ, قال: حدّئنا محمد بن سهل, قال: 
حدّئنا زيد بن إسماعيل مولى الأنصار, قال: حدّثنا عمد 
ابن یوب الواسطی, قال: حدثنا سفیان 
جعفر بن حتد السادق عن آبانه 3 قال: لا نصب 
رسول ا علي يوم غدير خم قال : من كنت مولاه 
نهذا عل مولاء. فقال: فطار ذلك في البلاد, ققدم على 
التي التعبان بن الحارث الفهريّ . فقال: أمرتنا من الله أن 
نهد أن لاإله إلا لله, وأنّك رسول الله , وأمرتنا با جهاد 

















وبالحج وبالصّوم والصّلاة والرّكاة فقبلناها. ثم لم ترض 
حم نصبت هذا الفلام, فقلت : من كنت مولاء قعل 
مولاه. فهذا ميء منك أو أمر من الله تعالى فقال: بل 
وله الذي لاإله إلا هو, إن هذا من ال 

فول التمان بن الحارث وهو يقول : الل ان 
اه ای من عثب قانطز علبنا ججازاین 
الشتای6 فرماء الله بجحجر على رأسه فقتله , فأنرل اله : 
ما ال باب زانی» العارج:١.‏ 

أقول: وهذا الممنى مروي في «الكايي» 

وعن كتاب «نزول القرآنء للحا: 
پرفعه إلى علي بن عامر, عن أبي الحجاف عن الأعمش , 
عن غَطية قال: نزلت هذه الأآبة على رسول ال 42 فيا 
يبن أبي طالب ام لش ولا 
رَبك , وقد قال الله تعاى ؛ <َاآلْيَوْم أكْمتُ لَكُمْويتكُم. 
من يكم يغمتى وَرَضِيتُلَكُمُ الإشلام ديئا> 

وعن «الفصول المهئة» للبالكيّ قال: روى الإسام 
أبوالحسن الواحديّ في كتابه المستى ب«أسباب القزولء 
ره يسنده إل أبي سعد الي . رضي لله عنه. قال 
نزلت هذه الآبة ایا الوشول اأئز 
رَبك يوم غدير خم في عل بن أبي طالب. 

أقول: ورواء في «فتح القدير» عن ابن أب حاتم 

















وابن تَردوَيه وابن عساكر, عن أبي سعيد الححُريّء 
وكذلك فى «الدرٌ المنثور». 


وقوله: «بندیر خم» هو بطم الشاء المجمة 
وتعديد اليم بع اقوت اسم لقیطةه على ثلائة أميال 





ب لع/ 1۵۷ 





مسعودء ی ۳ مایا 
ايسول بلع ماأنزل إليك من ربك إن علي موی امن 
وان م تفمل فا بشت رسالته والله يحصمك من الّاس». 

أقول: وهذه نبذة من الأخبار الال على نزول قوله 





تال : ادها ول بل ال اف من ریق 


,ی حق عل9 برم غدیر خم: وتا حمدیث 
الغدير, أعني قول : من كنت مولاه فمل مولام 





فهو حديث منواتر منقول من طرق اليمة وأهل الت 
بجا يزيد على ماثة طريق. ثم ذكر جملة متها فلاحظ] 
Er)‏ 

محكّد جواد مغنيّة : يدل ظاهر الآبة على أنّ 
هنال مرا هاما نرل عل ال . وقد أمره الله بتبليغه 
ال آثی.فضان اي به ذرشاء لا ثقيل صل 
أفسیم.فریت ین روف والناسبات, تم 
معالتحرفین؛ولکن اله سبحانه له لى 
التبليغ حالًا. ودون أن يحسب حساا لأيّ 
سبحانه يتولّ حمايته , وعصمته من كل مكروه. 
وتسأل: إن قوله تعال: «وَان 1 
اة , لايفيد شيئًا يحُن السّكوت عليه, حيث 
جمل جواب الشّرط عين فعله تامًاء مثل قول القائل: 
إن لم تفعل فنا فعلت , وإن ثم تبلغ فا فت ,فا هو الوجد؟. 
الجواب: إن قوله تعالى : ( سَالتهه, 


يشر بأ هذا الأمر الذي تربك اليل في تبليفد 





للامظدام 

















لم عبط 
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یکون انی : إن 
من رسالتی » وجازنتك 
سؤال نا 


جزاء من كتم جميع أحكامها. 
:ماهو هذا الأمر الذي بلغ من الظمة هذا 
المبلغ , حت أناط اله ت 





بغ ايرسالة جميمًا بتليغه, وجمل 





سول یتوقف أو يقريّث في تبليغه , وهو الحريص على 
التتائ؟ 





أن يصدع بأمر الله مهما كانت 

الجواب: بعد أن افق المفسّرون الشّيعة صنهم 
والسَئّه على تفسير الآية باممنى الذي ذكرناء. بيعلاأن 
را على هذاء اختلفوا فى تميين هذا الأمر الذي 
الي في تبليغه . والذي لم بذكره ا راحةر 
: إن هذه الآبة نزلت في علب أي 
طالب, وان هذا الأمر اهام هو ولایته یز اقاس و 
بغ لاخومًا على نفه, كلا فلقد 
جابه صنادید قربش با هو أعظم, فشته أحلانهم: 











وس آهتهم, وعاب أمواتهم , وهم الأشداء الأفوياء 
وأهل العصبة الجاهليّة , أقدم اَي على هذا ول خش 
فيه لومة لاثم. يوم لاحول للإسلام ولاطّول؛ فكيف 
بغ حكم من الأحكام. بعد أن أصبح لي 
حصن حصین من جیش الإسلام ومناعته؟ 1 
َع إذانص على عل بالخلافة 
یم بلماباة والتحیر لصهره واببن عسته, وأن یز 
النافقون والکافرون من هذا الم ماة للعاية ضد 












اي . والتدكيك في نبوّته وعصمته. وبديهة أن" 
مثل هذه الدّعاية يتقبلها البسطاء والشُدج. 

هذا ملخّص ماقاله الشَيعة, واستدآوا علیه 
بأحاديث رواها السنّة في ذلك؛ ونقل بعضها از 
واب ی طفن ١‏ 
أنا ات : فقد اختلفوا فيا بينم , فن قائل إن اَي 


سكت عن بعض الأحكام التي تتملّق باليهود. ومن 











وزينب بنت جخ وقال جماعة من الله إن الآية 
نزلت في فضل بن أبي طالب, لافي خلافته , ونقل 
هذا القول الرَاِيّ وصاحب تفسير «المنار». 

قال الرَازيّ: «العاشر, أي القول الماشر: نزلت 
الآ في فضل عل بن أبي طالب ونا نزلت هذه الآية 
بيد عل وقال : «من كنت مولاه فص مولا» 
امن وال ٠‏ وعاد من عاداء», فلقيه عمر فقال. 
هنیا لك ياابن أبي طالب, أصبحت مولاي ومول كل 





1 





مۇم ومؤمنة. وهو قول ابن عّاس والبُراء بن عازب 
وححتدين عل ثم نقل كلام صاحب«امنار» المتقدّم] 
A1)‏ 
عبارة الآية واضحة, وفيها أمر 
يق بوجوب تبليغ ماأنزل اله إليه. وإيذان له بأ 
ي أو في ذلك يجعله غير مبلّغ لرسالة الله 
وعليه أن لانشى في ذلك أحدًاء فن الله حاميه 











وعاصمه من التاس. والکافرون الّذين يكن أن يأتيه 
ای أو صد منہمء ان پسوققهم ال؛ وان دجم فا 


بریدون ویقصدون. 


ا7س7بححح7 ب ب 


ولقد تعددت الرّوايات في سبب ومناسبة نزول هذه 
الآية. وامقصود منها. فقال اطي نه في صدد اليهود 
والتصارى الذين ذكروا في الآبات الشابقة, ټوا 
لله أن يستمرٌ في تبليغهم ماأنزل الله , ولاييائي بمواققهم 
المناوثة, 

وروي مع ذلك عن بماد أن الشَطر الأوّل نزل 
لحدته, فلا نزل قال: إا آنا واحد كيف أصنع؟ فتجتمع 
عل الّاس؟ فغزل الشطر الثاني , وإلى هذا فقد روي عن 
أبن جرح أن المقصود بها تطميئه من قريش الذين كان 
اهم . [م ذكر بعضًا من الرّوايات والأقوال المتقدّمة 
وقال: 

والسفس لاتسطمانٌ إلى معظم هذه الرواباث 
والأقوال, التي يقتضي بمضها أن تكون الآية نزلت. 
مترّقة, في مناسيات تف ويقتضي بعطها أن:تكون. 
نزلت في مككّة, والتَكلّف والتلفيق ظاهران فيها. 

وإذا كان بعض الآيات المكَية احستوى إشارة إلى 
ري اليف من أسى وضيق بتکذیب لاس 
ومناوأتهم لد. فهذء الحالة لم تعد قافة في العهد ا مدي 
» وكثر المسلمون» وتبدّل حاهم 
».ول رو رواية ما بأنَّ الآية 

وهذا فلا عن أنّ ماأشارت إليه الآبات المكَيّة من 
آسی الا وضيقه» لم يكن خوقًا من النّاس , يحمله 
على عدم تبليغ مأأنرل إليه, ولق أنزل الله عليه في مک 
ایات 



























نذارات قارعة, وحلات قاصمة, 


وئعوت لاذعة, فکان یتلوها علّا دون ماخوف مین 








زعباء قريش وأغنيائهم الأقوياء. وجاهير اناس 


الْذين رضخوا لتحريضهم؛ ووقفوا من الدّعوة موقف 
الانقباض » فالقول: إن الآية نزلت في أوّل التبليغ . لأت 
ضاق ذرعًا بمن كان يكذّبه من الاس لایصح تاریا 
ولاموضوعًا. 

وسألة قضيّة الهسود في الزّنى والرّجسم, ومسألة 
نكاح زينب بنت بش » ليس لما محل في هذا المقام. 

[ثمتهجّم على الشّيعة بعنف وهم جماعة كبيرة من 
المسلمين ملتزمون قامًا بالإسلام وقد تجاوز عددهم 





مس المسلمين أي هم أضعاف عدد تفوس يعض 
الذاهب الكسْية - وقال فهم مالاعتمل السحث 
الملمي , ولم يقتد بغيره من أعلام السنّة الذين حكسينا 
اأ تفصیلا ولاسب) السیّد رشید رضا, ی آن قال:] 

7 عاقل آن بنابله علتء قآ ای کل 
لو وي بالخلافة من بعده لد حبشي -ولیس ام بن 
ای طا السَحان املیل, والماهد 
المظيم ؛ والعالم الواسع العلم - سذ أصحابه و 
وبخاصّة كبارهم؛ وبالأخص أبابكر وعمر لا السألة 








ليست في ذلك الوقت مسألة حكم وسياسة, وا مي 
مسألة دين وإييان. 

وكان أصحاب رسول لشو مستغرقين في دين الله 
ورسوله, ورسالته وأوامره وسّته. والقرآن يأمرهم بأن 
بأخذوا ماآتاهم سول وينتهوا عا نبساهم صنه, 
هم: من أطاع الرّسول فقد أطاع الله . وقد سجّل 
رآن رضاءه عنهم ورضاءهم عنه. فلايصح في 









وان مؤمن أن ينحرفوا عن أمر لله ورسوله. 


م حكى قطّة تبهيز لطي جي أسامة قبل 
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موته ووقوف أبي بكر أمام احا 


الإمساك عن إرساله فأرسله تنفيدًا لوصيّة 






ولو كانت الوصيّة صحيحة لما كان من |' 
أن يتراججع عمل بن أبي طالب عنها, لأتها كا قلنا مسألة 
ديية, وأنّ الّراجع عنها ارنداد.لایکن آن یرتکس 
فيه و معارب دونهاء ولوجد من المسلمين من ينضم إليه 
في ا مرب» وهو بعد أقوى عصبيّة من أبي بكر ومن عمر 
رضي الله عنهم أجممين . والرّوايات متواترة من طرق 


متعددة: أن 





بایع آبابکر وتعاون معه» وم بیع عمر 


وتعاون معه, 





ابع عهان وتعاون معه. 

وماسبق الآية وماللمقها يسوّغان الجزم؛ بأنها جزم 
من موضوع التیاق القصل بالّمي عن موالام هل 
الكتاب ولومهم, لأتهم لم يقيموا الشوراة والإتبيل: 
وماأترل عل رسول اف وعا بل ول ال 
الذي أوردناه في أوّل البحث هو الق وا 


سائر الرّوايات والأقوال. وقد استهدفت بثّ القوّة 





اب, دون 








هذا وله ادر ال ا 5 





آخر آقوی دا 
ذكرناه في سياق تفسير الآيتين (18, 17) من هذه 
الشورة. من احجال صمّة روایات رسال ای رسلا 
وكا إلى ملوك وأراء ابلاد لمتآخمة, ودعوتهم إلى 
الإسلام , وذلك باحتوائها أمرًا موكد E‏ بعبليغ 
رسالته لأهل الكتاب, دون أن يخشى شيئًا وتطميئًا بن 
حيث يمكن أن يتناسب هذا 
ونتائج إرسال الرّسل والكتب إلى 
أولئك ا ملوك والأمراء ودعوتهم؛ ولله تعاى أعلم. 









ولقد ورد في فصل التَفسير في مسائد البخاريّ 
وسلم وال 
رأينا أن ُوردهما بدورنا على هامش تن 
رواه ايخاري وسلم ومد عن عائشة, قالت: 
ام رل عليه فقد كذب» 





يّ حدينان في مياق تفسير هذه الآية, 
ها حدهما: 








دمن حدئك أنّ عتداكم 





اثایی». فأخرع اي رأسه من اج فال لم يبأتها 
إلنّاس انصرفوا فقد عصمن الل. 
وف الحديث الأول توضيح وتوكيد لمق جره 
لل في المصمة البوية. 
يؤمن با الك قد بلع كل مأ 
وفي الحديث الثاني صورة رائعة لممق لیان ال 
بريه وبا يُغزله عليه. 








أنزل إليه من ريّه. 


ولقد روى مسلم وأبوداود عن جابر بن عبدالله: أن 
اليفك خطب خطبة طويلة في حجمة الوداع التي مات 
بعدها بنحو ثمانين ليل فقال فبا قال : «قد ترک فيكم 
مان اعتصمتم به فلن تضلوا:كتاب الله وسئة نيه , وأنم. 
تُسألون عق .فا قائلون؟ قالوا: نهد أنّك قد بلّت 
وأدّيت ونصحت, فقال؛ بأصبعه السَجابة يرفعها إلى 
الستماء, وينكتها إلى النّاس: اللَّهمّ اشهد, ثلاث مرّات». 

حيث ينطوي في هذا كذئك عمق إمان اللي كلق 
ومسؤوليته عستها تجاه الله عرّوجل. وحرصه على 
استشهاد جمهور المسلمين في موقف حاقل جامع؛ على 




















أنه قد بلغ رسالةرنه. ۸:۱۱ 


مكارم القيرا ي 








“م تطمان الآبة سول 0 وكأ أسرا يمُقلقه. 
ی ٠‏ وأن لایختی الاس 





أُسلوب هذه الآبة, وبا اشامت ونکت 
توكيداتهاء وكذلك ابتداؤها بمخاطبة سول باجا 
الژشول) الي لم ترد في القرآن الكريم سوى مرّتي: 
وتهديده بأنّ عدم تبليغ هذه الرّسالة المنامّة إنَا هو 
تقصير , وهذا لم يرد إلا في هذه الآية وحدها. كل ذلك 
دلبل على أَنّ الكلام يدور حول أمر مهم جد)؛ ميث إن 
عدم تبليغه يعتبر عدم تبليغ للرّسالة كلها 

القد كان هذا الأمر ممارضون أشدّاء , إلى درجة أنّ 
الرسول اة كان قلمًاء لنشيته من أنَّ تلك المعارضة قد 
تتير بعض المشاكل بوجه الاسلام وانسلمین, وشذا 
يمه الله تعالى من 














التاحية. 








بل غ/101 





هنا يتبادر إلى الذهن الال التالي - مع الأخذ بظر 
الاعتبار تاريخ نزول هذه الآية. وهو قنطمًا في ل 
سول الأكرم جال -: ثرى ماهذا الموضوع الهم 
الذي يأمر الله رسوله مؤكد) أن يبلّفه للّاس؟ 

هل هو يا يحص التوحيد والدّرك وتحطيم 
الأصنام. وهو مام حله ليله وللمسلمين قبل 
ذلك بستوات؟ 7 

أم هو ما يتعلّق بالأحكام والقوانين الإسلاميّة ‏ مع 
أن أهتها كان قد سبق نزوله حى ذلك الوقت؟ 

أم هو تا يتناول الوقوف بوجه أل الكتاب سن 
إلييود والتصارى , مع أنَا نعرف أنّ هذا م يد مشكلة. 





م كتتهاء من حوادث 





ي اتير وبني قريظة وبخي 
قبنقاٌ, ؤخيير وفدك وغجران؟ 

کان من الأمور التي ا صلة بشأن المناف 
مع أن هؤلاء قد طردوا من امتمع الإسلاميّ بعد فتح 
مكة, وامتداد تفوذ المسلمين وسيطرتهم على أرجاء 
بمزيرة العريئة كاقة, فتحطّمت قوتهم ولم ببق مندهم 
إلا ماكانوا يخفونه مقهورين؟ 

فا هذه المسألة المهمّة ياي 








٠‏ التي برزت في الشجور 
رة من حياة رسول الي بحسيث تغز 
فيها كلّ ذلك التوكيد؟! 

لیس ت شاك أن قلق رسول الدع لم يكن نوف 
على شخصه وحياته, ونا كان لما يحتمله من مخالفات 
النافقين. وقيامهم بوضع العراقيل في طريق المسلمين. 


1 


زل هذه 
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هل هناك مسألة تستطيع أن تحمل كلّ هذه الصّفات 
غير مسألة استخلاف بعك . وتعبين مصير مستقبل 
الإسلام؟؟ 5 

سوف نرجع إلى منتلف الّوايات الواردة في لکتیر 
من كتب الس والشيعة بشأء 
تنفمنا فى إنيات الاحجال لذي أوردتاء أن 
نتناول î‏ الاعتراضات والانتقادات التي آوردها 
بعض الفترین من السَّة حول هذا التفسير. 

نزول آية التبليغ : على الرَغم من أن الأحكام 
المتسرّعة, والتعصّبات المذهبيّة قد حالت -مع الأسف - 








دون وضع الحقائق المخاسّة بهذه الآية في متناول جبيع. 
ن, بغير تغطية أو قوبه. إلا أنَ هناك متلق" 
كتبها علاء من أهل الشئه في كفم 
غ. آوردوا فیها روایات کبتیرة قول 
جميعها بمراحة:إِنَ الآية المذكورة قد تزلت في 
0 

هذه الرّوايات ذكرها الكثيرون من الصّحابة, 






منهم: زید بن أرقم وأبوسميد الحُدْرَيّ وابن عبّاس 
وجابر بن عبدالله الأنصاريّ وأبوهريرة والبُراء بن 
عازب وحذيفة وعامر بن لیلی بن ضمرة واین مسعود, 
وقالوا:إنّها نزلت في وبشأن يوم الغدير. 

بعض هذه الأحاديث نقل بطريق واحد مثل رواية 
ازيد بن أرقم. وبعضها نقل بأحد عشر طريقاء مئل 
رواية أبي سید ار 
5 






٠‏ ورواية ابن عبّاس. وبعضها 
لة طرق : مثل روا ار بن عازب 
أمَا الملباء الّذين أوردوا هذه الرّوايات في كتبهم 








فهم كثيرون؛ من بينهم: الحافظ أبوتميم الأصفهاني في 
كتابه «مانزل من القرآن في علي» ,. 
امسن الواخدي الشيسابوريّ في 
«أسباب التزول» الصّفحة .16١‏ والحافظ أبوسعيد 








عن «اخصائص» 


الصّفحة 71 





اليسجستاني في كستابه «الولاية» نقلًا عن کتاب 
«الطرائف». وابن عساكر الاي أُظر «الر التتور» 
انمد ۳ من الصفحة ۲۹۸. والقغرالرازيّ في «التضير 





الكبير» المد ٣الصَفحة ١‏ وأواسحاق اوی في 
«فراند لت‌طین». وابن الاخ المالكيّ في «الفصول 
نهتة»السَفحة ۲۷, وجلال لین التیوط في الد 
التتور» امد ۳السَنحة 1۹۸ والقاضي الشّوكان في 


#فتح القدیره امد ۳ الَفحة ۵۷, وشجاب این 
وس الاي 
؟7, لشي سليان القندوزيّ الحنق في «ينابيع 
ألْودة» الصفحة ,1١١‏ ویدرالین اس في «عسمدة 
القاري في شرح صحيح البخاريّء للد 8 الصفحة 
4 والشّيخ مح عبده المصعريّ في تفسير «المنار» 


«روح العاني» الهلّد ١‏ الصفحة 





الجلّد 1 السَفْحة 4٩۳‏ , والمافظ ابن مردوّیه التوق سنة 
417 عن السيوطي في «الدرٌ 


وجماعة كثيرون غيرهم أشاروا إلى سبب نزول هذه 





الآية. 

ونحن لاتعنى - طبمًا ‏ أنّ العلباء والمفسرين الّذين 
مر ذكرهم قد قبلوا نزول الآية في علي 9 , بل نقصد 
آم ذكروا فقط الرّوايات الخاصّة بذلك في كتبهم. 
ولكتّهم بعد أن نقلوا تلك الرّوايات المعروفة , امتنعوا عن 
قبوهاء إنا خودًا من روف ال کانت تحیط بهم وا 


لان الَسرّع في الحكم وقف حائلا دون إصدار حكم 
سليم في أمثال هذه الأمورء بل لقد سموا قدر إمكاتهم أن 
ا الرؤية الصّحيحة هاء ويظهروها بمظهر عدم 






يي مثا وهو امروف 7 
مسائل خاصّة, أدرج سبب نزول هذه الآية كاحتال 
غاشر بن إواده تسم لحهالات أخرى كلها ولعية 


وضعيفة , ولاقيمة لها. 





ولیس هذا مستغرب من الاي فهذا شأنه في كل 
المواضيع , لكنّنا نتعجّب من كتّاب مثقّفين أمثال سيد 
تلب في تفسيره «في ظلال ويحمد رشيد رضا 
في تفسيره «النار», من این أهملوا 1 
سبب نزول هذه الآية, المذكور في أنهات الم قير 








الإسلامية . أو ضعّفوا أمشيحه, بحيث أصبح تقو ترم 
الايستلفت نظرا. 

أكانت روف الميطة بهؤلاء لاتسمح لهم بذكر 
الحقيقة؟ أم أنّ جب التَعصّب أكنف من أن تخترقها 





روا نزول الآبة في علي مرا 
مسل] به. ولكتّهم ترددوا في الإقرار بأئها تتدلّ على 
الولاية والخلافة, وستردٌ إن شاء الله على إشكالات 
هؤلاء. 

على كل حال إِنّ ارّوايات المنقولة في كتب أهل 
اليه المعروفة دع عمنك كنتب الشّيعة ‏ في هذا 
الموضوع من الكثرة بحيث لايمكن إنكارها أو تجاوزها 


بسهولة. 


ب ع/ ۵۳ 


سنا ندري لاذا یکت في سباب نزول سائر 
الآيات بحديث واحد أو حد. 
کل هذه الرّوايات الوارد: ف 
هذه الآية من المخصوصية ماليس فى الآيات الأخرى؟ 
ترى هل هناك دليل منطق يسوّغ كلّ هذا التَصلّب؟ 







ما ارّوايات الواردة عن حادثة غدير 
خم؛ وخطبة الإسول الككري ال وإعلانه وصاية 


يقل في کتابه «الشدیر» 

دی ادير عن ١٠١‏ من صحابة رسول الل مع 

آسنادها, وعن ۸6 من الّمین, وعن ۳۹۰ من الملاء 
1 

والأدباء السلمین مرو 


أن حديث الغدير واحد من أوثتق الأحاديث التواترة, 





ون شلف أحد في تواتر هذه الرّوايات, فإنّه لايكنه أن 
يقبل أي حديث متواتر آخر. 
ونا كانت دراسة كلّ هذه الرّوايات الخاصّة بشأن 








نزول هذه الآية, وكذلك البحث في ارّوايات ا اة 


بحادت الغدير. عط این ای ج جاج 





5 ۳۳ 
«الدرَ النتور» للسّيوطي . و«الغدير» للعلامة الأميني. 
و«إحقاق ا مق» للقاضي نور الدّبين الشوشتري, 
ودالمراجبعات» للسيد عبد الحسين شرف الدّيين, 
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و«دلائل الصّدق» للشّيخ محتد حسن المظمّر. إلى أن 
[J‏ 

وقد يقال أحيانا: إِنّ الآيات السابقة واللاحقة على 
هذه الآ تخصٌ أهل الكعاب وعفالفاتهم . وهذا ما بقول 





به صاحب تفسير المشار» في امجلّد 7 صفحة 177, 
ويصرٌ على ذلك, ولكن لاضير في ذلك كما قتلنا في 
تفسير الآية تفسهاء 
مواضيع الآيات اني قبلها وبمدها. وثانيا سبق أن قلنا 
القرآن ليس كتابا أكادييًا. يلقزم في مواضيعه 
ويب والققسيم إلى فصول وفقرات معي بل 
ترلت بعسب المایمات والسوادث والوقائم. 
النتلفة الطارئة. لذلك نلاحظ أن القرآن في الوق الذي 
يتكلم عن إحدى الفزوات, ينتقل إلى ذكر حبْكيرمن. 
الأحكام الفرعية متلاء وق الوقت الذي تن 
اليهود والتصارى, يخاطب المسلمين ويذكرهم بأحد 
القوانين الإسلاميّة التابقة. 

من العجيب أنّ بعض الباحثين يصعرّون على القول: 
آبة قد نزلت في أوائل البمنة, مع أنّ مسورة 
في أواخر عمر رسول ال يفيك . فإذا قالوا: 








اختلاف لمن الآبة يختلف عن 




















أدغلت فى هذه التورة للتناسي. نقول: إن هذا على 
عکس ماتبحتون عنه تسائا لآننا نعرف أنّ رسول 
اف في أوائسل البعنة, لم يصطدم اة 
ولابالتصارى. وعليه قان ار 


قبلها ومابعدها من آي 








وهبلّغ» فمل يتعدذى إلى مفعول واحد, تقول: بلغني 
خبرکم, وبلفث أرضكم . فإذا نقلته تعدى إلى مفعولي 








الول نغ المائدة: 77. فتقل بتضعيف العين؛ فلل 
بعلاين الوجهين اختلقوا في القراءة. 





بع بعداكا/أنكر علهم إِنّه ليس به ضلالة, وأنّه رسولٌ 
من عند الله وأنّه بهم ماحئكه الله من رسالات ريّه. 

۸: 

نموه الو (۲: ۲۰۲), وای عط (۲: 8۱۵ 

والتضاوی (۱: ۱۳۵۶» وأبو 

؛ أي أَوْدَي إليكم ماحني ري من 

000 

مسائل: المسأله الأول: [ذكر 








ان (4: ۳۲۱, 










نی افرق بین تبلیغ سا وبين 
بیع الزساله ماه آن یمرفیم أنواع 
تكاليف الله, وأقسام أوامرء وتواهيه , وأمَا التصيحة؛ فهو 





أنه بربه في الطّاعة. ويحدّره عن المعصية؛ ويسعى في 


تقریر لك الرغیب والرهیب لأبلغ'') وجوه. 
Mel E)‏ 





من «الإبلاغ», وقیل : هما ببعنى واحد 
وأكرمه. 

رشید رضا: ترا مرو« 
«الإبلاغ», والباقون بالقشديد المفيد ‏ من القبلیغ - 
للّدریج والتکرار الناسب سم السالة, باعتبار 
متعلقها وموضوعها؛ وهو متعدّد, منه: المقائد, وأعها 
التوحيد المطلق الذي بدأ به . ويتلوه الإيان باليوم الآخر 
وبالوحي والرّسالة. وبالملائكة والمّة والنار وفيز” 
ذلك. ومنه: الآداب والميكَم والمواعظ, والأحكيام. 
العمليّة من عبادات ومعاملات . ولو آمنوا به وأطاعوه 4 
كان هم بدّ من كل ذلك. 

(Me A) توه الراغي.‎ 









(TA) 


¢ 
الأصول اللغويّة 





إذا مد يده بعنان فرسه ليزيد في جريه, وتبا 
بلقي : وصل إلى مراده. 

ثم استعمل في كلّ وصول وإدراك. ومند: التبلاغ. 
وهو مايتبلغ به. ويتوصّل إلى القَيء المطلوب ومايكتق 
به يقال: في هذا الأمر بلاغ أي كفاية, وفي حديث 





بلغ/ 1086 


الاستسقاء : «واجمل ماأنزلت لنا قوّة وبلاعًا إلى 
وال من القوت: 











ابت أي اتتهى. وتبالغ لدبا في الجلد: انتهى فيه, 
,أي استقصى في شتمه 
وأذاه. وتبلغ به مرضه : اش به. وبل فلان: جهّد, 
ويال فلان في الأمر مبالفةٌ وبلاهًا: اجتهد فيه, وين 
بالف : مؤقّدة , وأبلغت إلى فلان : فعلت به ما يبع منه في 
المكروه. 

رائلوغ: الدراك والوصول. یقال: بلفت اخلة 
وال حان |دراك رها ء ومنه : بل الغلام والجارية. 
دكا ها الان. ول لتيء یلم لاه وم 








المكان بُلوعًام أي وصلت إليه. وكذلك إذا شسارفت 
عليه . وأبلغثٌ الّيء إيلامًا وبلّفته, يقال: بعت القوم 
الرّسالة والحديث بلاغًا. وفي الحديث: « كل رافعة رفمّت 
عتا من البلاغ فأ اليل : مايبلغك من المخير 
الذي لامجك يقال: الهم مع لالع أي يُسمع بد 











يُسقط في كلامه كتيرًاء يقال: مق 
ل ي هو مع حماقته يلع مايريده 
؟- وقوهم: بلغ التّسيب في رأسه, أي ظهر ول 





)١(‏ كنا والظاهر: بأبلع. 
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مابظهر, هومن «ب لع». يقال :لم فبه اليب تبليمًا: 
بدا وظهر, وقيل: كثُر. وأغلب اف أنه تمحيف 
ماذكر. 

والبالغاء: الأكارع. [جمع كراع : ساق الأنعام] في 
لغة أهل المديئة, 







يد أنه معرب اللّْظ 





وزعم بو 
باهاه. آي الرجل. ونتبه الييدي قانلا 
وهذا التعریب غريب. فتأمّل. 


الفار. 








اگم شالات دې وأا كم تاخ آم 


الأعراف: 1۸ 





هروه نان له ازج خَالدينَ فيا بدا 
الن: ۰۲۲ ۲۳ 
۰ قان الوا قد افقتؤا ون تولا فرشا 





بلع/ 1۵۷ 













۸- ان آغرضوا رما 
ليك .> التوری: 4۸ 
٩-<وآطیشو‏ لیوا الوشول اخذروا ان 
وا نما على رونا الم ابيا 
المائدة: ١۲‏ 

٠‏ فل آطيغوا اله لبوا الأول إن توا 









کدرا فقذ كدب امم ن فيكم 
ماع الول إل الب 
١6‏ قارا رتا غل 


الال > 
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له راعش ناه یلم سای اخْذَرُوةُ 






البقرة: ۲۲١‏ 
باهامانٌ ابن لی صخا نَمل إن ربسا شتفت 





بع ال لوسن+ ۲۱ .بت بقع ون الى أجلت تا..4 
4١‏ «قال رب آن وی عُلَاموَكد یلک الاسام 114 


kk‏ رن 
دوا وَصَدُوكُمْ عقن انعشجد 


3 5 4 












نه هُوَ الشبيع الِْصِير» المؤمن: 7م 
+« له ال انجابقة فلو اء قذيكم 
الأسام: ٠4۹‏ 





لقن آنفیی قل ییاه 
اشاء: ٩۳‏ 


« القامة من الآيات حسب 
الموضوع قسبان: قسم خاصٌ بتبليغ الرّسالة: )١(‏ إلى 
(۲۵) وقسم يشمل بلوغ شيء أو إبلاغه إلى مکان أو 
زمان أو غيرها وهي باقي الآبات. فالبحث هنا يدور 





حول محورین: 

احور الأوّل: فيه أربع صيغ ممرّدة ومزيدة: 

الأولى: بُلغْ: آية واحدة (4۱» وردت في شأن 
القرآن. فجملة لاز 
المجج على شمول دعوة القرآن لكل من بلغه إلى يوم 
كيبن جميع الأمم والأقوام والمّل والتحل . وأريد 
ا أن القرآن حجّة على كل من بلغ , الا فذاالکتاب 
جا لاس جبيمًا. إلا أنه لاتقوم به الحجّة على من لم 








الثانية: التبليغ : (6) آيات بصيغ منتلفة (1) مرّات: 
(1) إلى (1), ثلاث سنا -(۲) و(۳) و(٤)‏ - بصيغة 





منها بلفظ (آبِلَمكُمْ): (0) إلى (1), وواحدة بلفظ 
(لبلنُوا):(١٠).‏ وفيهما بحوث. 

١‏ لافرق بين الإبلاغ والتبليخ إلا بالتعدد والتدرّج 
ني دون الأوّل وفاء ماني البابين وسياق الآيات 
1 إن تبليغ الؤسالات أمر مؤكّد 











بقع تدرا 





بخ والإبلاغ في خمس مسنها -(5) 
و(6) و(0) و(۸) و(۱۰) - بارسالات). مضافة ال 
ار و (رتکم)آو إلى (ال)ء وق تین -(4) و(٩)-‏ 








, وستفردها بالبحث. 





جاءت في دعوة نوح وهود وشعيب في (؟) و(6) واه 
أو بيان رسالات ١‏ بیاء علی الصموم في (۵) وا :1). 
وهي دالة عل سمة رسالتهم وشموها للقيدة وال 
والثّق. وكل ماتمناج إليه أههم, وفيها ضوع تيظم 
وتقخیم طاء 

أنا «ارّسالة» و(مََرْسِلْتُ) فيخلو من ذلك. وكأنّ 
المقام فبها كان يقتضي تسهيل أمر الرّسالة. وعرضها 
على النّاس بصورة ميسّرة. حتی لایشق علهم قبرها 
والإذعان لها. 








وقد جاءت رسالة هود مرّتين:مرّة بلفظ (رِسَالَاتِ 





دَيَ) في .6١‏ ومرّة بلفظ (مَاأْسِلْتُ بو) في (4), وهي 
رسالة واحدة الا ان سیاق حکایتها اقعضت ذلك, 





اتوم إقاً لحجمة علهم: وستحدث عن آيات تاو 


* أن التبليغ والإبلاغ -وهي (۲) 





م4 فی ,)٩(‏ «وخاط با لیم وآخعطی کل یر 
ف في .)٠١(‏ وقد جح التصح والقعسديد في (0: 
نی عللی قزم کین 
وهذا يُدعم القول : بأنَ الدّعوة 
تکون أطوا ,ااء فتارة بلسان اصح . ا بالإنذار 
والتتدید. ونالة ما جیما حسب الظروف والطلبات. 








+ وردت هذه الآبات بلسان ني من الأنبياء. 
سوى (0) و(١٠),‏ فترسمان كرسالة للأنبياء عامة من 





با راب رت 

ه -جاء البلاغ في ثلاث مسنها ‏ وهي (۷) و(۸ 
و(1)- عقيب تول الرّسول عن قومه. أو تولَيهم عنه. 
وهذا بمنزلة إكبال الحجّة وقطع الخسطاب واليأس من 
ايانیم. نا باق الآيات ففيها البلاغ والتبليغ للدّعوة 
ابتداء وقبل حلول الیأس من لیانهم. 

1 قد علمنا أن تبليغ الرسالة في القرآن جاء بصورة. 
جملة اسمية فها (بلاغ) بأقسامه كما يأتي ‏ وجملة فملية 











من باب التفعيل والافال: (لتكُمْ) ابلك . فهل 
فبهبا تفاوت في المعنى؟ أو هو تفن في أداء امعنى الواحد. 
بصور مختلفة؟ 

والجواب: أن الجملة الاممية ‏ وهي أكثرها - تد 
على الدّوام والجزم والحسم, كبا أنّ عنصر المصير ف 
كثير من آياتها ۔ وکا الوصف ١اا‏ 





الفمية ففيها مايدلٌ على الدوام بسياقها . معل: الذي 
ون رتالاب اف4 في (0). وجاء في غيرها بلفظ. 





على الشارع. وفيه شيء من الدّوام. 

هذا من ناحية, ومن ناحية أخرى فالبلاغ مصدر 
عند الوَاغب. ورئينا" 
يقال: إن التبلبخ فيه من التشديد ماليس في الإبلية. 
إضافة إلى أن «التتفميل» يأتي للتكتير والتتدتريج : 
فالإبلاغ دفي وال 
إلا أنَ التدريج هنا ينهم من الرّسالة نفسهاء فإنّ طبيعتها 
عميّة , فلايبق فرق بيتهيا. 














فيا من «الإيلاغ»؛ والمضارع من 


من أجل أنّالماضي قد مضى كله . فلامعنى 


آیظا. نعم جاء ف(۱) ماضیّ 5 
وكلاهما من «التبليغ» حفظًا للتياق. وتشدين) في 
محتواها. 








بيحوث طويلة في شأن نزوهاء وبيان ماأريد بامائْزلَ 





۳ 


بلع/ 13۱ 


), وقبل احدیث عنها ينبغي الالتفات إلى سياق 





يجا الإشولٌ» , وهذا 
الخطاب ام يرد في القرآن سوى مرّتين في سورة المائدة 
نزلت في حجتة الوداع بكاملها. وفيها آخر وأهم 
ات القرآن ووصایاه. وهي آخِر مانزل من القرآن 
على أشهر الأقوال. ويشهد بذلك بعض الروایات, منبا 
ماعن أبي حمزة ال قال معت أبا عبدالله السّادق 844 
يقول: نزلت المائدة كملا ونزل معها سبعون ألف ملك 
لاحظ «مجممع البيان 9 408 
وتؤيّدها أحكام الحيّ في صدرها وفي خلاهاء ثم 
سَبوَالآيات: أليؤم آكْمَلتُ ...> 
التداء تاا الور فما دل ياما 
2 الذي روطب به التي (15) مرّة فيالممدنيات, 
[لاحط (أيّ)] فيه اهمام بالغ نبا خُوطب بها 
باه بصفته رسول, فرضل عليه ابلاغ هذين التداوين: 
1۷ 
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ظ4 . وهي من طوال الایات 
` وتتلوها آيات أخرى في شأن السود تمفیم 
بأسوء الأوصاف وبعصياتهم حكم لله. وتستم على 
الابتخذوا ايهود والتصارى أو 





لغة القرآن... ج 








ب وتدین 
الذي في قلوبهم مرض بالمسارعة فيهم خومًا أن تصييهم 
بذلك كادوا أن يرتدّوا عن دينهم. وأنّ 
هؤلاء اليهود والتصارى ليسوا أولياءهم وأا ولمم اه 
ورسوله والّذين يقيمون الصّلاة؛ ويؤتون الرّكاة وهم 
راکمون. 

یرجع ال التحذیر الوکّد من امخاذ الذین انغذوا 
أهل الكتاب أولياء وهکذا ید 





اديتهم هزوا ولميا من 


آراء‌هم. ویتتع أعياهم, مثل: أكلهم التحت. وقوطمر 
نهم لايقيمون التوراة 


یه او مه الانده: 16 وا 





ثم يستمرٌ القرآن بإدانة الهسود والتصارى بأشد 
ألوان الكفر والعصيان وعدارة المؤمنين إلى الآبة (۸۲) 





رعاية ان ات دلب قرو دض ایرد 
د اناس عداوة للمؤمنين, وتضعهم والشرکین 
في كّة واحدة, وتصف التصارى بِأنهِم أقرب اناس 
مودة للمؤمنين, وتستمرٌ الآبات على هذا امنوال حبق 








AY a 

ي أن أهل 
الکتاب, بده ایا الوشول ای , وتکراژا له 
في بیان جازم حاسم فی يا الوشول بو رل 
یف بن زیت وان : 





EE 
ضبان عصمة الي من الاس - وهي تكاد تكون ذروة‎ 






القصرع ب إن اه یی الْقَزم | 
۷ وقد جاءت آیات آخری آیضّا نی هذه التورة قبل 
هذا الفصل وبمد. 

وثاني ماني الآية هو البحث عن ماأريد بهاء وقد 
روا فيها وجسومًا أنهاها الشخرالرًازيّ وغشيره إلى 
نمشزة, ولاشاهد لأكثرهاء وليست سوى احعالات 
فلاحظ ‏ والقابل للبحت منها اثنان. 

لول: مااعتمد عليه أكثر المفشرين من أهل 
له سياقها سياق ماقبلها ومابعدها في شأن أهل 
الكتاب الذين واجهوا الي جحدا وإتكارا با لاتزيد 
عليه. وأيّد هؤلاء المفترون رأيهم بوحدة الت 
أصيرٌ عليه صاحب «المنار» وفنّد القول الثاني , فلاحظ. 

وقال سد طب : «المقصود به مباشرة هو مواجهة. 
أهل الكتاب بحقيقة ماهم عليه , ويحقيقة صفتهم التي 


شأن أهل الكتاب. 








اق » وقد 





یستحقونبا با هم علیه, ومواجهتهم بأنّم ليوا على 
شيء من الدّين ولاالمقيدة ولاالإيا. 






أن قال -: وكان له سان وتمال يلم أن مواجهتهم 





بهذء الحقيقة الحاسمة وبهذء الكلمة الفاصلة , ستؤدّي إلى 
أن تزيد كيرا متهم طغياًا وكفرًا وعنادا ولجاجمًا... ولكن 
هذالم بنع من أمر الرتسول ون يواجههم ... وهو یری 
أن هذه النطابات آَشدٌ ماواجه القرآن هل الکستاب. 
فخاف عل الب من كيدهم , فوعده بالعصمة منهم. 
الاني: مااعتمد عليه الإمامية أتّها نزلت في شأن 
إمامة عل , مسعندين إلى روايات كتيرة من طرق 
الفريقين ‏ وقد تقدّمت في التصوص نبذة منها ثم إلى 
قوله تمالی: (وإن َل َا ت 
ولاشيء يعدل رسالة الي سوى الإمامة. 
أستمرار دعوة الإسلام مستقيمة مصونة من الانحراف. 
وقد بالغ صاحب «الميزان» في إرساء أركان هيا 
اي , وأجاب من کل مارد عیه صاحب «اار 











وهذه احدی ممارك الراء بین هذین الانامین» 
وماأكثرها في «المنار» و«المیزان»! 
وما أمدرٌ عليه أنّ هذه الآية منفصلة مما قبلها 


ويعدهاء نزلت يوم الغدير حسب الرّوايات الكثير: 








ومن أراد الاعتاد على سياق الآيات فن 
إلى ماقالوا في قوله: وال عمك ي الئاس » -ألوان 











> المائدة: غغ, كلما أَؤْقدوا تارا 
اف المائدة: 34. كما تكرّر فيا 





0 





والّذى يخطر بالبال أنه لولا الرّوايات لكان || 
يعضد القول الأوّل. ومع ملاحظة الرّوايات فغاية 
مايكاد یجمع نبا وبین التیاق, أن التیاق عام لا ذ کر 
فى شأن أهل الکتاب ولغيره, وجملة (مَاأَنْرِل لیا 
يعتها. والآية نزلت مرّتين: مرّة في سياق آيات أهل 
الكتاب, ومرّة يوم الغدیر, تنبيها على أَئّها تممٌ هذه 
الواقعة. 

وعندنا أن مثله كثير في القرآن. 




















انا وکا ول الاندة: 0۵ لاحظ 

المل) واولي). 
واشحق أنه لاريب في علاقة هذه الآيات لمسألة 
نمو كانت اتاد على تضافر الرّوايات 





باعتبارها آخر الگور الازلة َأكَد) لوفاء بما فيها من 
لمکم اي لن متوره النسخ وفيها الموائيق الحكمة. 
یذ الومنون أولياء من أهل الكتاب وضیرهم 
سوی من كتب الله عليهم ولايتهم من أهل البيت فلو 
يات الراجعة إلى الولاية في هذه الشورة تعم 
ا حذر من اليهود والتّصارى من ناحية والالقزام بولاية 
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عل الک بل ناحية أخرى لم يكن بعيد) وبذلك 
.يلثم سياق السّورة والرّوايات المستفيضة. 

الزابعة: المصدر: بلاغ والبلاغ: (16) مرّة. وفي قان 
ذا من الوصف : )1١(‏ إلى (18), وفي سبع متبا 
بام السشبين): 117 إلى (10), وفيها بحوث: 















تولواعنها. ويدعمها آبات تقول : ال عم 
حَنيظًا» (۱۸, آو «رتَاجَتاة عَلَيمْ عوط 
كيل» الأنمام: ,٠٠0/‏ أو لَإَمَانقٌ 
پوکیل» الرس: ۱ والشوری: © مومئلها كتير 
الأریع ولاسع (۱۱) فسیاقها بیان مه 
القرآن وأهدافه, نه بلاغ للّاس بيدف الإنذار, نم 
ليعلم النّاس بأنه إله واحد , ثم تتذكير ول اباب 
وهي تمم الاس جيئاء وتشكّل أصول دعوة الإسلام 
وأركان رسالة الَي. وهي إبلاغ الدّعوة إقامًا للحجّة, 
وقطمًا للعذر. وبث نداء التبوحيد. وهو رأس ال 








وأا 








وجوهره وشريان تعالمه. وكذا المعاد. وهذان لعامّة 
الناس . ثم تذكير أولي الألباب ‏ وهم غنبة اناس - 
بعارفه الّامية, ومسالكه المالية؛ ليفقهوها فقهّاء 
ويسلكوا بها إلى الله وصالا. وهذا للخاصّة والمارفين 
من التاس. 


فهده قتاز بأتها طعام روحيّ للعاّة والخاصّة. 











ئها منفردة بأنها بلاغ من الله للّاس , لامن التسول 
لته ,من الزسل مهم 

(بلاغ) في هذه الأرييع نكرة وفي لباق 
معرفة, والسّرّ فيها أن كل هذه الآيات - وهي 

كل ماتقدّمها من تلك الور من الخنطابات, 
وكأئْها لفنظ واحد , جاء في أوّل البيان أو آخره كعنوان له 
أوكفذلكة. فيكتب في ول المتطاب ملا (يبان). أو في 
آخرء (هذا بيان), فقد جاء )١11(‏ (هذا بلاغ) وفي (11) 
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(بلاغ) بحذف المبتد!, وفي (1) (إِنّ في هذا لبلامًا) 
والششكير في مثله للتعظيم والتفخيم والقّريّت في الكلام, 
لیذعب ذهن التامع أو القارئ ٍل کل مذهب مکن. 
ليست هذه حصرًا لمهئّة اررسول كغيرها. بل هي 
اعلا بها نعم في (04): لَإلّ بِلَامًا مِنَلل 
رسالا . ظاهره اممم الا اه استتناء سنتلع 
واضرابٍ عبا قبله ولیس حممّا, فلاحظ. 

راز فا مال ی 











اكلام في ل التعريف. ایکون أسرًا معلوما 
مشخّضًاء ولو جاء نكرة لأفاد هنا التحقير بدل التعظيرء 
أي ليس عليك إلا بلاغ تاء وهذا خلاف المطلوب. 

۲ جاء (البلاغ) في أربع منها معرفة بجسرّد من 
الوصف, وهي (19) إلى (۱۸), وني الباتي -وهي (۱9) 








والذي يخطر بالبال أنّ هذه الأربع جاء فيها مكان. 





١(الْشبين)‏ مايسدّ مسته, وهو را بصي بالینابه ف 







حَفِيظًا» في 041 أما استبع الب 
)۱٩(‏ و(۲۰) و(2) جاء «البلاغ ال 
عنقيب الأمر بطاعة الله وطاعة الرّسول ثم التو 
ومعلوم أن المقام في مثلها يقتضي الاهجام بالبلاغ أكثر. 
فجاء فیما الا شتا غلی زشولا البلا 
المبین» ق ۰۱۹ «قَشَا علی زشولا ابلاغ 
ابيا في .)۲١(‏ وان تُطيكوة تسوا وال 
الا ول الا اسلا الْمُبِين». في .)1١(‏ فزيادة 
(َامْلمُوا) في(05, وَارَسُولِنَا مضامًا إلى دناء في (184 
(۲۱) وا ۰ لزيد الالام 
بطاعة الله ورسوله, ولمزيد البثّ في حسم المي رّلدي” 
النّاس . فالأمر بطاعة الله والرّسول فيها اقتضت وصّف 
«البلاغ» بدالُين». 

أا الأربع الباقية وهي (15) إلى  )15(‏ فهي 
خالية من تقديم إطاعة الله وإطاعة الرسول .إا 
مها -وهي (۲۲) و(۲) و(۲۵) -جاءت فی شأن 
سل ماتة, فتحمل أصلامن آصول الأدي 
فتستدعي «البلاغ المبين» 
خطاب للرّسول 4#6: (عَلَيِكَ). وتوجيه الخطاب إليه 
أوجب التفخم في مهّته , فقال : قا 
بای . هذا جهد المقلٌ؛ والله أعلم بسي 

















لا 








» وواحدة -وهي (۲۳) - 











کتابد. 
قال ایب نی« فى هذا افا زم 





ب لع/ 1۵ 





: «البلاغ: الكفاية». ونحن لانرى فرقًا بينها 
وبين غيرها, أو لعل «البلاغ» في ذاته معنى الكفاية, 
یه اذا کان تما فسوف یکون کافیا, فلاحظ. 

اور تا لبلوغ نی الوصول (4۳) آیة:(11) 
إلى (14), وهده کلها مشترکة في معنى الوصول 
والایصال, ولا الاختلاف فيها في ناحية المفمول, أي 


مایوصل للیه: وهو (۱۵) قسشا: 


ايديل 


الأوّل: الأشّدَ: وفيه (4) آياء 





تلك إل لقا 
وفيه اختلاف واسع من حيث اللفظ , هل هو مفرد أو 
جمع ؛ ومن حيث المعنى فهو حد الاحتلام والبلوغ» وهو 
أدناه. و آرمون سنة, وهو أقصاه, لاحظ «ش‌دد», 
ولاحتاتصوص, 

ي يلفت التطر أن ثلامًا من هذه الآيات - وهي 
أن الأنبياء. مثسيرًا إلى 
الرحي واتبوة,فالاول 4۲0۱ 
يوسف. والثنية (11) في موسى. وفیها: ولا َا 
ده زاشتزی4 . والّالئة لم بذكر قبله ني 
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7۱ (1۸) -وردت في 






أوآن استعدادهم 










أنالایة 
حددته بأرمین سنة, وهو وقت نزول الوحي صل 
الأيياء كا نم علیه اس 


ما الیتان (۲۹) و(۳۰) فقد جاء فا متا 
دک خلال مراحل خلقة الإنسان في الحم وبسعد 


'دة إلى أوان التّسيخوخة وا مسوت؛ فلايتحصر 
بأربعين سنة, بل حو حال استكئال العقل والقوّة وتام 
الخلق. وبذلك فشر 








یم (۶: ۸۷۱ و(ه: ۵۲۱ 


/ المعجم في ققه لغة القرآن... ج1 


کب لاد بح الاحتلام. 
نا الگیات (۳۱) ی (۳۳ التي تحدّد وقت أداء مال 
اسقل 


ولامعنی لتحدیده 






والخبرة الاقتصاديّة تبمًا 
بالاحتلام أو أربعين بسنة أو استواء الجسم وقنوّته, 
وتؤيّده الآية (056, وسنتحدّث عنها. 

لقاني: التكاح : (674. وهي أيضًا من آيات أداء 


مال 





. وقد حدّدته بأمرين: بلوغ التكاح. 





واستثناس الرّشد منهم. والرشد هنا نفس ماتقدّم في 
معنى «الأسدّ» في الآيات (21) إلى (۳۳. ما التكاح 
فالراد به علی آقرب الوجوه الحدّ الذي مده جاع 
التساء. وهو الحم . فإذا بلغ اليتم ام واستونپ منة 


الرشد بدفع إليه ماله, ولايكق أحدهما. 








الالت :الحم :(١١)ء‏ وقد فتروه بالاخمتلام »وجو 
أحد علامات البلوغ. وقد اختلفوا في سن البلوغ في 
الرّجل والمرأة اختلامًا كيرا لاحظ اللُصوص. 

الرابع: التمي: (7): شا یلع 
الشفن...4. جاء في قصّة ذبح إسراهيم ولدء. وهو 
إسماعيل في أصم القولين. وقد فشروا السعي بالسَنّ 
التي تساعده على أن يسعى مع أبيه في أعياله وحاجاته , 
ولاسی تیه بط فره: لاس موس 

الخامس: المكان: ولملّه الأمل في هذه الاة, 
وجاء مه ۷ بل 0 








تع خر ).٠‏ في قسّة فسرعون وهامان: 








یس اسان بل رورت 
التادس: بلوغ الكبّر: (41). حکاية هن قول 





١‏ ما أجل اا الطّلاق وعدّة الوفاة, أما 
عدّة اللا ففيها أربع آيات. EJ!‏ وقد جاء 









2 و(۷):‎ Vy 
ب غر وف آؤ قارفو ب‎ 
الفشرون على إشراف بلوغ الأجل, لأتها لو جانا‎ 
على انقضاء الأجل فلايبق جال للخيير بين إمساكهن‎ 








للأولياء والأقرباء منعهن من أن ينكحن أزواجهنَ من 
جدید, بل هن ذلك ٍذا تراضوا بینهم بالعروف. والراد 


سواه کات هة 






ب4٤)‏ أن المرأة مادامت فى اا 
الوقاة أم. عدّة اللاق, فليس لأحد من الإجال عقد 
التكاح عليها حقّ تنقضي عدتهاء سوى التعريض لها 
والإياء إليهاء لاحظ الآآبة, 

وأمًا عدّة الوفاة في ,)۶٩(‏ وبلوغ الأجسل فبها 





يتكحن بالمعروف أو يمسكن عن التكاح. 
۲-ماأجل السمرفن (۳۰), وی و 
ششگی» ,ون (0۱), وفما: وا 
آ4 . وقریب مها (۰60۱ وفیا: فلا کشا عم 
4 . والراد سل لنوت 








ظاهرا, لاحظ ۹ 
التاسع : أمر الله:(١):‏ إن الله ب 


4 قال 






يريده» وقيل : منهذ آمرد». وعلی ای فهو نا , 
لان قوذ لازملبلوغ, ولیس عيته. 





تا ماأعطينا من قبلهم من القوّة وكثرة امال وطول 
العمره. 

المادي عشر: بلوغ تفس ای اناجر والملقوم 
والتّراقي كناية عن الموت لي ثلاث آيات:(45) إلى 


بلغ/ 13۷ 





(۵۵: ولد ات الا بلقت اب لاجر 


اف (4۳), والآبة تحسم حالة المؤمنين حين واجهوا 








EE 3‏ 
لاتتحرك من محلّها حى تبلغ ا مناجر» وكذلك الس 
ني لاتتحرّك دون سائر الأعضاء حٌ تبلغ الحلقوم أو 
القراقي » بل ها استعارة لتشبيه حالة الع ببلوغ القلب 
بوالتفس الحناجر والحلقوم والعَراق, وهي شائمة بين 
عانم تابس فيتخيّلونها ححقيقة. وربما كان القرآن 
مشاها, وم سبقهاستمال ق ال 

نی مش : بلوغالکبر :40۳۱ ان صُدُو رمم 
إلا امزیالیه4 ,تال لطس (۵: 0۲۸ أي 
ليس في صدورهم (الكقّار) إلا مظمة وتكبّر على 
تد وجبرية ماهم ببالفي مقتضى تلك العظمة, 
الأنَالله تعالى مذلهم. وقيل : معناء كِبْر يجحسدك عل الب 
لي أكر. مك اه بها ما 
بعرف الوه من يشام ...», 

الثّانث عشر: بلوغ الماء إلى الم : (08): إل 
کبایط کل تاو اه وَعَامو بجالف». 

الرابع عضر : جاء «البلوغ» بمنى الكال في ثلاث 














3 لمعم في فقه ة اترآن... ٩‏ سس 


و«البالنة» فيا اب 
أو كناية عن الكال وهو الأقرب إطلاًا للملزوم على 
اللازم» لأنّ الحكة إذا بلغت ذرونه! فهي كاملة, وكذلك 
الحجة ونحوها. ومميئها «بصيغة الفاعل» يزيدها کل 
ومبالفة ودوامًا كصفات الله تعالى, وهي عند الإمام 














عبدء كلها صيغ مبالفة. 
الخامس عشر: جاء كل من «بليخ» و«تبغ» مزّة 
واحدة: لپ نشیم قلا یاه (2۷),آي 


قولا بل نی التقان منتباه. ضهو بجسذف الستعلق, آو 
«بلیغ» بعنیالکامل كالبالغ . وأمًا كونه بالمعنى المصطلح 


عند الأدباء فميد. نعم يوز أن يكونوا قند أخذو 


بلعم ِن الول أي 
منتهى علمهم: لأنّ «مبلقّاء لسم مكان, وهو الکان 
الذي ينتبي إليه البلوخ , واستعير هنا لنتهى العلم, كأّه 
5 بی له ابر شاع في كلّ شيء كالمال 
والجاء ونحوضا. 











مزيد سوى واحد أمرًا: «ثُم أب 
د معظم ماجاء منها بصيغة الفعل الماضي (۱۸) 
مد والمضارع (۱۵) سم 





اق الماضي المضارع 
بتلاث . وممنى هذا أن أكثرها قد مضى أوانها. وجاء منها 
اسم الفاعل (1) مرّات : (1) مرّات مذكوًاء و() مرّات 
مؤنمًاء أي نصف المذكّر. وجاء كل من الصّفة المشّهة 
وأسم المكان مرّة واحدة كبا ذكر. 

4- وهذه كلها موجبة, سوى (1) آيات من المور 
الثاني , فنفية , وهي: Î Mg g0Agogot g0)‏ 
مور لول (ثبلاغ) فکنها مت اهيز 
وان تفع آت بت رسالتهه 0۱ ولكتها في 
الميقيقة إبرام للفمل امثبت قبله: (بَلْ). وكذلك بعض 
لنغيات في المور الّاني , فلاحظ. 

ومعنی هذا أن البلاغ -داة) والبلوغ غاليًا -مثبت في 
نكا بقتضيه جوهرالمادة , وفيه بشارةوتفوّل عظيم. 

5- و قد وردت مترادفات البلوع كلها في القرآن, 
وهي: 

الإدراك: مثل : «لَاالشّمس يَنْبَفِى لا آَنْ ُذرك 





سوی واحدة 











سائر الترادفات على الأصح؛ و سنتناوها في مواضعها 
بابح 


بل وبل ي 





0 
التُصوص ال 


بل فهو بال» والبلاء ثم 





في البلى. [ثم استعمد بشمر] 

والبية : ابه لني كانت تُعَدَ في الجاهلية على قبر 
صاحبها. رأسها في الوّة حك تموت. [م استشهد 
بشعر] 

بَلّ: حيّ, والنسبة إليه: بلَوي. 

وناقة بل ره من مثل : زوء وقد أبلاها التفر. 


[م#استشهد بشعر] 





وتقول: الّاس بذي بل وذي بل أي متفرّقون. 
4 بل فجواب استغهام, فيه حرف نفي» 
كقولك: ألم تفعل كذا؟ فتقول: ب 
وبل الإنسان وابسُل . إذا استُحن. [ثم استشهد 





بشم] 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١ 
والبلاء: في الخير والشّر وا یل البد لاه حس‎ 
وتلاء سا‎ 


وأبليت فلانا عدا أي بيت فا بيني ودينه مالالوم 





وَالبلَى : هي البلية ,الى : التجربة وه وه 
لا لمتكم 

سیبویه : ليس «بَلَ وه امین, وله مت , 
حرف يُعطف بها احرف الاني على الأول فيفزمه مثل 
إعرابه, وهو الإضراب عن الأوّل للتاني, كقولك: 
ماجاءفي زید بل عمرو. وسارایت زیدا بل عمرا, 
وجاءني أخوك بل أبوك, تلف بها بعد ان والإبات, 





يمني رب مَهْمَه, كبأ يوضع الحرف وضع غيره 
اتساعًا. (ابن منظور ۸۸:۱6 
الأحمر: يقال : نزات بلاء على الكقار. مثل قظام. 
(ا موري 1: ۲۲۸۵ 

أبورّيْد: هم بذي يليان أيضًاء وذلك إذا عد 
بعضهم عن بعض ؛ وکانوا طوائف مع غير إمام سهم 
(ابن فایس ۱: 1۲۹0 

اللاء: یکون نعمة ویلحة, ویکون 
نقمة و [ت#ذكر بعض الآيات] 





(الأضداد: 6) 





(الأَزَهرَيٌ 050:16 
آبیت فا یذ حلفت له بيمينه 








تفه (الديني 
نحو أبوعبيد. (اين فایس ۱: ۲۹6 
ابن الأعرابيٌ : أبل فلان, إذا اجتهد في صفة كرّم 








آو خوب. ١(الأَزمرَيّ‏ مان لوم 
.يقال: بل عليه التفر وبلاه,(ابن فایس ۱: 1۹۳) 


بُبليك: برك يقال: ابتليئه فأبلاني. أي 





استخيرئه فأخبرني (ابن فايس ١‏ 14) 
أنه ًا وأصبرئه ًا وأّشته ينا إذا جملته 
علا (المدینی 1۸۸:1 
الب والبلية والبلايا: التي قد أغيّت وصارت بوا 
. 1 
يقال: فلان بذي پل وذي يليان إذا كان ضائمًاء 
(ابن متظور ۱6: ۸۸۰۸۱ 
ابن السكيت : يقال للرّامي الحسمن الإطية: نه 


بعيد) عن أهله . 


وس آبلاها نت 
وهو لو سقر ويل سقّر: لذي قد بلاه التفر. 
(إصلاع المعطق: (١١‏ 





والبلية : الاق تمل مند قير صاحبهاء فلاملف 
ولاشق حت تمرت, هو شيء كان يفمّله أهل الجاهلية . 
یقولون: یسم صاحبها علیها. (صلاح المنطق: 0701 
ن فا سائا..» 








شیر: وفي حدیث حذیفة 


» وأصله: بلاه 





.. وابتلاه» أي جر په 
(الأزمري ۳۱۱:۱۰ 
بلاء : الاختبارء يقال: بأوت 








اح سک ر 


(0) 


ذا 





er: 
اعرد ؛ يقال: لله بوهم ويتليهم ويختبرهم؛ في‎ 
معنى. وتأويله: يتحنهم , وهو العالم عرَّوجِل يما يكون‎ 





منت الا وبلا ويس هو من َي الوب . 
(ابن متظور ۱6: 1۸1 





الأزهريّ : يقال: الهم لاتبئا إلا التي عي أبجين. 
ويقال: ألا لذ يليه إلا تناس هسب 
جیلا. وللاه:الاسم. [ استشهد بشم] 
ویقال:ل قوب بل ولاة, وقالالسجاج: 
رات یله لاء ال ربال »9 


إذا فتحت الباء مددت, وإذا كسرت قصيرت. 








النساء ال 
تتل. [#استعهد بشعر] 
يقال : أبل ذلك اليو لاه حسنًا, ومثله: بالى ياي 


یمن حول راحلته فيتحْن , إذا مات أو 






م استحهد بشمر] 
والبلُوى: اسم من بلاء الله . ويقال: الم لاتا إل 


بات هي أحسن. يب 





:۳ 
الضاچب : [قال نحو الیل وأضاف:] 
وابتلاه لل بتلاة. والاسم : ال والأية والتلوى . 
ونزلت عليهم بام على عم 


وأبليت عن كذا. أي أخبرت عنه. 





وأبليت علیه: حت عله وای هت رب اف 





فلاا ینا: حلف به. [م استشهد بشعر] 

وابعلى الجل البين وأبى: حلف, وقميل: ابل: 
استحلف. [ثم استشمهد بشمر] 

راب فلان وبالی : اجتہد فی وصف حر وکرم 
اة وه يتباليان» أي 








بغلان وبل بي فلان, إذا 
طاولك بشدّة. 

.يقولون: بلاك ولله. أي ل والله. 

وهو پل شر وسَفرٍ, بعنى الواو. ولو شر أي سؤر 
خر وصاجيه. 
شه , والبَلوّة : الرائحة. 
(۳۵۳:۱۰) 






والبلية والتلاء واحد, والجسمع : التبلايا. رفوا 
«فمائل» إلى «قَمَالى». [إلى أن قال:] 
والتبال. إلا 





وقوهم: ماأباليه, أي ماأكرتُ له 
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وتا تالا 
کبا حذفو لاه من قوطم: لا 

وكذلك يفعلون في المصدر, فیقولون: ماله بال 
والأصل : باليةء مثل عافاء عافيةٌ. حذفوا الياء منهاء 
باعل قوطم: وليس من باب الطّاعة والجابة 
والطّاقة. 


لكثرة الاستعرال, 


ونائ من المرب يقولون: ل يلد لايزيدون عل 
حذف الألف .كبا حذفوا مُلطًا. [إلى أن قال:] 








ترك لل , وهي حرف لأنّها نقيضة دلاء. (1: 1148 
یس ابا واللام والواو والياء. أصلان. 








مصدره: وإذا فتح هو اللاه.[ استشچد بت 

والبليّة : الدَابَة التى كانت في الجاهليية 
صاحبها, ومد علی رأسها ولیة, فلاتملف وا 
حت قوت. | استشهد بشعر] 








ومتا یمقر عد الم حتی نموت[ استشهد 
بشہ] 
ویقال منه ي 
وأا الأصل الآخر. فقوفم: بلي الإنسان وابكلي. 
وهذا من الامتحان وهو الاختبار. [:#استشهد بشمر] 
ويكون التلاء فى الخير والسّر . والله تعالى يُثلى العبد 











وتا يحمل على هذا لباب قوهم: 
أي أعلمته وينه فیا بيني وبين : فلالوم عل بعد. 

ذكر ماشدٌ عن هذين الأصلين: قال الخكيل: تقول: 
الاس بذي بل وذي بل :ي هسم ستفزقون, وسنه 
حدیت خالد ‏ عزله عمر عن الشام: «ذال[ذا کان 








الاس بدي بل وذي بل 
وأما «بلى» فليست من الباب بوجي والأصل فيها 
له :۳۹ 
أبسوهلال: الفسرق بين الابتلاء والاختبار: أن 
«الابتلاء» لايكون إل بتحميل المكاره والمشاق. 
و«الاختبار» يكون بذلك ويفعل المبوب. أا 
تقال : اختبره بالانعام علیه , ولایقال: ابتلاه بذلك, 


ولاهو مب بالعسة, کما قدیقال :له عبر با 








'ترى أنه 


وعجوز آن یقال: إِنّ «الابتلاء» يقتضي استخراج 
ماد آلبتل من الطّاعة والمعصية , و«الاختبار» يفتضي 


وقوع الخبر بحاله في ذلك. 
والخبر: الملم الّذي يقع بكنه التّيِه وحقيقته, 
فالفرق بيتهيا بين OVA}‏ 


الفرق بين البلاء والتّقمة: أنّ «البلاء» يكون ضررًا 
ويكون نفمًا. وإذا أردت القع قلت 





وتستخرج ماعنده من الصَير به. ويكون ذلك ابتدا 





و«التقمة» لاتكون إلا جزاء وعقوبة, وأصلها. 
ار. تقول: نقمت عليه الأمر. إذا أنكرته عليه. 








وقد تى «القمة» بلاة, و«البلاء» لايستى نقمً 


سس یک ر 


إذاكان ابتدائ. 







هلاه 
البلاء ثم التناء أ 





وأصله: الحنة. والله يبلو عبده بالصّنع الججميل» 
لبتحن شکره التي يكرهها, لبستحن 
se‏ پلاه. (۱: ۲۰۹) 

أبن سيدة : البلو: المهزول الذي براء التفر, وناقة 
پلرتني 

البلي: بعير وناقة. ورجل يلي سغرء أي أبلاه التتفر 
وأعياه أشدَ الإعياء (لافصاح ۳۳:۲ 

الُوسي: ابلاء والإحسان والنعمة. نظائر في 





الب 1 
الراغب: یقال: بل القوب لى وبلاء. أي حَلِقَء 
و أي أبلاء الشفر . وبلوته : 









منه إلا ظهور جَودته ورّداءته, دون التَعرّف لحاله, 





والوقوف على مال من أمره؛إذ کان اله ععلام الغيوب. 


وعلى هذا قوله عروجل: <| 
ويقال: أبليت فلاا يمينا إذا عرضتَ عليه المسين. 
له ها 

«بل» رذ لني نحو قوله تعال : وَقَانُوا 
لاز4 البقرة: 8١‏ «يلشى من كَسَبَ سَينةه البقرة. 
۸۱ آو جواب لاستهام ستترن ی نو ال 
الوا بللی» الأعراف: ۱۷۲ ۱ 
ل ن الاستهم امد نر هل وم 
ُو م الأعراف: 46, ولابقال 















هاهنا:بل. 

نإ قيل: ماعندي شيء. فقلت: بلى. فهو رد 
كلا .وإذا قلت :نعم , فإقرار منك. ثم ذكر الآبات] 

"0 
3 تقول :الم 
با إلا الذي هو أحسن. وقد بل بكذا وال به. 
وبل لان: أصابته بلية. [ثم استشهد بشعر] 

وأصابته بلوى . ونزلت بلاء على الکقار. 

وف الحديث: «أعوذ بالله من جهد البلا إّ بلا فيه 
علاء» أي علو مغزلة عند الله. 

وهما یتباریان ویتبالیان, 
قوشم لأباليه. أي لأأخار 















أقصح من لاأباني به. [تم استشهد بشعر] 

وقيل: هو قلبٌ لاأباوله من البال» أي لاأخطره 
یال ولا له با 
وقيل 
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وناقة يأَوُسَثَر: قد بلاها التفر أو أبلاها. 

وقوهم: أبليته عُرّاء إذا بيّنته له ييانًا لالوم عليك 
بعده. حقيقه : جملته باليًا لقذري , أي خايرًا له عالاً 
بکنهه, وکذلك: آلیه یا[ استشبد بشمر] 

ومنه: یف مرب باه حستا, |ذآظهربأسه حت 
بلاه الاس له يوم كذابلاة. 








روه وکان 
وأبل الله العبد بلاء حستا و سیاء وال يبلي 


ويُول» كبا تقول: عرّفك اله بركاته. 





[#استشهد بشعر] 
ومن الماز: بوت الّيء: فقه. [ استشمد 
بشعر] 4 (أساس البلاغة: ۳۰ 
أبن عباس رضي الله عنهيأ: شئل عن الوضولا من 
اللبن, فقال. اليه با ام سم له ی 
مبالاة. وأصلها: بالية, كمافية. ‏ (الفائتي )591.:١‏ 


في الحديث: دإذا ذهب الخيار وبِتبَّتَ عُمَارة 





لامبا لي بهم الله بالة». 


هي من کل شيء رديّه وتُايته, وقيل: هو من 
(لفانی ۱: ۳۷۲ 





الاختبار والامتحان, وأصله. 
إظهار باطن الحال. ومنه البلاء: التّعمة, لأنّه يظهر به 
.باطن حال المنعم عليه في الشّكر أو الكفر. 

وليل : الخلوقة. اظهور تقادم العهد فيه 
er:‏ 









4 
5 » فقال عمر لا سلمة: با متهم 
أنا؟ قالت: لاء ولن أب أحد) بمدك». 





وقال إبراهير الحربي”: [بعد قول الأصمميّ الكابق: 


لت فلا 





] فیه وجه حسن. أي لن آخبر أحث! 
دا قال: وحمت ابن الأرايي ول نی 
۳ [#استشهد يشعر] 

وف حدیث بر الوالدین ابل اله تعالی ذا في 
اھا 

قيل: أبلى بممنى أعطى , وأبلاه: أحسن إليه. يعني 
أحبين فا بينك وبين الله تعالى برك تاها 

في حديث الأحنف : مي له حسكة الحنظل. فنا 
لتق له لاه ي مااستمع إليه ‏ ومااكترث به. 

ومنه الحديث : «لاببالي الله تتعالى بهم بالة» أي 
الإيرفع شم قدا ولایقیم م وزئا. 

يقال: ماباليت به مبالاة وبالية وبالاًء وقیل: هو 
اسم مزربالی يبال . حذفت ياه باك على فوهم :ل أ 
به .أن قوهم : دلاأصبتك ببالة فهو بالتتقيل , أي بفير. 

ويقال: ماأتي لقولك بالا أي مالي ببه. وقیل 
وهم : ماباليته وماباليت به. هو كا لقلوب من امباولة, 
مأخوة من «اثبال». أي ل ره يالي. وأصل ال 
الحال. 








ف اشدیت: هن بل فذکر فقد شکره. 

الإيلاء : الإتعام , يقال: أبليت الرجل وأبلیت عندهء 
آي لاه حسّاء ۸۸:۱ 
قال ار :دالوا بل »حذفوا 
لكثرة الاستعيال 
اف الألف من قوهم:ل أل 2 
حذفت لانتقاء التاكدين. ١‏ (أين منظور ۸۷:1٤‏ 






E 





ابن الأثير : في حديث كتاب هِرَقل «فشى قيصر 
إلى إيليا ا أبلاه الله تعالى». قال اا 
یه یلا ومن القت بلوته وه 
والمعروف أنّ الابتلاء يكون في الخير والشَرّ مماء 








شكرًا لاتدفاع فارس عنه. 
ومنه حديث كعب بن مالك: «ماعلمت أحد) آبلاه 





مثل عمل في الحرب, كآنّه 
» ويظهر يه + 
ومنه ا حديث: «هؤلاء في اه رای وهؤلاء 
في قار لاال حكى الأزهَريّ عن جماعة من العلياء 
أنّ معناه: لاأكره. 
وفي حديث خالد بن الوليد رضي الله عنه. «أما وابن 
الطاب حي فلا ولكن إذاكان لاس بذي بل وني 


بَلّ». وفي رواية «بذي يلتإن» أي إذااكانوا طوائف 





ي وشرّي. 





وَفِرَهًا من غير إمام. 
وکل من بَعُد عنك حٌ لاتعرف موضعه فهو بذي 
بلي وهو من :بل في الأرض » إذا ذهب أراد ضياع أمور 


الاس بعده. Meo:‏ 


ب ل وب لي/ ٩۷۵‏ 














والبلية مثله. 
ودِبّلٌء حرف إيجاب,. ماقام زيد؟ وقلت 
في الجوا بل فمناه إنبات القيام , وإذا قيل : أليس كان 





كذا؟ وقلت: بل فمناه التقرير والإثبات. 
ولاتکون لا بعد نيا فى أُوّل الكلام كما تقدم. 





وقد یکون مع ان استفهام وقد لایکون کب تَقدم» 
هب رهَعْ حكم الث ویوجب نقیضه وهوالنبات, 
وقوهم: «لاأباليه ولأأبالي بده أي لاأهت ببه, 
ولأکترت له. ول ابال ود أُبْلْ» للتخفيف, كما 
حذفو!الياء من المصدر. فقالوا: «ا أباليه بالة» والأصل 








لية , مثل عافاء ممافاءً و 
قالوا: [لأأبال] ولاستممل إلا مع الخد والأصل 
فيه قوهم: تبالى القوم, إذأ تبادروا إلى الماء القليل 
فاستقواء فعنى لاأبالي: الأبادر إا له. 
وقال أَبوزيْد: ماباليت به بل والاسم : لاه 
وزان كتاب, وهو اهم الذي تُدث به تفسك. 005:1 
نحوه بجمع اللّغة :١(‏ 111). وحمّد إسماعيل إبراهيم 
AN)‏ 
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وبلا وأبلاه هو ويلاه. 
وفلان بل أسغار ويلؤهاء أي بلا الحم والشفر 
والجارب. 






: اختبرته, والزجل فابلانی: استخبرقا 


ولاه 





فأخبرني, وامتحنته واختپرته, کب 
والاسم :ای 

والبلية والبأوة بالكسر. والإلاء: الفّ, که ل 
الجسم , والتكليف بلاء. لاله شاق على البدن, أو لاه 
اختبار. 

والبلاء يكون بئْحة ويكون يلنة. وشزلت 
كتطام, أي التلاء. 

وأبلاء عذرا: آ6»[لیه فقبله, والجل: أخلنه 
وحلّف له. لازم و 

وال استخلف وا 

ومأاليه بال ولا وبال ومبالاة أي ماأكترث 

















وال و لول بکسر الم 

والأثلاء: موضع. وكشُبيل : موضع بالمديتة, 

وویْل» جواب استنهام, معقود بالجحد, تتوجب 
مايقال لك 

وابلَوْلَ العُشّب : طال واستمكنت منه الإبل, 

وبذي بل كر . في الام CA:‏ 

لیم في الحديت : «أعوذ يك من لوب 
ی تال ابلاء». وهي کم جاءت به الرّواية عن سيد 
المابدین 19 : «ترگ (ضائة ال لهوف, وتشرك معاونة 
الوم, وتضیی الم بلمروف واتي عن الشکره. 

وفيه: «الحمد لله على ماأبلانا أي أنعم ملينا 
ويِِضّل , من «الإبلاء» الذي هو الإحسان والإنعام. 

اوفيه : «الحمد لله على مابلا وابتلى» أي على ماأبل 
من العم وابتى من الم 

يقال :بلا الله بلا حسناء أي بكثرة المال والصّمّة 
.أي بالمرض والنقر والمشیب. 
لأبتليك وأبتلي بك» أي لأمتحنك 
هل تقوم با أمرت به من تبليغ الرّسالة والجهاد والصّبر, 
وأبعلي بك قومك: تن يتبمك» ون يتخلّف صنك» ومن 











ينافق معك. 





بهذا العلم» أي تبرت به وامتّحنت. 
وفيه : «من لاثيالي ماقال وماقيل فيه فهو لفيّة , أو 

شرك شيطان» وفشرء!!! بمن تعرّض للنّاس يشتعهم, 

وهو يعلم أنّهم لابتركونه. 

» أفتته ‏ الأرض. وفي حديث الصّادق لك 
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وقد ئل عن الّت یی جسده؟ قال: «نعم حتق لایبق 
له مم ولاعظم إلا طينته اي فإتها لاتق بل 
القبر مستديرة. حتی ملق منها کاخ منها 
ول مرت Min‏ 
العذنانيٌ : ويخطنون من يستعمل الفمل «بلاء» 
بالخير, ويقولون: إن لامُستعمل إلا في الشّر. 
والحقيقة هي أن هذا القعل يقال في الشّرّ والخنير 
كلهما. وقال تعالى في الآية (78) من سورة الأنسبياء: 
تک باس شیر نا 
وکر الفعل «بآاء ومشتقاته مرارا ف الق رآن الک م: 
حيث استُعمل في الصّرٌ أكثر من استعراله في الخير. 
أنا المعجمات فتقول: إن الشمل: بلاء يبوه 
ولا يُستعمل في الشَّرّ والخير كليهما معجم ألفأظ. 
القرآن الكرم الذي قال : إلّه يُستعمل في التعمة واتقية. 














أيمًا. 
وقال عمر بن الخطّاب: «بُلينا بالضّرّاء فصبرنا, 
ولا بالسرّاء فلم ره 


وين أجاز استعبال الفمل «بلاه» في الشّرّ والخير 
التمذيب. والصحاح الذي استشہد بي 
شل في الخير: 
جزى الل بالإحسان ماضلا بكم 

وأبلاهما خير البلاء الذي يَبْلُو. 

ومعجم مقاييس اللغة, ومفردات الرَاغِب الأصنهاني» 
والٌساس, والفتار. والّسان. والصباح, والقاموس, 
والتاج, والد. وعیط امیط, وأقرب انوارد, والتن؛ 
والوسيط. 





زمر بن أ 


أنا: بلا التفر فلانًا وغيره فمناء: أعياء أشدٌ 





الإعياء. (wv)‏ 
معمود شیت الوب أو القميص أو 
غيرهما من التجهيزات انسکرية:آدرکها لبل, ویجب 
اتعويض المسكري بثلها. 
ب البلاء - يوم ألبلاء : يوم المرب » عند البلاء: 
عند ا مرب. (A:‏ 


المُضطَمَويّ : واّذي يظهر سن تحقيق سواره 
استمال هذه المادّة ولاسيا في القرآن الكريم - ا اي هو 
الأصل والحقيقة في لغة العرب , ولاكتاب أقصح منه ‏ 
بوكذلك من تحقيق المعاني المستعملة فيهاء ومن الجسمع 
ها آز الأصل الواحد فيها: هو إعباد التحوّل, أي 
الیل والتمویل. وهذا المنی یتطبق بیمیع مواردها 
ومصاديتهاء من دون أن يتجوز أو يتكلف فيها. 

وما الامتحان والاختبار والابتلاء والتّجربة 
والتيبين والإعلام والتعريف, فكل هذه معان ممسازّة 
ومن لوازم الأصل, وآثاره بحسب الموارد. 

ويهذا يندفع التأويل والتكلف في تفسير معتقات 
اذكر الآياث مع تفسيرها وأضاف:] 

والفرق بين البو والإبلاء وامبالاة والابتلاء: هو 
اختلاف مقتضيات صينها. فإنّ في «الإبلاء» وجه 
مخصوص إلى جهة صدور التحویل من الفاعل, ونظر 
خامت إلى قيامه به ف ول | الافال : ۱۷ 

ون «البالاة» توه عخصوص إلى إطالة الفمل 
وإدامته: هو لاييالي بهذا الأمر. 


هذه اما 














وفي «الابتلاء» تويّه مخصوص إلى صدور الفعل 
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باللوع والرّغية والإرادة لمخاصّة. [م,ذكر الآ 
ل[ 3 

ففي التحويل في هذه الموارد نظر خاصٌ, وتوبمّه 
مخصوص إلى صدور الفعل ؛ وقد صدر التحويل على 
جهة رغبة واختيار وميل خاصٌ. 

والفرق بين البَلُو والتحويل: أن «التلوه إيجاد تحوّل 
يلازم المضيقة وامهدوديّه , ولو بتوبّه تكليف أو حكم, 
بخلاف «التّحويل» فإ أعمّ من أن توجد حالة منبسطة 
أو منقيضة. 

من التحقيق في مفاهيم كلمات: بلي يتلى بل بل . 
أن تكون هذه الكللات مأخوذة من «البَلر» فإنَ. 
التحوّل مظور في هذه الأثاظ بزيادة خصويي في 
کل واحد منها. وكذلك «البال». 

أمَا كلمة «بَلِ» - فهي + اسبة الكسترة في السين 2 
تدل على التحوّل إلى جهة الكفل. فيقال. 
غین, «هل ذل عللى 
ط: ۱۲۰ لایزول ولایضئف. 

وأناكلمة «تلى» فهي تدلّ على القصديق وتحویل 








اد 








قرب 


تییل» 









ال ال البات؛ وذلك بناسية افتحة ولالف. [ذکر 
الآيات وقال:] 
وأا كلمة « فلا كانت بمرّدة عن حركة اللام 





والألف في الآخر. فتدلٌ على الإعراض فقط, وهو 









A: 





الطبَريّ:أي بلونا مشرکي قریش» بقول: امعحتاهم 
فاخترناهم: ک اننا أصحاب البستان ۹:۹ 
rne)‏ 

أي اختيرناهم , كما بلونا أصحاب الجن 
1 كانت فيهاء حين دما انيا 
عيليهم . فقال : «اللَهمَ اشدد وطأتك على مضي . واجملها 
ملیهم سنین کست يوسف». 

فالبلوی: اگسنة 
فص تکلیف . 









على مايقتضيه الحال, 
(۷۹:۱۰) 


ابن عَطيّة : في أنهم امتحنهم بمحمد ول وهداه, 
كبا امتحن أولتك بفعل أبيهم وبأوامر شرعهم . فكنا حل 
بأولتك العقاب في جتتهم , كذلك يحل بهؤّلاء في جصيع 


دنياهم ولي حياتهم. :۳ 
الطَّيسي : أي اختيرناهم بالجوع والقحط . 
لمكم 


القَخْرالزازيّ : أي كلفنا هؤلاء أن يشكروا على 
اتمم , كما كلفنا أصحاب المئّة ذات الثتبار, أن يشكرواء 
۸۷۰۲۰ 





والقحط .كما بلونا أهل الجنّة, المعروف خيرها عندهم 
(۲۳۹:۱۸) 

نحوه الرُوسَویٌ(۱۰ ۱ والالوسي (۲۹: ۲۹ 
الطَّاطَبائيٌ : نا ونام ْ4: أسبناهم بالبلية, 

و أصبن بالبية أصحاب الجن , وكانوا قا 













۳۳:۱۸ 


الأعراف: 154 
لس : واخستيرناهم بالرخاء في اليش » 
٠‏ والدّعة والسّعة في ارّزق. 
۰ 
مه وس (۵: ۱۳), لس (۲: .)4٩1‏ 








القَخرالزاي : آي عاملناهم ماملة بت تور 
بامسنات. KAD‏ 
مله الروسَوي ۳۹:۳ 
عتد: و 

الطّجريّ : ليختبركم بهم . Gr:‏ 





نعو افوس (۹: ۲۹۲ ارط ۲۳۰:۱۹ 
الطَّئِسي : آي لمحن بعضكم ببعض. (48:0) 
نمرء أبوحيان (4. ). والآتوسي (۲0: 1٤۳‏ 
رالؤازيّ : أي ولكن ليكلفكم به . فيحصل 





لکم شرف باختیاره إتاكم هذا الأمر. 
فإن قيل: ماالتّحقيق في فولنا: التک لیف ابتلاء 


بل و -ب لي/1۷۹ 


وامتحان واثه یعلم الم وأخق وماذا یقهم من قولد: 
رگ رشن 14 














تقول فیه وجوه: 
أن المراد منه يفمل ذلك فعل البتلین, آي كبا 
يقمل المبعلي الفتير. 
ومنها أنّالله تعالى يبلو ليظهر الأمر لفيره. إا 
للملائكة وا للنّاس. 


والتُحقيق: هو أنّ الابتلاء والامتحان والاخستبار 
فمل يظهر بسب أمر غير متعيّن عند العقلاء بالطر إليه , 
قصدا إلى ظهوره. 

وفولنا: فمل يظهر بسببه أمرء ظاهر الدّخول في 
بنهومالابتلاء :لاملا بظهر بسییه شي. آملالایستی 
الاما 





آنا قولناءأمر غير متعين عند العقلاء؛ وذلك لأنّ من 
سكرب بسيفه على القّاء والخيار لايقال: إن يمستحن, 
أن الأمر الذي يظهر منه متعيّن. وهو القطع والقلد 
يما يقال : يمحن بسسيفه 















وأا قولن: ليظهر منه ذلك ؛ فلن من يضعرب سَبمًا 
بسيفه ليدضضه عن نفسه , لايقال: إلّه عتجن , لأ ضعربه 
ليس اظهور أمر 

إذا عُلم هذاء فنفول: الله تعالى إذا أمرئا بغمل يظهر 
بسبيه أمر غير متميّن, وهو إا اللّامة أو المعصية في 
العقول ليظهر ذلك, يكون ممتحنًا وإن كان عا به. 
لكون عدم العلم مقارنًا فينا لابتلائنا » فإذا أبعَلي: 


1 
العلم فينا مستمرٌ ‏ أمرنا, وليس من ضعرورات الابتلاء. 








وعدم 
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فإن قيل: الابتلاء فائدته حصول العلم عند المبشلي , 








لار محرقةٌ وهو قادر على أن يذلقها 
بحيث تنفع ولاتضرٌ؟ وجوابه لايأل عا يفمل. 

ونقول حيتئذ ماقاله امتقدّمون: «إنّه لظهور الأمسر 
السین, لاله 

وبعد هذا فنقول: المبتلي لاحاجة له إلى الأمر الذي 
يظلهر من الابتلاء. قان الممتجن لليف فبا ذكرنا من 
الصّورة لاحاجة له إلى قلع ماجرب اليف فيه حت 
أنه لو كان تیاه کا ضربنا سن متال دفع للم 
بالتیف, لايقال: إله تحن, وقوله: لا شک 
إلى عدم الحاجة. مذ تزا واه تا 








يتفض ی 
الأثر الظاهر بالابتلاء حال من الأحوال. فإنّ اليف 
الممتمّن تزيد قيمته على تقدير أن يقطع . وتنقص على 





٠‏ قلايفق أمره 
عاجلا وآجلا. وترك بيانه على تقدير كونه فاتلا 
اظهوره» وبين حاله على تقد ير كونه مقتولة. 

وثالها: هو أله تعالی تا قال : یوک4 ولائیتلی 
التيء افيس با بخاف منه هلاكه؛ فان اليف اليد 












الادمي مكرّم كرّمه الله 
رف وعظّمه, فللاذا ابتلاه بالقتال, وهو ب 
القعل واغلاك إفضاء غير د 
الایتلاء؟ 

فنتول ال یس الا ٠‏ بالتسبة إلى المؤمن. 











2 
هذاإن قاتل. وإن م اتل فا موت لاب منه, وقد فوت 
على نفسه الأجر الكبير (ELYA)‏ 
الطّباطبا: استدراك من مشيئة الاتصار, آي 

اکن بت منم بل رم تمعن شک 
سل . فیتحن الوم باکثارأمرهمبتهم, هر 
المطيعون من العاصين , ويتحن الكقار بالمؤمنين. فيتمير 
بة من الباطل ٠‏ وال جوع 








آهل اه منم تن 
إلى الحق. 

وقد ظهر بذلك أن قوله: ليأ 
تعليل للحكم المذكورة في الآية. 





۳۹:۸ 


کُ 
بعكم أف اة ون 


الانده: £۸ 








وا قي تال 105 (أبوحیّان 0۰۳:۳( 
فخالف بین شرائکم لیختیرکم. 





فیعرف الطیع منکم من لماصي . (vr)‏ 
له الط (3: ۲۱۱). ونحوه رشید رضا ٩(‏ 
۹ 


لو : معناء ليختيركم با كلفكم من العبادات , 
وهو عالم با يؤول إليه أمركم , لأنّه عام لنفسه. 

1:) 

مه لس 

العف :من الشرائع القتلفة, هل تعملون بها 

مذعنين معتقدين أَئَّها مصالح قد اختلفت على حسب 


(rer: 





الأحوال والأوقات؛ معترفين بأ لله لم بقصد باختلافها 
إلا مااقتضته المكة؟ أم تتتّبعون الشّبه وتغرّطون في 
العمل؟ 
أبوالشعود: 
ولكن لم يشأ ذلك. أي أن يجملكم أمة واحدة,ذيتشاء. 
ماعليه الت الإهية الجارية في بين الأمم. ليماملكم 
معاملة من ینلیکم 
نحوه العرُوسَوِيّ (۲: 42۰۰ والالوسي (1: (Net‏ 
أبوعَيّان: آي ولكن لم يشا ذلك, ليختيركم فيا 
آتاكم من الكتب. 
الط ليست التكاليف الإمية والأحكام 


N: 





بمحذوف يستدعيه التظام “أي 


۲۸:۲ 





0۰۳ :۳( 





مختلف سواقف 





فقد اختلف الّبیر عنه فيالکتاب الصزیز, ومل 
الججميع إلى ممق واحد, قال تعالی جریا علی مسا 


بل وب لی/ 1۸۱ 


0 





بي اماه 


آلعمران: 14١‏ إلى آخر الآية , إلى غير ذلك من 


الآیات 


۳۲:۵ 


المام: ۱20 
الطبَريّ: ليختبركم فيا خوّلكم من قضله, 
ومنحکم من رزقه MVEA)‏ 
الوس مناه فمل بكم ذلك ليجزيكم فيا 
أعطاكم. والقديم تعالل لابيتلي خلقه ليملم مالم يكن 
عام به, لأنّه تعالى عالم بالأشسياء قبل کونها. وا قال 
ذلك لأنّه يعامل معاملة الّذي ييلو, مظاهرة في العدل. 
وناکون الم . 
و انس 
:آي لیتلیکم نیا أعطاکم. لُخبرکم فا 
64 
الفَخْرالوَازَيّ : وقد ذكرنا أن حقيقة الابتلاء 
والامتحان على الله حال إلا أنَّالمراد هو التَكليف ؛ وهو 
عمل لو صدر من الراحد ما لکان ذلك شيا بالابتلاء 
والامتحان . تمي بهذا" الاسم , لأجل هده ل 
إن هذا المكلف إِمَا أن يكون مت 
ونا أن يكون موقا فيه. 
فإن كان الأول كان نصيبه من التخويف والترهيب , 
وهو قوله: إن بك تربع الاب ووصّف العقاب 
ال رعة »مهو آت قریب. 


وان کان اتني, وهو أن يكون موقرًا في تلك 








۳: 


ar: 














( في الأصل لهذا 
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۳ 
قرط یرصب بام کي,والابتلاه 

الاختبار, أي ليظهر منكم مايكون غايته الّواب 
والعقاب ولم بزل بعلمه غتيا. فابتلى الموير بالق 
واب منه الشّكر, وال لمیر بافتر وطُلب مته 


.ویقال: کي بحضکم یعض, کم قال 














0۰۸: 


أب والشعود : أي ليُماملكم معاملة من يبتليكم. 
0 


تحوه لبروسَوي (۳: ۲ والالوسي (۸: ۷ 





تلا يدلّ على أنه أراد أن يُستدل بهذ الأمور, 
والتلوى هو التكليف منه. وإن كان في ظاهره بوهم أنّ 
المبتلي يتعرّف ويستخير مالايعرف , لكن ذلك يستحيل 
على الله تمالی. 

وليس فيه دلالة على أنه الخالق لأفعاهم. بل يدل 
على خلافه, لأنّ الابتلاء والامتحان والتكليف لايصح 
إلامع القدرة والشّمكين من الأفمال على مانقوله في هذا 
الباب. Cvs:‏ 

الطوسی : معناء ليماملكم مماملة المبعلي الضتير 
مظاهرة في المدل, لتلا ب 








أنه يجازي العباد بحسب 


مافي المعلوم, أنه يكون منهم قبل أن يفعلوه. 
۵۱۸۰۵ 
4 نموه ليحي AM:‏ 
أي ليختبركم اختبار المعلّم لااخستبار 
المستعلم , بقول : خلفكم ليتعتدكم فيظهر الأحسن منكم 
عملاء فیجازیهبقدره. :۲4 
خی : (ِکم) معلی باخق) ي 
خلقهنَ لمكة بالغة, وهي أن يجملها مساكن لسياده. 














وینعم علهم فیها بفنون العم. ویک آفهم الاعات 
واجتتاب المامي ٠‏ قن شكر وأطاع أتابد. ومن كفر 
وعصى عاقبه, 


ولا أشبه ذلك اختبار الفتير قال: ليو 
لبفمل بكم مايفمل المبتلي لأحوالكم کیف تعملون؟ 

فإن قلت: كيف جاز تعليق فمل البلوى؟ 

قلت: لما في الاختبار من معنى العلم , له طريق 
إليه. فهو ملابس له, كيا تقول: انظر أيهم أحمسن وجهاء 
واستمع أيهم أحسن صوبًاء لأنّ الظر والاستاع من 
طرق العام :۳۰۹ 

الَخْرالَازَيّ : الابعلاء: نا يصمح على المساهل 
بعواقب الأمور» وذلك عليه تعاى عمال , فكيف يُعقّل 
حصول معن الابتلاء في حقّه؟ 

والجواب : أنّ هذا الكلام على سبيل الاستقصاء, 
ذكرناء في تفسير قوله تعالى في أوّل سورة ا 

واعلم أنه تعالى لا بين أنه خلق هذا العالم لأجل 
ابتلاء المكلفين وامتحائهم . فهذا يوجب القطع بحصول 
امسشر والششر, لا الابتلاء والامتحان یوجب 














تخصيص امسن بالرّمة والثواب, وتخصیص السي. 
بالعقاب؛ وذلك لايتي إلا مع الاعتراف بالمعاد والقيامة, 
فمند هذا خاطب محمد عليه السلا والتلام. وق 
و نت اک انستزت لین 
ین وان لیخ مین هود: ۷ وسماه 
نهم ینکرون هذا اكلام ویمکون بسا لقولبالیمت. 
(۱۷: ۱۸۸) 

الط أي خلق ذلك لييتلي عباده بالاعتبار 
والاستدلال, علی کیال قدرته وعل ایمت. ۰ (۹: ٩‏ 
+ وأما قوله: (لِيُِوَكُمْ) فالممتزلة 
قالوا: الام للتَعليل؛ وذلك أنه خلق هذا العالم الكبير 
لأجل مصالح المكلّفين, وأن يعاملهم معاملة لعجيل 
البتل لأحواطم کیف یعملون, فيجازي کل فريق ها 



















والأشاعرة قالوا: إن أحكامه غير مله باصا 
ومعناء أنه فمل فلا لوكان يفمله من 
الصا ما فعله إِلّا لهذا الغرض. [وأضاف بمثل ماتقدّم 


عليه رعاية 





عن الرَْنشَريّ] AN‏ 

أبوحَيّان : [سد ذكر كلام الُعْشَريّ قال:] 

وف قوله: «ومن كفر وعصى, عأقبه» دسيسة 
الاعقزال. 

وأا قوله: «واستمع أيهم أحسن صونّاء فلاأعلم 
أحدًا ذكر أن «استمع» تعلق ونا ذكروا من غير أفعال 
القسلوب «سسل وأنظر». وفي جسواز تعليق «رأى»ء 
التصعريّة, خلاف. 








بل و-ب لي/ ۹۸۳ 


أعلم بذلك ليبلوكم. ومقصّد هذا التأويل أن هذه 
الفلوقات لم تكن بسبب البشر. 

اقل : تقدير الفعل : وخلقكم ليبلوكم. 

وقيل: في الكلام جمل محذوفة , التقدير: وكان خلقه 
خا منافع يعود عليكم نفمها. في الدنيا دون الأخرى, 
وضّل ذلك (لتتلوكم). ۵:۵ 

البوُوسَويّ : [قال نحو اليُعْشَرِيَ وأضاف:] 

ولي «التأويلات التجميّة» الابتلاء على قسمين: 

قسم للكمداء. وهو بلاء حسن؛ وذلك أن 
لاعجمل الکونات مطلبه ومقصده الأصل, بل يجمل ذلك 
#بيضرة المولى والرّفيق الأعلى , ويجعل ماسوى المول 
أك ملاه» وأمره ونهيه وسيلة إلى القربات وتحصيل 
الکالات. نهو أحسن عمل 














والحسرة على فواتها. ويجمل ماأنعم الله عليه به من 
الطساعات والسلوم الي هي ذريعة إلى الدّرجات 
والقربات, وسيلة إلى نيل مقاصده الفانية, واستيفا. 





0 


الالوسي :لام الیل بمارءمملفة بل اي 


خلق البوات والأرض ومافیا من اشلوقات: 
جملتها أنتم, ورتب فيهها جسيع ساتحتاجون إليه من 
مسبادئ وجسودكم, وأسباب معاشكم, وأودع في 
تضاعيفهه| ماتستدلون به من تعاجيب الصنائع اليب 
على مطالبكم الدينية, ليعاملكم معاملة من يضتبركم. 








88 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 
[م ذکر ماقم عن أب حیان في ملق لبم 
وأضاف:] 
وال 
مخسرج الّسمئیل والاستعارة, ولایصح |رادة العنی 
ای لاه يكون من لايعرف عواقب الأمور. 
وقيل : إله بجاز مرل عن العلم , للتلازم بين العلم 
والاختبار. وهو عوج إلى تكّف أن براد: هرت 
علمه الأزلي, ولا فالملم القديم | اي ليس متفرّعًا مل 
غیره: وماتتم لاتکلّف فیه, وهو مع بلاخته مصادف 





في الأصل: الاختبار, والکلام خارج 








عر 
محمد عة د 


مالهمه الفقرة التي جاء فا لوم آيكم حصو 
غتلاه وقد هدفت هذه الفقرة إلى تفر کت اف 
٠‏ وهي اختبارهم في أعراهم , واظهار من هو 
الأحسن عملا فيهم, 

وينطوي في هذا تقرير قابليّة الّاس للكير ار 
والاختبار بين المُدى والضّلال والخير 
ليكونوا قد استحقّوا جزاء الله العادل على 
اختيارهم, 














وفي هذا إيقاظ تضمير الإنسان, وجعله رقيئًا على 
صاحبه, وحَفْزه إلى الى والخير دون الصّلال والشّرّ. 
وقد تكرّر هذا أكثر من مرّة لما له من أثر وخطورة في 
أعبال البشر » وواقع حياتهم. 


6۹:4۱ 
الط 
والاختبار, وقوله: ‏ 









ام لغاية, والبلاء: الامتحان 
کمخت علا بيان للاختبار 





والامتحان في صورة الاستفهام . والمراد أنه تعالى خلق 
التباوات والأرض على ماخلق لغاية امتحانكم , وتمييز 
اممسنين منکم من السیدین. 

ومن المعلوم أنّ البلاء والامتحان أمر مقصود 
بز الجيّد من الرّديء وا مسن من الي ء؛ وكذلك 
المسنة وانسيحة إِهَا يراد تميزهما لأجل مايترئب عليهرا 
من الجزاء؛ وك لك الجزاء نما يراد , لأجل مافيه من اتجاز 
الوعد الحق. 

ولذلك نجده تعالى يذكر كلّ واحد من هذه الأمور 





اوهو 








إوقال في ممنى التمييز وانتمحيص: ليمير ا 
ي ِي اطیّب» الأتفال : 01د 
وقال في خصوص المزاء: (وَخَلَقَ اله الشَمْوَاتٍ 








وقال في كون السبادة غرضًا في خلق الشقلين: 





5افت الي انش الب رن» القارا 
وعد السل السَاغ آو الانسان لسن غایة للخلقة 
این تال لته علیغایات أخری»بعد ماکان 





والاتمال الماكم على المالم یسح کون کل واد من 





أنواع الموجودات غاية للخلقة, با أن عصول الارتباط 
نتيجة الازدواج العام بين أجزائه . فن الجائز أن يخاطب 
کل نوع من أنواع الخليق أله المطلوب المقصود من خلق 
الساوات والأرض ء ما أئها تؤدي إليه. 

على أنّ الإنسان أكمل وأتقن الغلوقات ا اة 
من السّهاوات والأرض ومافيهما صُنمًا. ولئن نا فى 
جانب العلم والممل ا حسنًا كان أفضل ذا ما وا 
وأرفع مقامًا. وأعلى درجةٌ من غيره وإن كان بعض 
المخليقة كالسماء أشدّ منه خلقًا. كبا ذكرء الله تعالى. 

ومن المعلوم أنّ كبال الصّنع هو المقصود منه إذا 
اشتمل على ناقص , ولذا كنا نعدّ مراحل وجود الإنسان 
القتلفة من امنوية والمنينية والطفولية وغيرها. مق 
لوجود الإنسان السَويّ الكامل , وهكذا. 

وبهذا البيان يظهر أن آفضل آفرادالانسان ان 
فيهم من هو أفضل مطلمًا - غاية نلق التماوات 
والأرض» ولفظ الآية أيضًا لايخلو عن إشارة أو دلالة 
على ذلك. فان قوله: (أي 
القصد إلى تيز من هو أحسن عملا من غيره, سواء كان 
ذلك الفير محسنًا أو مسيئًا. 

فن كان عمله أحسن من سائر الأفراد ‏ سواء كانوا 
عحستين وأعياهم دون عمله أو مسيئين كان 














منهم هو الفرض المقصود من الخلقة, وبذلك يسعصح 
ماورد في الحديث القدسيّ من خطابه تعالى ليل 
«لولاك لا خلقت الأفلاك فإته ا أفضل الخلق. 
وفي«امجمع» قال الما : وفي الآبة دلالة على آله 
كان قبل خلق التماوات والأرض واللائكة . لأنَّ خَلّقَ 








ابل و-ب لي/ 3406 


العرش على الماء لاوجه لمسنه إلا أن يكون فيه طف 
لكلف يكنه الاستدلال به فلابد حيشذ من حي 


مکلف. 


وقال عل بن عيسى : ليتنع أن يكون في الإخبار 
بذلك مصلحة للمكلفين. فلايجب ماقاله ابا 





الذي اختاره المرتضى قدّس الله روحه, انتهى. 

أقول: وماذ كراه مب على ماذهب إليه المعتزلة: أن 
أفمال الله سبحاته معثّلة بالأغراض وتابعة للمصالح 
وجهات الحسن, ولو كان ذلك بأن يخلق خامًا لبخير 
بذاك المكلفين فيعتيروا به ويؤمنوا له. فيش بذلك 
تبصلحة من مصالميم. 

بوم نفدم في أعائا التابقة :أن اله سبحانه لایمکم 
ote‏ افيه غيره. سوا كاة كير مصلعة أو 








مخلوق له E‏ إن كان زا ذاواقمية ووجود؛ ان 


کم لا .وف خالق کل شي. 

فجهات امشن والصلحة. وهي اي تحکم علیا 
وتبعئنا نحو أضعالناء أمور خارجة عن أفعالنا. مؤئّرة فينا. 
من جهة كوننا فاعلين: نروم بها إلى سعادة الحياة, وأا 








أجل من ذلك. 

وذلك أن جهات الحثن والمصلحة هذه نا هي 
قوانين عامّة , مأخوذة من نظام الكون , والرّوابط الذائرة 
بين أجزاء الخلقة . ومن الور أن الكون ومافيه من 









امنهوم المتتزع على مالنقزع منه من الفمل م 
ولايقتع حقّ يتقدّم على فاعله الموجد له. 








از 
فا هو وأتله من قبیل اتملیل بالواند 
والمصالم المتفرّعة. 
وقد أخبر تعالى أنَّ فمله لايخلو من الحسن؛ إذ قال 
لق الم التجدة: ۷ فهو 
سبحانه هو الخير لاشرّ فيه؛ وهو لحن لاقبح عنده: 
وماکان كذلك لم يصدر عنه شر . ولاقبيح ألبتّة. 

ولیس مقتضى ماتقدّم أن يكون ممنى الحتن هو 


ماصدر عنه تعالى , أو الذي أمر به وإن استقبحه العقل, 








ومعنى القبيح هو مالايصدر عنه أو الذي نهى عنه وإن. 





تعالى : َثُلْ إن امه لايم بالمَخضاءٍ» الأعراف+ 2 
ee‏ 





:لم يوقع التأوى على (أيّ) لأنّ فبا بين (أيّ) 
وبين البلوى إضبار فمل : كبا تقول في الكلام: بلونکم 
لأظر أيكم أطوع فكذئك فاعمل فبا تراه قبل. أي نا 
يمسن فيه إضبار التظر, في قولك: اعسلم أيهم 
وشیهه. 

وکذاك قوله: لآ بت زجیم» القلم: 
.بريد سَلْهُمْ, مم افر أتهم يكفل بذلك. 

وقد يصلح مكان «التظر» القول في قولك: اعلم 
أيهم ذهب, له تیم فیقول :کم ذهب؟ فهذا شأن 








مایب وق کت خر حالس 





ولو قلت؛ اضررب یم ذهب, لکان نمیا 





الحياق, 
(شرطي ۱۸: ۲۰۷ 





لابخلق الوت . 
ال یختبرکم, فظر کم لیا ناس 


آطوع, والی طلب رضاء أسرع. QM:‏ 





تي : سي علم الواع نیم باختارهم 
لى» وهي رة استارة من ضل .وق 







لیملسکم أيَكم أحسن عملا. 

وإذا قلت: علمته أزيد أحسن عملا أم هوة كانت 
هذه اججملة واقعة موقع لاني من مفمولیه, كما تقول؛ 
علمته هو أحسن عملا )£ (rt‏ 

التَخْرائوازيّ : الابتلاء: هو التّجربة والامتحان 
حي يعلم أله هل بطيع أو بعصي وذلك في حقّ من 
وجب أن يكون عا بجميع المعلومات رل و حال» 
إل أتا قد حمقنا هذه المسأنة في تأويل قوله : لواف ل 
ابرم ره ییات6 ابقر :6 ۱۲, 








والحاصل أنّ الابتلاء من الله هو أن يعامل عبده 
معاملة شبه الابتلاء على الختير. 

احتج القائلون بأل تعالى يمل الفعل لفرض ٠‏ 
بقوله : (لبُْوَكُمْ) قالوا: هذء الام للغرض , وتظيره قوله 
تمالی: إل دون الاریات: ۵0 

وجوابه: أن القمل في تفسه ليس بإبتلاء إلا أنه 1 
أتبه الابتلاء مي بجارًاء فكذا هاهنا 





يُشبه الفرض 
وإن لم يكن في نفسه غرضًاء فذكر فيه حرف الفرض. 
۵:۳۰ 
الط : قيل: معى ليلدك ليعاملكم معاملة 
العبد پوت من بعر عليه لين صيره. 
شكره. 1۷:۸ 
النّيسابوريّ : وممنى الناية في قوله :اَل 
أنه إذا علم أن وراء الموت حياة وحالة بكرن في 
الغني والفقير والموى والعبد ولاينفعه إاماقدّم من خير , 
صار ذلك داعي إلى سن العمل ؛ وزاجرًا من ضدً». 
وكذالو قيل :إن الموت حال كونه طفة ,وا 
الوح في البنين؛ فإلّه إذا تفكّر في أمور نفسه, علم أنّ 
الحياة موا ينقطع به تدارك مافات , وأنَّ الدّنيا 




















وراه 






مزرعة ال 33 
أب لق بِاخَلَقَ) ولَآبكُمٍ 


خسن عَملا مد وخبز. فقّر الحو قبلها: فعلاء 
اتكون الجملة في موضع معموله, وهو ملق عنها, 
تقديره فبنظر؛ وقدّر ابن عطي : فينظر أو فيعلم 

{TAY :A) 


لوصو : الام متعلّفة باخَلَقَ), وظاهرها يدل 


بال وب لي / لاله 


على أن أفعال الله مملّلة بصا المباد» وألّه تعالى يفعل 
الفعل لغرض .كبا ذهب إليه المعتزلة. 

وعند أهل السئّه: ليس هي على ظاهرها بل معناها 
أن الله تعالى فمل فملا لو كان يفمله من يراعي المصالح 
لم يفمله إلا لتلك المصلحة والغرض , فثل هذه الام لام 
الملّة عقلًا ولام المكنة والمصلحة شرمًا. 








و(أجْكْ) مبتداً, و(َحتن) خبره. واعتلا) تب 
والجملة الاسميّة سادّة مسد المفمول الثاني لفمل 
«التأوى». عُدَ: 


إليه بلا واسطة؛ لتضمّته معنى «العلم» 
باعتبار عاقبته, ولا فهو لايتمدّى بلاواسطة إلا إلى 





مفعول واحد. 





عدم ايرد الفمول أصلا - وقد ذُكر امول الأول امار 
وهو (کُ) مع اختصاصه یأفمال القلوب -ولامن 
تضمی المطلح, بل هو ستمر لمی للم -اللوی 
الاختبار -ولیس هن على حقيققته , أنه نا يتصوّر من 
ين عليه عاق لأر 

فالابتلاء من الله: أن يظهر من العيد ماكان يعلم منه 
في غيب , والعنى ليعاملكم معاملة من نبرک 

W:1.) 

الآلوسيّ : أي ليسعاملكم معاملة من يختيركم 
يكم خسن عتلا4 أي أصوبه وأخلصه. فيجازيكم 
على مراتب متفاوتة ؛ حسب تفاوت مراتب أعمالكم. 

وأصل البلاء : الاختبار, ولأنه يق ي عدم العلم يا 
اختبرء ‏ وهو غير صحيح في حسقه عمرّوجل ‏ مل 
الکلام على ماذكر. ويرجع ذلك إلى الاستمارة 





۸ الجم في فقه لفة الفرآن... 1 


فيه دونها. دُونُ في 


(0:) 








البلاء: الامتحان, والمراد أن خلقكم 
هذا الوع من المخلق ‏ وهو أنّكم تحيون ثم تموتون خلق 
مدي امتحاي يتاز به منكم من هو أحسن عملا من 
غيره. ومن العلوم أنّ الامتحان والتّمييز لايكون إل 
الأمر مايستبقكم بعد ذلك . وهو جزاء كلّ بحسب عمله. 
وفي الكلام مع ذلك إشارة إلى أن القصود بالات 
من الخلقة هو إيصال الخير من الجزاء؛ حيث ذكر حسن 
العمل , وامتياز من جاء بأحسته, فافستون عملا هم 
المقصودون بالخلقة, وغيرهم مقصودون لأجلهم. 
hy‏ 








يعض الصيد. وإنا أخبرهم تمالى ذكره أنه ببلوهم 
بشيء, لأنّه لم يبلهم بصید البحر ولا ابتلاهم بصید 
(۷: 1۳۹ 





فالابتلاء ييحض لم مع 
الوس : هذا خطاب من الله تعالى للمؤمنين 
أنه يبلوهم بشيء من الصّيد. لأ الام في 
ما لام القسم, ودالواوه 
التتاكنين في قول بعضهم. مثل «واو» ارون 

وأمًا واد (ليتْتكُا قال سيتويه: هي مبنية على 





حة لالتقاء 









حرف الاعراب اي تتعاقب علیه امرکات. و 
«راوه (َسْن) لس واو ایسمع, فصح لالسقاء 
التاکنین, نو قوله: فاقوا اشاس واخشزن4 
الاندة: 4 
وسسنی یک لیختبرن طاعتکم من مسمیتکم 
بشيء من الصّيد, وأصله: إظهار باطن الحسال؛ ومنه 
اليلاء للتعمة لله يظهر به باطن حال المنعم عليه في 
و اي 
ر أي ليسختبرن لله طاعتكم عن 
(۲: ۲ 
ي : أي ليختيرئكم , والابتلاء: الاخستبار 
إلى أن قال:] 
تلف العلباء من الفاطب بهذه الآية , على قولين: 
أحدهما: أئّهم الحُجِلُون , قاله مالك. 
التاني : أنه المحرمون , قاله ابن عيّاس. وتعلّق بقوله 
تعالى: اليتْوُكُْ) فإنّ تكليف الامتناح الذي يتحقق به 
الابلاء هو مع الاحرام. 
قال ابن العربي: وهذا لايلزم , إن ال 
في امل ا رط له من أمور اليد وماضرع له من 
وصفه في كيفية الاصطياد. 
والصّحيح أن الطاب في الآية لجميع الاس تلهم 
وتمرمهم, لقوله تمالى: (ليبأونكم اش أي 
ليكلفتكم . والتكليف كله ابعلاء وإن تفاضل في الكثرة 
ال ق الضّف والشَدة, :۳۹۹ 


۳۰۱ 


۸0:۱۷ 











یف یلق 











نموه آپوحیان. OT)‏ 
الب وسَويّ : يقال: بلوقه بلوا: جرّبته واختيرته . 

واللام جواب قسم محذوف ي وا لیماملتکم معاملة 

من يختبركم ؛ ليتعرّف أحوالكم . GFA:‏ 
نحوه الألوسي (۷: ۲۱), وان (۹: ۱۲۸ 













(الطّوسي ٤۲۵:‏ 
(لشرطُی ۸: ۳۳۰ 
رظي د re‏ 
الط ۸ re‏ 
(اطوسي 166 
الوس ۵: 14۲۵ 


OVA: 


O4: 


یواک ت4 بالباء, نی عند ذلك تختير كل نفس با 
قدّمت من خير أو شرّ. وكان تمن يقرؤه ويتأوّله كذلك 
ماود 
وقرأ ذلك جماعة من آهل الکوقة ویعض أصل 
اشجاز تا لتق مَاَمت) با 
واخستلف قارئو ذلك كذلك في تأويله. فقال 
يعضهم : معناه وتأو يله: هناك تَتْبع كلّ ماقدّمت في الّنيا 





بل ودب لي/1۸۹ 





لذلك اليوم. وقال آخرون : تبُ: تمانُ. [إلى أن قال:] 
وألصّواب من القول في ذلك , أن يقال: نما قراء تان 
مشپورتان, قد قرأ يكل واحدة منهما أمّ من القرّاء, 
وه متقاريتا امعنى. 
وذلك أن من تبع في الآخرة ماأسلف من العمل في 
الدّنياء هجم به على مورده, فيُخير هنالك ماأسلف من 


صالح أو سيّء في الدنياء إن من حر من أسلف في الّنيا 








امن أعباله في الآخرة, فإ يبر بعد مصيره | 


أحله ماقم في الدآنيا من عمله , فهو في كلتا الحالتين مُتبع 


حيث 


ماأسلف من عمله, مختير له. فبأيتهها قرأ القارئ كسا 


وصفنا, فصيب الصواب في ذلك Mr‏ 
كوم أبوزرعة ۳۳۱ 
: قرأ أهل الكوفة إلا ماصمًا (تَْلُوا 






والباقون بالباء» ومعناه تفيرء من 
ات والشيات4 الأعراف 
۸ أي اختبرناهم ومنه قوطمم: البلاء م 
الاختبار للتناء عليه ينغي أن يكون قبل 
عن علم با پوجبه. 
وممنی اختبار الفس ماأسلفت: إن قَدَم خيرا أو 
عررًا بجي عليه , كبا قال: طقن يعمل قال ذو خا 
ال َرَو شرا َر الرلزال: 417 
وغير ذلك. تم ذكر القراءتين نحو ماتقدم عن الطري] 
:2 
اليبُدي: واه آي تُناسي کل فس جزاه 
ماعملت کقوله: لقن یَفل ال 






.اي 
یکون 








خدا یره 
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أي تقرأكل 


۸ 





المخقري: ول تنی) تختبر وتذوق, 


)من السمل, فتعرف کیف هو آقیح أم حسن؟ 
أنافع ام ضازءآممبول أممردوداکاشتبر نجل 
یه ویتعرفه لیکتنه حاله, ومنه قوله تعلی: «َم 
بی الراب الطارق: ۸ 












وعن عاصم؛ تاعس ) بالتون ونصب (كلّ) 
أي نختبرها باختبار مالأسلفت من العمل , فنمرف حالها 
بعرفة حال عملهاء إن كان حسنًا فهي سعيدة, وإن كان 
سينا فهي شقية. ۱ 

والمعنى: نفمل بها فمل الخابرء كقوله پخالن: 
لاوکر ی 





ويجوز أن يراد : تُصيب بالبلاء وهو المبذاب كل" 
نفس ماصية بسبب ماأسلفت من ات 
الَخُرالوَايّ : وفي قوله: (تبلوا) مباحث: [ذ كر 
القراءات نمو ماتقدّم عن الطَبرَيّ وأضاف:] 
ولقائل أن يقول: إن في ذلك الوقت تتكشف تتائ 
الأعبال وتظهر آثار الأفعال فكيف يجوز تسمية 
حدوث العلم بالابتلاء؟ وجوابه: أنّ الابتلاء سیب 
الحدوث العلم, وإطلاق اسم السّبب على ال مكب مجخاز 
(۱۷: ۸۵ 
مَيْضاوي (۱: 41), وآبوخیان (0: 00۳ 
الط + ي تدوی, وقيل: ملم أي تلم 
ماعليها من الحقوق إلى أريابهاء بغير اختيارها. 
۳۳:۸ 


FOS 











را) من 
ارام اراد قراءة صحف ساأسلفت. 
وقيل: إن ذلك كناية عن ظهور الأعبال. 











یتجسّم وظهر, فيتبعه صاحبه حت يرد به اة أو 
الثار. أو هوتمثيل. 

اصم في رولية عنه (ُو) بالاء الوخدة 
والثون. ونصب (كُلَ) على أن فاعل (لَلُو) ضميره 
تعالی» و( مفعوله. و(ما) دل منه ببدل اشعال, 
والكلام استعا, ٠‏ أي هنالك تعامل ككل نفس 
رف أحوافا من السمادة 
وإلشّقاوة . باختبار ماأسلفت من العمل. )۱١۹:11(‏ 














البلاء: الاختبار, والإشارة بقوله 


َال ارت اي زکرم با 5 مول لذي 
ار کو 





فذلك الوقف موقف تفتبر وقتحن کل نفی 
ماأسلقت وقدّمت من الأعيال, فتنكشف ها حقيقة 
أعياهاء وتشاهدها مشاهدة عيان, لابجمرّد الأّكر أو 
آلبيان. 

ومشاهدة الحق من كل شيء عيائًا ينكشف أن 
انول المح هو الله سبحانهء وتسقط وتتهدم جسيع 
الأوهام , وتضل جیع الدعاوي أ 
بأوهامه وأهوائه على الحق. 

قهذه الاقتراءات والتعاوي 
حیث الروابط الي انضمها في هذه ال 












والمسبيات , والاستقلال والمولوية التي نُطيها الأسباب, 
ولاإله لا ولامولی حق ال هو سبحانه 

فإذا اتجلت حقيقة الأمر وانكشف غيم الوهم. 
ظهر أنّ لاتولى حا إلا هو 






الإنسان, وسقطت وحبطت جميع الأعبال إلا مامد يه 


سبحانه عبادة حق. 

فالفقرات الثلاث من الآية. أعني قوله: تناكل 
تقی4 ال وفل: وال ال ء وقرله :هَل 
له .کل منا نی الأخريين على إفادة حقيقة 
معناهاء ومسّل مفاد الجسموع ظهور حقيقة الولاية 
الإهية يومنذ ظهورَ عيان . وأنّ ليس لديره تعالى إلا إل 
والمملوكيّة المضة, فيبطل عند ذلك كلّ دعوى بأطلةم 


وينهدم تدای 





٩‏ وقوله: ونر یٍََ و6 الانقطار: 15 وغير 
ذلك. GV.)‏ 


5 





إا جملا ماعل ازس زب تا تارمم اهز 
تن غلا. الکیف: ۷ 
ابن اسحای: اختباژا شم یسم آتبع لأسري, 
وأعمل بطاعق سر 90:۱0 
العيْدي: أي لأمرهم بالطاعة, ونتهاهم عن 
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0۳:۵ 





الأمر داش ٠‏ ان با ظهر الطیع من العاصي . 


(۲: 4۵۰ 
التَخْرالوَازيّ : قوله: «لُِ یشم خسن 


عملا قفیه سائل 

المسألة الأولى : ذهب هشام بن الحكم إلى أنه تعالى 
الايملم الحوادث إلا عند دخوها في الوجود!'", فمل هذا 
الابتلاء والامتحان على الله جائز, 

واحتج عليه بأنّه تعالى لو كان عاك با قبل 
وها لكان كلّ ماعلم وقوعه واجب الوقوع» ول 
ماهلم مدمه متتعالوقوع, وال زم نقلاب علمه جهلاء 
وذلك عال, مضي إلى امال عال. 

ذلك ولوكان وا اي علم وقوعه تیب کونه 
فاعلا له ولاقدرة له عل ار واّذي علم عدمه 
یکون تم الوقوع ولاقدرة له على الفعل؛ وعلى هذا 
پلزم أن لابكون الله قادرًا على هيء أملابل یکین 
موجبًا بالذّات, وأيضًا فيلزم أن لايكون للعبد قدرة 
لاعلى الفمل ولاعلى القرك. لأنّ ماعلم الله وقوعه امتنع 
من العبد تركه . وماعلم الله عدمه امتنع منه فعله. 

فالفول بكونه تعالى عا بالأشياء قبل وقوعها 
يقدح في الزبويية ون لبود وذلك باطل؛ فتبت أله 
تعالى إا يعلم الأشبياء عند وقوعها. وعلى هذا الت 
فالابتلاء والامتحان والاختبار جائز عليه . وعند هذا 




















را 


۱۱ لم یت ها القول عن هشام 
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قال: يجري قوله تعالی: میم خسن عملا 
على ظاهره. 

وأمَا جمهور علماء الاسلامفقد استبمدوا هذاالقول. 
وقالوا: إنه تعالى من الأزل إلى الأبد عالم بجميع 
ات. فالابتلاء والامتحان محالان عليه وأيها 
اظ فالمراد أنه تعالى يعاملهم معاملة لو 
صدرت تلك المعاملة عن غيره, لكان ذلك على سبيل 
الابتلاء والامتحان . وقد ذكرنا هذه المسألة مرارًا 

المسألة الثانية: قال القاضي : ممنى قول 
يحم خسن عملا هو أنه يبلوهم لتبصعرهم أتهم أطوع 


هه وأشد استمرارًا على خدمته , لأ من هذا حاله هو 








وردت هذ. 












الذي يوز بالجئّه, فبيّن تعالى أنه كلف لأجل ذللبي فل 
الأجل أن يعصي , فدل ذلك على بطلان قول من بَقول” 
خلق پعضیم لا 


المسألة الثالئة: الام في قوله ) ندل ظاهر 
على أنّ أفمال الله مملّلة بالأغراض عند الممتزلة, 
وأصحابنا اوا: هذا عال. لا الیل بالفرضی نا 
يصح في حق من لايكنه تحصيل ذلك الفرض | بت 

الواسطة , وهذا يقتضي المجز. وهو على الله مال. 
A. TY‏ 











الاختبار, وهو متأوّل بالشبة إلى الله تعالى. 






)إن كانت (ما) من بلقل فهو عائد 
علیها علی المتی, وأن لایمود عل مایتهم من سیاق 
الكلام , وهو سُكَان الأرض المكلفون. MAY‏ 

الآلوسيّ : وقد نصّ سبحانه على بعض المك فين 











ية 
الكهف: 1 ومن هنا بعلم ماقي قول 
القاضي : الأول أن لايدخل المكلّف , لأنَ ماعل الأرض 
اليس زينة ها بالحقيقة, وأا هو زينة لأهلها رض 
الابتلاء, فاّذي له الرّبنة يكون خاربًا عن الزبنة. 
وتُصب (زيتّة) على أله مفعول ثان «للجعل» إن 
حمل على معنى التصيير , أو عل أن حال أو مفعول كا 
قال أبوالبقاء. وأبوحيّان | حل عل سن لداع 
واللام الأول ا متملفة به أو 














محذوف وقع 
صفة له. أي زينة كائئة هما. واللام النَائية ستعلّقة 
باجَمًَا). والكلام على هذا, وجعل ١١‏ (زيئّة) مفمولا 
نجو: لت اجلالً لك اتقابلنی بسئل ذلل. وضمیر 
ا جع إمائد مل سكان الأرض من المكلفين , المفهوم من 
السياق. 

وَجُوَر أن يعود على (ما) على تقدیر آن تکون 
للعقلاء . والابتلاء في الأصل : الاختبار . وجوّز ذلك على 
الله سبحانه هشام بن الحكم بناء على جهله , وزعمه أله 
عرَوجل لایعلماموادت | بعد وجودها. لا یلزم نی 
قدرته تعالی على الفمل أو الثّرك. 

وردء أهل السَنّةَ في مله . وقالوا. اه تعالی يعلم 
الكيات والجزئيّات ف الأزل. وأوّلوا هذه الآية أن 
المراد: ليعاملهم معاملة من یختبرهم. ۰۰ (۲۰3:۱۵) 

الطَّباطبائي :انآ الآبتين بيان مجيب. 
فى مياة الإنسان الأرضيّة. وهو أن اغوس 


اش سل رهزم عار قري + 





0 كناء 





ماكانت ثقيل إلى الأرض والمياة عليهاء وقد قدّر الله أن 
يكون كباها وسعادتها المخالدة, بالاعتقاد الحقّ والعمل 
تام 

فاحتالت العناية الإطيية إلى توقيفها موقف الاعتقاد 
والعمل , وإيصاها إلى حك القصفية والتطهير, وإسكائها 
الأرض إلى أجل معلوم. بإلقاء التملّى والارتباط بينها 
وبين ماعلى الأرض . من أمتعة الحياة, من مسال وولد 
وجاو, وتحبيبه إلى قلوبهم , 

فكان ماعلى الأرض وهو جميل عندهم, محبوب ی 
أنفسهم , زينة للأرض . وحُلية تتحلّ بهاء لكونه عليها؛ 
فتعلّقت نفوسهم على الأرض بسببه , واطمأنّت إليها. 

فإذا انقضى الأجل الذي أجّله لله تعالى لكتهظ في 
الارض, یتحمّق ماآراده من البلاء والامتحان , ساب اه 
مابينهم وبين ماعلى الأرض من 
الجمال والرّينة . وصار كالصّميد السُرُزٍِ الذي لانبت فيه 
ولانضارة عليه ونودي فيهم بالّحيل , وهم قُرادَى كبا 
خلتهم الله تعالى أوّل مرّة. 

وهذه سه لله تعالى في خلق الإنسان, وإسكاته 
الأرض» وتزيينه ماعليها له, لبتحنه بذلك, يشمي به 
أهل السّعادة من غيرهم, فيأتقي سبحانه بالجيل بعد 








وای 
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آقذ تع بتكم وَضلُ نكم اکن عُون» الأنعام 
Ar‏ 

فحصّل ممنى الآبة: لاتتحرّج ولاتأسف عليهم إذا 
أعرضوا عن دعوتك بالإنذار والتّبشير , واشتفلوا 
بالشَمتّع من أمتمة الحياة. فاهم بسابقين ولامعجزين,. 
ولا حقیقة حياتهم هذه نوع تسخير هن أسکتاهم 
الأرض, ثم جملنا ماعلى الأرض زينة» يفتقن التناظر 
إليها. تعلق به تفوسهم فتبلوهم أيهم أحسن عملا. 

وأا جاعلون هذا الذي رُيّن هم بمينه كالصّعيد 
الذي ليس فيه تبت ولاش 











كا برغب فيه 


الفين, فلل سبحانه لم يشأ منهم الإمان جسيمًا حك 


يَكون مغلوبا بكفرهم بالكتاب وقساديهم في الصّلال, 
وتبمّع أنت نفسك على آثارهم أسقًا. ونا أراد بهم 
الابتلاء والامتحان , وهو سبحانه الغالب فيا شاء وأراد. 
(Ee r)‏ 

عبد الكريم الخطيب: ومناسبة هذه الآية لما 
قبلهاء هو أنه أ كان الذي عرف المشركين عن الإيان 
بالله. وبالكتاب الذي أنزل على رسوله, هو اثستغاهم 


وبالتكائر والتقاخر بينهم, فقد جاءت 








بالحياة الدّ: 








هذ الآية لتكشف هم عن دنياهم هذه الت معرفتهم 
عن التظر في آخرتهم. 

وأنّ هذا المتاع الذي فى هذه الدّنياء ْنَا جعله الله 
سبحانه وتعالى زينة طاء حت يكون للّاس نظر إليهاء 
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واشتفال بها, وعمل جاد نافع فیاء وني هذا ابتلاء هم 
وامتحان لما يصون منها. 

فالذين يأخذون حظّهم من الدّنيا ولايينسون 
نصيبهم من الآخرة . هم الفائزون . والّذين يجملون الدّنيا 
هنهم دون الشفات إلى الآخرة, هم الذي خسروا 
أنفسهم » وباعوها بالكمن البخس. 

فهذه الدّنيا وماعليها ومن عليها كلّ هذا إلى زوال. 
ولايبق من ذلك إلا مااتخره المؤمنون اممسنون» من زان 
طيّب في دنياهم, ليوم الحساب والجراء. ‏ (۸: 0۸4) 








نکر 
نكم َم من لاف والجُوع وتفاين 
توب الشابرین 
اوه 
الط :وخ 0 
الطُوسي والابتلاء في الأصل : الطلب اظهور مأعند 
القادر على ار من خير أو شي . والابتلاء والاختبار 
والامتحان. 
والابثلاء بهذء الأمور المذكورة في الآبسة بأصور 
عنتلفة. [إلى أن قال:] 
ووجه المصلحة في ذلك. هو ماني ذلك من الأمور 
المرعجة إلى الاستدلال والتطر» في الأدلة الذاة على 
لبرة. وليعلّم أيسًا أنه ليس فبا يميب الإنسان من 
شنة في انیا مایوجب نقصان سغزلته. فني ذلك 





















ضروب الم 
فإن قيل : إذاكان الله قد فعل الابتلاء بهذه الأشياء, 


والمشركون أوقموها بالمؤمنين, 
فاعلین. 

قلنا: لايجب ذلك, لا الذي يفمله الله تعالى غير 
الذي يفعله المسركون , لأنّ علينا أن نرضى ا فمل لله, 
ونسخط كنا فعه الشرکون, ولیس يقدرون على شيم 
مما كر في الآية. ولكتّهم يقدرون على التمريض له با 


صاب فمل من 





اهو عرّم عليهم , وقبيح منهم. 
وفحت «الار» فیک لأمرین: 


أحدهما: للملة الى فتحت الرّاء 
وهو أنه بني على الفتحة 
على المركة. كرا استحق (يا) في لنداء حكم البناء على 
ترك 

الني: أله فح لاثتقاء النشاكنين؛ إذ كان قبل مستا 
الابدخله الررقع. 

والابتلاء با ذکر لاب أن يكون فيه لطف في الدّين , 
وعوض في مقابلته , ولايحسن فمل ذلك لجرّد الموض , 
على ماذهب إليه قوم. 
إن قيل : الابتلاء بأمر القبلة وغيره من عبادات 
شرع , هل يجري بجحرى الأم عند المصيبة؟ 

قلنا: لا, بلاخلاف هاهناء فَإنّه لابدّ أن يكون فيه 

أطف في الدّين وإن كان فيه خلاف في الألم. لأنّ هذه 
طاعات يُستحق بها القواب, وبالإخلال بها إذا كانت 
واجبة ‏ يُستحق العقاب , فلايجري بحرى الألم المض. 

والّیر واجب کوجوب العدل اي لایجوز عليه 
الانقلاب في الشرع؛ إذ اهر حبس اللفس عن بیع 
فا سضی ابتلاء اثه تعالی السالم 
















بالعواقب. 

فن المراد يذلك أنه يعامل معاملة المبحلي» لأ المدل 
الايصح إلا على ذلك , لأنّه لو أخذهم بما يملم أنه يكون 
منهم, قبل أن يفعلوه. لكان غظٌّ وجورًاء قبي لله بعد 
أنه يماملهم باحق دون الم . 

غه الرس 
ی رلنصيبتكم بذلك إصابة تبه فعل 
القتير لأحوالكم : هل تصبرون وتتبتون على ماأنتم 
عليه من الطّاعة , وتُسلمون لأمر الله وحكده أم ل؟ 


(rr: 


۳۷:۲ 
(ry: 





۳۲:۲ 








۳ آي استمینوابالبر والتلاة فا نبلوکم موف 
ويكذاء وفيه مسائل: 
المسألة الأول: 





إبراهيم : ۷, فکیف آردفه پقوله : لک 
اب14 





التعمة, فكان ذلك موجبا للشّكر, ثم أخير أنّ القسيام 
بتلك الشرائع لاي 
بالصّير. 

الثاني أنه تعالى أنعم لا فأمر بالشّكر, ثم ابعل 





فلاجرم أمر فيها 
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وأمر بالصّبر, لينال الرّجل درجة الشاكرين والصّابرين 
مما فيكل إيانه. على ماقال عليه الصّلاة وانتلام: 








روي عن عطاء والرّبيع بن أنس أَنّْ 
المراد بهذه اخاطبة أصحاب اي لبمد المجرة. 
أن الابتلاء كيف يصح على الله 








تبارك وتعالى, فقد تقدّم في تفسير قوله تحال : واف 
ابكلى 4 البقرة: ۱۲6 
وأا المكة في تقديم تعريف هذا الابتلاء, ففيها 





وجوه 

أحدها: ليوطنوا أنفسهم صل الصَير صليها إذا 
بورد رفيكون ذلك أبمد م عن المع . وأسهل عليهم 
ال رو 

ونانها: أيهم إذا علموا أنه ستصل إليهم تلك انب 
آشته" خوفهم, فیصیر ذلك الضوف تمجیلا الابتلا», 
فیستحقون به مزيد القواب. 

وثالها: أن الكقار إذا شاهدوا محسمّدًا وأصحابه 
مقيمين على دينهم مستقرين عليه , مع ماكانوا عليه من 
وا والبجرع , يعلمون أنّ القوم نا اختاروا 
لتطعهم بصحّته, فيدعوهم ذلك إلى مزيد 
الئل في دلائله 

ومن المعلوم الاح أنّ اليم إذا عرفوا أن التبوع في 
عم ین بسبب المذهحب 
ذلك تُصيرًا على ذلك المذهب, كان ذلك أدعى هم إلى 
اتباعه, منا إذا رأوه مرق ا حال , لاكلفة عليه في ذلك 











ار وله 


المذهب. 
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ورابعها: أله تعالى أخبر بوقوع ذلك الابتلاء قبل 
وقوعه» فوجد مخبر ذلك انبر على ماأخير عنه, فکان 
ذلك إخبارا عن اليب فكان معجرا. 

وخامسها: أنّ من المنافقين من أظهر ستابعة 
الرّسول, طممًا منه في المال وسعة ال 








إذا أختيره 
تعالى بنزول هذه الْمّن. فعند ذلك يتميّز المنافق عن 
الموافق, لأنّ المنافق إذا سمع ذلك نفر منه وترك ديته, 
فكان في هذا الاختبار هذه القائدة. 

وسسادسها: أن إخلاص الإنسان حالة البلاء 
ورجوعه إلى باب اله تمالى. أكثر من إخلاصه حال 
إقبال الدّنيا عليه . فكانت المككة فى هذا الابتلاء ذلك 

Atay) 1 

اللسألة النشادسة: دلت هذ الآية على مور[ 

أحدها: أنّ هذه لمحن لايجب أن تكون .حيقؤبات > 
أنه تعالى وعد بها المؤمنين من الرّسول وأَصحَابهث 

ثانيها: أنّ هذه الْمّن إذا قارنها الصّبر أفادت درجة 
عالية في الد 
أنّ كل هذء المّن من اله تعالى خلاف قول 
التنويّة, الذين يسنسبون الأمراض وغيرها إلى عي 
آخر, وخلاف قول المنجّمين الّذين ينسبونها إلى سمادة 
الكواكب ونحوستها. 

رابعها: أّا تدلّ عسلى أنّ الغذاء لايفيد الشبع. 
وشرب الماء لايفيد اَي بل كل ذلك يحصل بما أجرى 
لله العادة به عند هذه الأسباب لأ قوله: (وَتلوتك 











مدرع في إضافة هذه الأمور إلى ال تمالى» وقول من 
تعالى .1 خلق أسبابها صح منه» هذا القول 











ضميف, لأنّه بحاز, والعدول إلى لجاز لايكن إلا بعد 
(4: ۷۲ 
هذه «الراو» سفتوحه عند يسوي 
لالتقاء الا کنین. وقال غیره: لا مت ی اون 
الققيل بي الفمل. فصار ببنزئة حمس عثرٌ. والبلاء 
كوم ناك وأصله: الممنة. 
وائعنى: انتحتكم لتعلم اماهد والشابر علم 
مماينة حقٌ يقع عليه الجزاء . كما تقلّم. 
وقبل :إا ابوا بهذا يكون آية لن بعدهم؛ فيعلموا 
صبروا على هذا حين وضح هم ا حق. 
وقيل: أعلمهم بهذاء ليكونوا على يقين منه أنه 
عيبم فيوطنوا أنفسهم عليه . فيكونوا أبعد هم من 
مزع . وفيه تعجيل ثواب الله تعالى على العزم . وتوطين 
اس 0w:‏ 
آي ولختبرتکم یاه عتد واللام 
جواب القسم, تقديره : ولثه لنبلوتكم . والابتلاء لإظهار 
الطائع من العاصي , لاليعلم شيمًا لم يكن عاط به فإله 
سبحانه وتعالى عالم بجميع الأشياء قبل كوتها وحدوثها. 

















تعالى. ونا معناء هنا الإجابة. والضّمير الذي للخطاب, 


قيل: هو للصّحابة فقط ‏ قاله عطاء. 

خاطییم لك بعد امجرة. وأخبرهم بذلك قبل 
وقوعه: تطمينًا لقلويهم ‏ لأنَهإذا تقدّم العلم بالواقع كان 
قد استمد لهء بخلاف الأشياء التي تقاجئ , فئّها أصمب 








افق , وازديادَ إخلاص في 
حال ايلاء على إخلاصه في حال العافية , وجلا ن نم 
يلم على النظر في دلائل الإسلام, إذا رأى هؤلاء 
المبتلين صابرين على دينهم, ثابتي الجأش فيه؛ مع 
مالبتلواايه. 

وقيل: هؤّلاء أهل مكّة, خاطبهم بذلك إعلامًا أنه 
أجاب دعوة نيوك فيه . وليبقوا ينو 
فتضاعف عليهم المصيبات. 

وفيل: هو خطاب للأمة. ويكون آخر الزّمان. قال 
كعب: «يأت على الّاس زمان لاتحمل التخلة إلا ولام 
فيكون هذا الإخبار تحذيرًا. وموعظة على ار کون ال 
يكون إخبارًا بامغيات. 








الدنيا وزهرم, 
وقیل: لمخطاب لابراد به مين بل هو عام ل 
بزمان ولابخاطب خاصسٌ , فكأنّه قيل : ولتصيينٌ بکناء 
فيكون في ذلك تحذ. 
وهذه الآية ها تعلق بقوله: انستمیوا بالشر 
الأو البقرة: 167 , وقسبلها َانکُردا یه 
والقکر پوجب زيادة تم 
بماذكر_ينافيه ظاهرًا , وتوجهه أنّإقام 
للتّعمة, وذلك یوجب الشکر, والقيام 
بتلك الشّرائع لایکن الا بتحتل الش 
ار وه عم علیه لا فشکر, وال انا فصب: 
ليتال درجت الشّكر والصّبر. فيكل إهانه. (441:1) 


البْرُوسَويٌ : اللام جواب قسم حذوف. أي والله 














وأنّه للصّحابة وغيرهم. 

















اب ل و -ب لي/ 19۷ 


لنعاملتكم معاملة البح هل تصبرون على البلاء 
وتستسلمون للقضاء . أ ل؟ إذ البلاء معيار كالدك يظهر 
به جوهر الفس , وذلك لير لكم منكم المطيع من 
العاصي , لالنعلم شينًا لم تكن عالمين به. ۰ (۱: 4۲0۰ 

الالوسيّ : عطف على قوله تعالى : (وَاسْتَمينُو) إلح. 
عطف المضمون على المضمون. والجامع أن مضمون 
الأولى طلب الصَير. ومضمون 
والمراد: لنعاملكم معاملة المبتلى والختير. 

فني الكلام استعارة. 
التحصيل العلم . وهو محال من القطيف الخبير. والمخطاب 
عام لسائر المؤمنين, وقيل : للصّحابة فقط , وقيل : لأهل 
مک قبط 

ارشید رضا: أي وشتحتتکم ببعض ضروب 
الخرق من للأعداء. وغيره من المصائب السعرية, 
اممتادة في المعأبش. 

وأكد هذا بصيغة القسم, لتوطين الأنفس عصليه, 
فعلّمهم به أنَّ برد الاتتساب إلى الإيان . لايقتضي سعة 
الرّزق وقوّة السّلطان وانتغاء الناوف والأحزان. بل 
يجري ذلك بسنن الله تعالى في الخلق , كا أنّ من سان 
الخلق وقوع المصائب بأسبابها a:‏ 

الطباطّبائی: خس آيات متحد: ا 
متّسقة الجمل , ملتثمة المعانى, يسوق أُوّها إلى آخرهاء. 
ويرجع آخرها إلى أُوّها. وهكذا يكشف عن كونها نازلة 
دفعة غير متفرقة. 

وسياقها ينادي بأنها نزلت متيل الأمر بالقتال 
وتشريع حكم الجهاد, ففيه ذكر من بلاء سيبل على 











نية بيان مواطنه, 





الابتلاء حسقيقة 


(r: 
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المؤمنين, ومصيبة ستّصييهم » ولاكل بلاء ومصيبة, بل 





التشأة العلَيميّة . لاعفلو في أفراده من حوادث جزئية , 
يختل بها ظام القرد في حياته الت خصية: من موت 
ومرض وخوف وجوع وغم وحرمان» سل اله التي 
جرت في عباده وخلقه فالدار دار التراحم. واا 








ال والتحوّل, ولن تجد لس الله تحويلا ولن تيد 
لسئه اش تبديلا 

والبلاء افردي وان کان اف ی انتخص البتل 
بل مکروهاء لکن لیس تهرلا میا .تلد اهاپ ال 
تترامیبها البلایا وان الا إن الفرد يستمة في في 
تعقله وعزمه وثبات تفه من هى سائر الأفراد. 

وأما البلايا العاّة الشاملة, فإنّها تسلب التَعور 
العمومي, وجمسلة الرّأي والحزم والتّدبير من الهميئة 
الجتمعة, ويختلّ به نظام الحياة منهم , فيتضاعف المدوف 
وتتراكم الوحشة. ويضطرب عندها العقل والشعور, 
وتبطل المزية والتبات . فالبلاء العام والمنة الشّاملة 
وأمر, وهو الذي تلوح له الآيات. 
ولاکل بلاء عامٌ كانوباء والقحط, بل بلاء عام 





قربتهم منها أنفسهم, فِإِئَّهم أخذوا دين التوحيد, 
وأجابوا دموة الحقّ؛ وتخالفهم فيه الدّنيا. وخاصّة 





قومهم. وماولاء هم ٍطفاء توا , واستیصال کلمة 
العدل, وایطال دعوة الحق, ولاوسيلة تحسم مادّة 


لزاع وتقطع الخلاف غير القتال, فسائر الوسائل 








كإقامة الحجّة وبثٌ الفنة, وإلقاء الوسوسة والژيبة 
وغيرهاء صارت بعد عقيمة غير منتجة. 

فالحجة مع الي والوسوسة والفتنة والّسيسة 
ماكانت تؤثّر أثرًا تطمئنٌ إليه أعداء الدّين. فلم يكن 
عندهم وسيلة لَه القتال, والاستمانة به على سد سبيل 
الحق, وإطفاء نور الدّين اللامع المشسرق , هذا من جانب 
الكفر. 

والأمر من جانب الدّين أوضح, فلم يكن إلى نشر 
کلمة التوحید. ويثّ دين الحقّ. وحكم المدل. وقطل 
دابر الباطل وسيلة إلا اقتال فان التجارب الممتدٌ من 
الدن كان الإنسان نازلا في هذه الذار يُسلي أن الحق إا 
َك ذا أمبط الباطل . ولن بط مدرب من ال 
افمدرة والترة. 

وبالجبلة فني الآيات تلويج إلى إقبال هذه الحسنة, 
بكر القتل في سبيل الله ؛ وتوصيفه بوصف لايبق فيه 
معه جهة مكروهة , ولاصفة سوء, وهو أله ليس بوت 
ا ی حیا: 














فاليا 





تستنيض المؤمنين على القتال. و برهم 
أن أمامهم بلاء ويحنة لن تنالوا مدارج المعالي, وصلاة 
ديهم ورحمته. والاهتداء بهدايته إلا بالصّير صليها, 
وتحتل مشاتها, وملمهم مایستمینون به علیهاء وهو 
بر والصّلاة. 

أمَا الصّبر.فهو وحده الوقاية من الجزع, واختلال 
جه إلى الب . واتقطاع. 
جا :۲۲ 





أمر التدبير. وأمَا الصّلاة» فهي تو. 
إلى من بيده الأمر , ون او 


مکارم اليرازي: ۱- نذا الاختبار لجطی؟ 











في مجال الاختبار لإي ُطرح بحوث كثيرة . وأوّل 
مايتبادر للدّهن في هذا امجال, هو سبب هذا الاختبار. 
فنحن تختبر الأفراد لننهم مانجهله بشأنهم. فهل الله 
سبحائه وتعالى بحاجمة إلى مثل هذا الاختبار لمباده, وهو 
العالم بكلّ الخفايا والأسرار؟ وهل هناك شيء خف عنه 
حت يظهر له بهذا الامتحان؟ 

والجواب: أن منهوم الاختبار الإلميّ تلف عن 
الاختبار البشريي . ختباراتنا البععريّة. هي كبا ذکرت 
تهدف رفع الإيهام والجهل» والاختبار الإيّ 
قسدء «التربية» 








في أكثر من عشرين موضمًا تحصدّث القرآن من 
الاختبار لا باعتباره سئّة كونية لاُنقض . من أجل 
تفجير الطّافات الكامنة, ونقلها من القوّة إلى الفمل ل 
وبالتَالي فالاختبار الإلهيّ من أجل تربية المباد, کال 
الذهب يتخلّص من شوائبه عند وضعه في القبيزاب, 
كذلك الإنسان يخلص وينق في خطّم الحوادث , ويصيح 
أكثر قدرة على مواجهة الصّعاب والتحديات. 

الاختبار الإلميّ يشبه عمل زارع خبير, ينثر البذور 
الصّالحة في الأرض الصّالحة , كي تستفيد هذه البذور من 
مواهب الطبيعة وتبدأ بالنَمرٌ, م تصارع هذه البذرة كل 
المشاكل والصّماب بالتدريج , وتقاوم الحوادث النتلفة 
كالرّياح العانية والبرد الشّديد والح اللافح , لتخرج بعد 
ذلك نبنا مزهرة أو شجرة مثمرة, تستطيع أن تواصل 
حياتها أمام الما 














ومن أجل تصعید معنویّات القوات المسلّحة, يؤخذ 
منود إلى مناورات وحرب اصطناعية. يعانون فيها من 


بل و-ب ل ي/ 199 


مشاکل المطش والسوع واضرد والود: روف 
الصمبة والمواجز امنيعة, وهذا هو سر الاختبارات 
الانید. 






سبحانه فٍ موضع آخر من کنابه السزیز: 
ال در تحص مان فک 
وال علي یاب اشدُور6 آل‌عمران: ۱۵۶ 

ويقول أمير المؤمنين عل في بیان سبب 
الاختبارات الإطيّة: «وإن كان سبحانه أعلم بهم من 
أغسهم, ولكن لتظهر الأفعال التي بها يُستحق اواب 
والنقاب». 

أي إن الصّفات الكامنة لايمكن أن تكون وحدها 
یراب والمقاب, فلاب أن تظهر من خلال أعبال 
الإنيتاق الله يخعبر عباده ليتجل مسا يضمرونه في 





وبذلك يستحقّون التٌواب أو العقاب. 

وو لم يكن الاختبار الإمميّ. لما تفجّرت هذه 
القابلیات, ولا مرت الکفاءات, وهذه هي فلسفة 
الاختبر له في معطق الإسلام. 

1الاختبار اطي عام 
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.2 أمنا وَهُْ لَايْتُونَ» المنكيوت:‎ 
القرآن يعرض فاذج لاختبارات الأنبياء؛ إذ يقول‎ 
بل رهم ری ابقرة: ۰۱۲4 ويقول في موضع‎ 
بشأن اختبار سلیان‎ 
قطل ری نی‎ 
طرق الاختبارة‎ ۳ 
ذكرت الآية أعلاه ماذج ما يت‎ 
كالخوف والجوع والأضعرار الماليية وا موث‎ 


















لکن شل 


الاختبار الإلميَ لاتتحصير بما تقدّم, فذكر القرآن منها في 
مواضع أخرى: البنين, والأتبياء. وأحكام الله. بل حت 





نملم أن النّاس إزاء الاختبارات الإطيّة مأ نوكين.. 
نوع فائز في الامتحان , ونوع خاسر. 

فحیا تسوء حالة «الشوف» متلاتری جاعة 
يتراجعون كي لابصيبهم سوم, فينفضون أيدهم من 
المسؤوثية, أو يلجأون إلى المداهنة أو القاس الأعذار, 
كقوهم الذي يمكيه الترآن : <تَْغى أَنْ تصيينًا 


المائدة: 1م 





وب جماعة تقف كاللود الأ أمام كل الاوف 


وتزداد توكلا وإهانًا. وهؤّلاء ال 






َاحَوْمُمْ نمی 
آلعمران: 376 
وهكذا موقف الاس من ألوان الامتحانات 


0 
الأخرى, ويعرض القرآن ساذح لوقف الناجحين 


والفاشلين في الاختبار الإميّ. ستتناوها في مواضعها. 

4 عوامل التجاع في الامتحان: 

من الهم للإنسان المسلم التاق إلى اجتياز الاختبار 
الي بنجاح؛ أن ينهم سبل الجاع في هذا الاخستبار, 
والقرآن يعرض هذه التبل في القسم الأخير من آية 
بحنناء وفي آيات أخرى: 

.هم عامل للانتصار, أشارت إليه الآ 
الشایرین» لبترة: ۱0۱ فالآية تبقر 
باتجاح أولتك الصَابرين المقاومين, مؤكدة أن ابر 
رمز الانتصار. 

۲ استشعار المبوديّة الَامَة لله سبحانه. والرّجوع 
إليد . يجمل كل المشاكل والصّماب عرضًا عايرًا وسحابة 











عليف. وهذا الاستشمار تضتتته عبارة: ا ف 





إوَاِحِجُونَ» «كلمة الاسترجاع» هذه خلاصة كل 

دروس التوحید, والنقطاع إلى لله , والاعهاد على ذاته 
في كل شي» وفي كل زمان. 

وأولياء الله يتطلقون من هذا التعلمم القرآني. 

فيسترجعون لدى المصائب كي لاتهرّهم الشّدائد, وكي 

يجنازوا مرحلة الاختبار بسلام في ظلّ الإيان, الكية 





لله والرّجوع إليه. 

قال أمير المؤمنين علطي في تقسير الاسترجاع: 
لنا: (إنّ ش) إقرار على أنفسنا بالملك , وقولنا: (َنا 
اجمُون) إقرار على أنقسنا باطلك». 








عامل مهم آخر في اجستياز الاخستبارء دون اضطراب 
ولق وفقدان للتُوازن , مثل هؤلاء النائرين على طريق 


بایان يثالون الحداية الإضيّة في اخستيار الطسريق 
الصّحيح, يقول سبحانه: لِوَالْذِينَ جَاهَدُوا فيئا 
سُْل4 المنكبوت: 15 








الإنسان لاجتياز الامتحان المي نجاح. 


أو عرف الإنسان با مأصيب به ليس حالة شال 
وما هو قانون عام شامل لكل الأفراد والجراعات, طان. 
الب علیه, وم المالة بوعي, ولاجتاز الرحلة 
جقام .وا یتّت اه سبحاهعل قلب نید 
والمؤمنين, باستعراض تاريغ الاضین, وساراجهه 
الأنبياء, والفئات المؤمنة من يمسن ومصائب. خلال 
مراحل دعوتهم. بقول سبحانه: لت ان 
ین قیت» الأنعام: ,٠١‏ ریتول: تقد کل 
من فيلك فبا عللی مَاكُذَّبُوا وَأُوُوا حك ان 
ترا الاعام: :۳ 

الالتفات إلى حقيقة علم الله سبحانه بكل 
مجسريات الأمور, عامل آخر في القثبيت. وزيادة 
المقاومة, 9 









المتسابقون في ساحة اللّمب. يشعرون بالارتياح , 


حينا يعلمون أنه في معرض أنظار أصدقائهم من 





إذا كان تأثير وجود الأصدفاء كذلك, فابالك 
يتأثير استشعار رؤية لله لما يجري بالإنسأن , وهو ساحة 
الجهاد والحنة؟ ماأعظم 
المواصلة طريق الجهاد, وتممّل مشاق اممنة! 





بل ودب لی/ ۷۰۱ 


حين واجه نوح أعظم الصائب والُفوط من قومه 





اللرسلة بان 

ورد عن سيّد الشّهداء المسين بن علي 4 أنّد قال 
بعد أن تفاقم الطب أماته في كربلاء , واستشهد أصحابه 
وأهل بيته: هَن عل مانزل 





1 الاختبار بالخير والشّيٌ: 
الامتحان الإطيّ لايجسري عمن طريق المسوادت 
ال ةآلقإسية فحسب؛ بل قد يتحن الله عبده بالبير 





كته التمل. 

وهنا ينغي أن نشير إلى عدّة مسائل: 

ولا ليس من الشَّعروري آن بر جیع الشاس 
بجبميع وسائل الاختبار: بل من الممكن أن يكون اختبار 
كلّ فثة بلون من الامتحان » يتناسب مع الوضع الفردي 
والاجتاعيّ للك الفتة. ومن المکن أن يجتاز الإنسان 
بعض الامتحانات , بيغا يفشل في امتحانات أخرى. 

وقد يكون امتحان فرد من الأفراد موضع امتحان 
فرد آخرء كأن يكون موت ولد لانسان موضع امتحان 
أصدقائه وأقاريه. ليّرى مدى اتخاذهم موقف المواساة 


من صاحيهم. 





وأخيرا فالاختبار الإلميّ كبا ذكر: 





يدخل في نطاقه حتی الأنبياء. بل !د 
تقل مسؤوليتهم أشد بكثير من اختبار الآخرين. 

القرآن الكريم يعرض صورًا لاختبارات شديدة مر 
بها الأنبياء, وبعضهم مر ببراحل طويلة شاقّة. قبل 
وصوله إلى مقام الرّسال , كي يكون على أ الاستمداد. 
انحل أعباء قيادة أته. 





المتسبين, كلّ واحد منهم قدوة على ساحة الاستحان 
الإهي :۳۸۷ 





فتراً ذلك عاتة فرّاء الأمصار بالون يا و(تغلَم). 





سوى عاصم فإنّه قرأ جميع ذلك بالياء والنّون. هي 
القراءة عندنا لإجماع الحجّة من القرّاء عليها. وإن كان 
خی وجه صحیح. ۱:۱ 
حوه وس (5: ۱۳۰۷ ال :٩(‏ ۱9۲), 


رس (0: ۰0۱۰۷ والطي (۱: ۲۵۳), 






أحدهما: نختبر أسراركم, التَاني: ماتستقبلوته من 


أقمالكم. 
الدمخْقَريّ : وقرأ يعقوب ( 
عل ممنی: وغن نبلو أخبارکم. وشری یوک 








التاقة إعلائا لااستملائا, و نماملکم معاملة الشتیر؛ 
ليكون أبلع في إظهار العذاب. [إلى أن قال:] 

فيه إشارة إلى أن بَلاء الأخبار کناية عن بلاء 
الأعمال 


(O1 :A) 

الآلوسيّ : فيظهر حسّنها وقبيحها. والكلام كناية 
عن بلاء آعاهم, فان الشبر حسنه وقبیحه علی حسپ 
بر عنه. فإذا ق امسن صن الحبر القع » فقد ر 
ابر عنه وهو الممل كذلك ‏ وهذا أبلغ من نبلو أعمالكم , 
وال عموم الأخبار. 

وحور كون المراد بها إخبارهم عن إانهم, 
وموالاتهم للمؤمنين, على أن إضافتها للمهد, أي ونبلو 
أخبار إمانكم وموالاتكم . فيظهر صدقها وكذبها. 


WA: 





لاسرا 

آي ظهرء سل نان 
بظهور الترائر في الآخرة بعد استتارها في الدّنيا. 

(EV: 

الطُوسي : مناء تبر بإظهارها وإظهار موجيهاء 

بلاء والاختبار والاعتبار كله إنَا هو بإظهار 














۷۱:۱ 

القَخْرالَازيّ : أي تمسعير. وفي كيفية الابتلاء 
والاختبار هاهنا أقوال: 

الأوّل: ماذكره القثّال, معنى الاختبار هاهنا: أنّ 





أعبال الإنسان يوم القياء یا نی 
الصّحيفة الت كتبت الملائكة فيها تفاصيل أعباهم , لبها 





تعرّض علیه ,و 


أن الذکور هل هو مطابق للمکتوب؟ 
ول کانت الحاسبة يوم القيامة واقعة على تون 
الوجه. جاز أن يستى هذا المعنى ابتلاء . وهذه التّسمَية 











غير بميدة لمباده, لها اتلاه وامتحان, وان کان الا 
بتفاصيل ماعملوه, ومالم يعملوه. 

والثاني: أن الأفمال إا يُستحقّ عليها الذواب 
والعقاب لوجوههاء فرب فعل یکون ظاهره م 
وباطنه قبيسًاء وربًا كان بالعكس , فاختبارها مايعتير 
بين تلك الوجوء التعارضة من العارضة والتجیح, 
حي يظهر أن الوجه الراججح ماهو والمرجوح ماهو. 

قال أبومسلم: «بلوت» يقع على إظهار التّيء ويقع 
برا ارگ عمد: ۰۳۱ 
:گر البقرة:  .١66‏ ۱۳۲۰۳۱ 
ّي : أي تحن وتكبر. وقيل: تل 















بل وب ل ی/ ۷۰۳ 


الشَرَايرُ) أي تخرج عخبآتها وتظهر. وهو كل ماکان 





٠‏ وأضمره من لیان 
(۸:۲۰) 
ايتن اير في القللوب من 


استسرّه الإقسان من خير 


إلى الكشف 
والاطهار. کتوله: ول رکه عتد: ۱۳۱ 
ويمتمل آن یعود «الاء» ال الکلّف, کقوله: 










۵:۸ 
۱ 
َو : والاملاه هو الابتلاء والاختبار 
وإطلاق الإبلاء على الكشف والتتمييز من قبيل إطلاق 
اسم السّبب علی السیّب» لا الاختبار یکور 1 
والتمییز, وابتلاء اه عباده بالشمر وال یکون 
لکشف ماعلم متهم في الأزل. 
الآلوسيّ : إذكر مثل ماتقدّم وأضاف:] 
وأصل ۳ الاختبار, وإطلاقه على ماكر 
إطلاق على الم Mr.)‏ 
الطّسباطَبائيَ: والتبلاء: الاتبار وا 
وم ير مأأخفاه الإنسان وأسرّه من 
العقائد وآثار الأعبال, خيرها وشرّها. 


من شرّهاء وییزی الانسان به. 








۳۹:۱۰ 















۵ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج57 








اف البقرة: (ete) ۲۸٤‏ 
تن ی آنوال آل‌عمران: ۱۸۲ 
أن ویقال: شمان 

والمعنيان متقاربان 00 
نعو الط ۲ 


الجبائي؛ ماه بلوى بجاراء ان حقيفته لاتجوز 









اللغة . ويتعالى الله عن 
قبل كونها, ونا ضله لمیر 
(لطُوسيَ ۲: 1۲ 


کب ین ماقبل هاء التأنيث, ويقال للمرأة: لین 
ام أده وللمرأتين: لتبليَانَ ياامرأتان. ولجباعة النساء 
یدت اللف لاجتاع التونات 


(0:) 





: بالبادات في أنفسكم, 
کال تام وشيرهاء وفيأموالكم من ال 
اسبيل الله والزركوات , ليتميّز المطيع من العاسي. 

لطس ۲: ۷۲ 











9 أي توقع علیکم ام 
وتلحقكم الشدائد في آنفشسکم, رگ .من قبل 
الكقار. نحو ماناهم من الشّدائد في أنفسهم يوم د 
ونحو ماكان الله يفعل بهم من الفقر وشدة القسر؛ وأا 
فمله ليصيروا. [إلى أن قال:] 

والام لام القسم, وان دخلت ما 
الواو لسكونهاء وسكون الآون. ولم نمب لأتها واو 
الججمع, فرقًا بينها وين وأو الإعسراب. [ثم قال 











ماتقدم عن الرّجّاج] WY)‏ 


وه ال ):001( 

الزَمَخْشَريّ : والبلاء في الأنفس : القستل والأأسسر 
والیراح. ومایرد علیها من آنواع الخاوف والصائب. 
في الأموال: الإنفاق في سبل الخير, ومايقع فيها من 
۸:۱ 
آبن ی : ما لطاب ای وأته, والعق 
ت فی أموالكم بات والأرزاه. 
وبالإتفاق في سبيل الله, وفي سائر تكاليف الشرع, 
والابتلاء في الأفس با موت والأمراض . وفقد الأسبة 


الآفات. 





.00( 
ممتاء لحرن مایقعل یکم من الفقر 
وشدة المسر. وها مُوْمرُون من الرّكوات. والإنفاق في 
سبيل لله في أموالكم. كما تُمَيرُون بالعبادات في 
أفسكم, وأا فمله لتصبروا. فسمّاء «بلوى» مجارا, 
لأنّ حقيقته لاتهوز على الله . ۲۹:۲ 
الَخْرالَارَيّ : فيه مسائل: 
الأولى : قال الواحديّ: الام لام الققسم. واا 











دخلت مؤكّدة, وضّت الواو لسكونها وسكون 
وم تكسر لالتقاء اتناكنين, لأتّها وأو جمع , فح 
كان يجب ما قبلها من الصّم . ومثله تا اس 


البقرة: 15 


اتون 











)خرن , وسلوم أنه لايجوز في 
وصف اله تعالى الاختبار, لأنّه طلبُ المعرفة لیم 
المبّد من الرّديء. ولكن معناء في وصف الله تعالى أل 
يعامل العبد معاملة الممتير. 

الثلئة ؛ اختلفوا في ممنى هذا الابتلاء ‏ فقال بعضهم 
المراد ماينالهم من الشّدّة والفقر. وماينالهم من القبت| 
والجرح والهزية من جهة الكفّار, ومن حيث ألزسوا 
ابر في الجهاد. وقال الحمسن: المراد به التكاليب 
الشّديدة المتعلقة بالبدن والمال. وهي الصّلاة والرّكأة 


والجهاد. قال القاضي واظّاهر بحتمل کل واختد تین 








الامرین: فلایتتع حله علیهما ۱۲۷۰۱ 
الط : [ذکر ستل ماتقدم عن ابن عطية 
وأضاف:] 


؛) لأنّ قبلها مايدلَ عليها. ولايهوز همز الواو 
َو لا حركتها عارضة. [ثم قال نحو ماتقدم 





من اجاج erst)‏ 
أبوحَيّان : قيل: الابتلاء في الأموال هو ماأصييوا يه 


ابل و-ب لي/ 17١8‏ 


من نهب أمواهم وعددهم يوم أحد. [ثم قال نو ماتقّم 
عن ابن عطیة] (۳: ۳0 

أبوالشعود: شروع في تسلية رسول الل 6 ومن 
معه من المؤمنين, عا سيلقونه من جهة الكثّرة من 
المكاره. إثر تسليتهم ع قد وقع منهم, ليوطوا أنفسهم 
على احتاله عتد وقوعه؛ ويستمدّوا لنقائه, ويقابلره 
بمسن السّبر والبات. فإنّ هجوم الأوجال مما يزلزل 
أقدام الّجال , والاستمداد للكروب ثما هون النطوب. 

وأصل الابتلاء: الاختبار, أي تطلب المخيرة بمسال 
الفتبر» بتعريضه لأمنر يشق صليه غالا سلابسته 





مفارقته , وذلك إا يتصرّر حقيقة تا لاوقوف له عل 
يمور 

وأتا من جهة المل الخبير, فلايكون إل 
يكينه للد , مي اختيار أحد الأمرين أو الأمور قبل أن 











برب عليه شیا هو من مبادئه العادئة , كبا مر 
والجملة جواب قسم محذوف. أي والله أي 
ان ساملة اتب ,لیظهر ماعندکم من بات عل 


الحقّ والأعبال ا حسنة. 
وفائدة التؤكيد إِمَا تحقيق ممنى الابتلاء تهسويئًا 
للحَطب. وإتا 2 ی وقوع المبتلّ به, مبالغة في المت 
عل ماأرید منهم من الیو والاستعداد. 
ايحي : يريد توطين انس على الشير. كا 





We: 


جاءت به الرّواية عنهم. ۱ 






ليظهر ماعتدكم من الات 
على الحقّ والأقعال الحسنة. ولايصح حمل الابتلاء على 


۲ المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 





حقيقته , لأنّه محال على عللام الفيوب , كبا مر 
والخطاب للمؤمنين, أو لم مسك وا أخبرهم 
سبحانه با سیقع » ليوطنوا أتفسهم على احجاله عند 


وقوعه» ويستعدّوا للقائه؛ ويقابلوه بحسن الصَير 
والشبات. فان هجوم البلاء مما يزيد في اللأواء . 
والاستعداد للکرب ۲ جهن النطب. 

ولتحقيق ممنى الابتلاء لهذا التّهوين أقى بالتّأكيد, 
وقد يقال: أى به لتحقيق وقوع المبتلّ به, مبالفة في 
المت على ماأّريد منهم. من التي والاستعداد. 

وعلى أيّ وجه فالمجملة مسوقة لتسلية أولياء الله 
تعالى ميا سيلقونه من جهة أعدائه سبحانه. إثر تسليتهم. 
عا وقع منهم. 

وقيل: إا سيقت لبيان أن الذنيا دار عة |وابتلاء 





وأتّها إا زويت عن المؤمنين ليصبروا فيؤجروا. إثويان. 
نبا تاع الور آلعمران: ۱۸١‏ ولمل الأول 









آول كبا لايق . 0 
نحوه حستین عخلوف. Ores)‏ 
الطّاطَبائيٌ : الإبلاء: الاختبار, بعد ماذكر 





سبحانه جريان اللا والإبلاء صل المز 
الهود, وهو ۶ 
أخبرهم بان هذا الإبلاء الي والأقاويل المؤذية من 
أهل الكتاب والمشركين , ستتكوّر على المؤمنين. ويكثر 
استقباها إيَاهم, وقعها سمعهم , فمليهم أن يصيروا 
ویتقوا حق یمصمهم رتم من ال واقشل, ویکونا 


#ذكر فول 
أنه أن يوهن عزم المؤمنين, 





أرباب عزم وإرادة. 
وهذا إغبار قبل الوقوع. ليستمدّوا لا 


استعدادهم , ويوطّنوا عليه أنقسهم. AE:‏ 








ين ركم طم البقرة: ٤١‏ 





.و کم 
این عَبّاس :نما 
مئله بماجد. والگدي, وان 2 








َة : آي ماابتليتم من د 


آخر: البلاء: الابتلاء. يقال: القناء بعد البلاء» أي 
الاختبار. من بلوته» ویقال: له عندي بلاء عظیم» آي 
۰:۱ 






انعمة ويد, وهذا من ابتليته خير؟. 
لله إيَاكم من آل فرعون 
تقل عظيمة. (A)‏ 


عي الججار : قالوا: وقد قال عرَوجلٌ مايدل على 





ٍ عطي 

.٤‏ فذكر أن المعاصي المتقدّم ذكرها لاه عظيم 
من رتهم, فأضافها إلى نفسه. 

والجواب عن ذلك: أن امراد بقوله: «وفى ذُلِكُمْ 

بل من َبكُمْ4 أنه إحسان عظيم منه, من حيث نجاهم 

من إذا تمكَنوا منهم عاملوهم بهذه المعاملة, وذلك في 





الحقيقة مضاف إليه تعالى. 
والکلام فی أن الأيادي والإحسان تسى بلا 
ظاهر في اللغة, فليس في الآية مأيدلٌ على ماقالوه 


M:N 





الماوّزديّ : وني قوله تعالى: (وَفي ذَلِكم باه ین 
رَبك عير تأويلان: 

أحدهها: أن فيا كانوا يفعلونه بهم من سوء 
العذاب , وذبح الأبناء, واستحياء الّساء ‏ شدّة وجهد؟ 








والثاني: أنَ في إغبائهم من آل فرعون ‏ الذين كانوا 
يفعلون ذلك بهم نعم من رهم عظ 
وأصل البلاء: الاختبار في الخير والشر, کا قال 








لأنّ الاختبار قد يكون بالخير كبا يكون بالشرّء غير أن 
الأكثر في الشّرّ أن يقال: بلوته أبلوه بلاء, وفي الخير: 
أبليته أبليه (N1:‏ 
3 البلاء: الهنة إن أشير بالك إل 
صنیع فرعون. ات إن أشير به ی الا 
(YA:‏ 
اي (۱: ۵۵ ولاز (۷۰:۳. 
ذَلِكُم) إشارة ی جلد ال 
هو خبر, فهو كمفرد حاضعر؛ وابْلاء) معناه استحان 
واختبا ویکون «ابلاء» نی لیر والرء 
وقال قوم: لتارة کال اتجية من بني 
إسرائیل فیکون «البلاء» على هذا في | . أي وفي 
نعمة من الله عليكم. 
وقال جهور التاس: الإشارة إلى البح ونحوه. 
و«البلاء» هنا في الشَرّء والمعنى وقي البح مکروه 
وامتحان . 


موه الط 


















NNN 





۳۸۷۰۱ 


بل و دب لی/ ۷۰۷ 





ل قال الرٌاجز: 
#المرء يليه الكربال» 
ويقال: قد أبل فلان في ا حرب. 
لذا وقما على الأمرين لم يكن ا صم في ره إلى 








الياة بأسمد متا في رده ی اسة, عل أنه في الإنعام 
آول, قوذ اُ4 فبين أنه آنجاحم من قتلهم 
الأبناء واستحيائهم النساء. اون کم لا 





أي نعمة. 
ولو كان كبا زعمواء لم يكن ذلك امتنانًا عصليهم, 
ولكان موجبا لإسقاط اللائمة من فرعون , فيا كان يفعله . 
(Av)‏ 
القَخُرالرازيّ : قال الققّال: أصل الكلمة من 
تبار والامتحان, قال تما 





وللمحنة الشّديدة: بلاء. والأكثر أن يقال في الخبير 





یام وني ألشَرٌ: بلاء, وقد يدخل أحدهما على الآخر. 





۸ العجم في فقه لغة القرآن... ج + 


[#استشهد بشعر] ١‏ 
إذا عرفت هذا فنقول : البلاء هاهنا هو ال حنة إن أشير 
بلفظ (ذِكم) إلى صنع فرعون , والنممة إن أخبير به إلى 
الإنجاء. وجمله على العمة. أولى؛ لأنهها هي التي 
صدرت من الوب تعالى , ولأنّ موضع الحجّة على اليهود. 
نام اه تعلی علی آسلافهم. ۷.۳ 
:4۳۱۱ 





نحو اليسابوري. 

الرازي : قوله تمال: $| 
إلى الإنباء فليس فيه بلاء بل هو محض نعمة, وإن كان 
إشارة إلى القتل والأسر فإضافته إلى آل فرعون , بقوله 
تعالى: ون ذلك لاه ين ربكم غي عة مناسبة 
السياق الآية, وهو الامتنان, وههذا قال: ( بترن 
وَيَسْتَحْيُونَ) فأضاف إليهم الفملين. 

قلنا: البلاء مشترك بین الَعمة والعنة» له من 





ذيكم» إن كان إشارة 





الابتلاء وهو الاختبار,یقال: باه وابلاه, آي آختبره. 





اد دی رت مک 


(سائل الرازي: 60۸ 





۳ وهو قرب مذکور, فيكون المراد بالبلاء: 
والکروه. 








وقيل: بعود إلى ممنى الجملة من قو| 
مع مابعده, فيكون معنى «البلاء» كا تقدام. 
رد على التتيجة وهو المصدر امفهوم من 
اكُمْ) فيكون «البلاء» هنا النّعمة» ويكون 
ذلك قد اشير به إلى أبد مذكور. وهو أضعف من 
القول الذي قبله. والمتبادر إلى الذّهن والأقرب في 
الذكرء هو القول الأوّل. MAE)‏ 

البْرُوسَويّ : ؤَني ذَلِكُمْ» إشارة إلى ماذكر من 
اه (بلاء) أي حمنة وبليّة. وكون 





روگنا 










عفو وترك للمذاب, لما أن ذلك ان للاسترقاق 


والايستممال في الأعبال الشّاقة, ولأنّ بقاء البسنات متنا 
يق أعل الآباء. ولاس بعد ذيح البنهن. 

م) إلى الإغباء من فرعون, 
ورمعنی «البلاء» حسينشش : النعمة, لأنّ أصل البلاء: 
الاختبار وله تعالى يختير عباده تارة بالمنافع ليشكرواء 
فيكون ذلك الاختبار منحة ؛ أي عطاء ونعمة, ول 


ویجوز أن يشار 








بالمضارٌ ليصبروا. فيكون منة؛ فلفظ «الاختبار» 








Oren 

۳ 

التذبيح والاستحياء. أو إلى 

الإنجاء, وجمع الفتمير للمخاطبين؛ ويجوز أن يشسار 
بادْلِكُم) إلى الجملة. 

وأصل البلاء: الاختبار, وإذا تُسب إليه تعالى يراد 

منه مايجري بجراء مع المباد على المشهور؛ وهو تنارة. 





.يكون بالمسارٌ ليشكرواء و: 
هما ليرغبوا ويرهيوا. 

فإن حملت الإشارة على الممنى الأوّل. فالمراد 
بالبلاء : الهنة, وإن على الّاني فا مراد به: الّعمة وإن على 
اقالث فالمراد به: القدر بينهياء ويرجّح الأوّل الشبادر, 
واقانی أنه في معرض الامتنان» واقالت اف جع 


المضارٌ ليصبرواء وتارة 





الترغيب والآرهيب. (ot)‏ 
المراغيّ : أي ولي ذلكم العذاب والتّنجية مسنه 
MEN)‏ 








إسحاق : أي ليمرّف المؤمنين من يمه عم 
في إظهارهم على عدوّهم مع كثرة 
مُددهم , ليعرفوا بذلك حقّه , وليشكزوا بذلك نعمته. 

ري :۲۰۰ 
بر : ویعم عل المنجن اف ورسوله اقفر 
بأعداتهم. وهم ماهم ویثبت مورحم 
وجهادهم مع رسول الو وذلك البلاء امسن 
الله هؤلاء المشركين؛ ويعني بالبلاء المسن: اللّعمة 
ال حسئة الجميلة . وهي ماوصفت» ومافي معناء 


تمر رل 











:۲۰۱ 
: ليتعم عليهم نعمة حسنة. 





والعني: وليتصرهم الله تميرًا سيلا ويضتيرهم 
بالتي هي أحسن. ومعنى يبليهم هاهنا: يُسدي إليهم. 





بب ل و -ب لي/۷۰۹ 


أصله مايظهر به الأمر من الشّكر أو الصّبر. ومنه 






والضَّر ولإظهار الصَبر الذي يجب به الأجر. 

۱:۵ 

لیر : البلاء: الاختبار, فيختبرهم مرّة 

بالتمم. ليظهر شكرهم أو كفراتهم , ويذتبرهم أخرى 
بالحن , ليظهر صبرهم. أو ذكرهم أو نسياتهم. 

البلاء الحسن : توفيق الشّكر في المنحة , وتحصقيق 

في الحنة . وكلّ ما يفمله ١‏ 








فهو حسن من الحقّ, 






ويقال: حشن البلاء لأنّه منه و ٩۱..‏ لاه لاله 


ويقال: البلاء المسن: أن تشهد ابل في عين 
البلاء. 1 

ويقال: البلاء امسن : مالادعوى لصاحبه إن كان 
نعمة, ولاشكوى إن كان حمنة. 

ويقال: البلاء الحسن : ماليس فيه ضجر إن كان 
راء ولاطر ان کان یس 

ويقال: بلاء كلّ أحد على حسب حاله ومقامه. 
فأصفاهم ولاء أوفاهم بلاءء قال م4 : أشد الّاس بلا 








الأنبياء . تم الأولياء , تم#الأمثل فالأمتل. ‏ (۲: ۳۰۵ 
شري ؛ لطم يلاء عتسا4 عطاة 





١‏ [ثماستشهد بشعر] 
والمنى: وللإعسان إلى ال ؤمنين فعل ماضل» 


(۱ كذا قي الأصل. وجاء في الهامش: مشتيهة. 


۰ / العجم ق فقه لغة القرآن... ج 1 


ومافعله إلا لذلك. Nos‏ 

ابن عطيّة : أي ليُصيبهم بيلاء حسن. 

فظاهر وصفه بدا حسن» يقتضي أنه أراد الننيمة 
والظفر والعرّة. وقيل: أراد الاد لمن استشهد يسوم 
بدر؛ وهم أربعةً عشم رجلا. N:‏ 

لطس وم لیم به نعمة حسنة. أي قل 
ذلك إنعامًا على المؤمنين. والضّمير في (بنه) راججع إلى 
«التصعر» أي من ذلك التصير, ويجوز أن يكون راجمًا إلى 
الله تعالى, 

وا يقال للتّممة: بلاء. كبا يقال للمضيرّة: بلاءء 
لأنَ أصل البلاء: مابظهر به الأمر من الشّكر والبر. 
فیتلي سبحانه عباده: آي بشتبرهم بامم, لب لها 
شکرهم علیهاء وبالمن والتدائد» ليظهر عندها ات6 
الموجب للأجر. 

والبلاء لسن هاهناء هو التصعر والفمه لایر 
وا مثوية. 

القَخْرالَازيّ : والمراد من هذا البلاء الإتعام , أي 
ينعم عليهم نعمة غظيمة , بالتصيرة والفنيمة والأجر 
والواب. 

قال القاضي : ولولا أن المفسرين التفقوا على جمل 
الابتلاء هاهنا عل اسه وإِلّا لكان يمتمل أنمنة 
بالتكليف فيا بعده من الجهاد, حى يقال :إن الذي فمله 
تعالى يوم بدر, كان السّبب في حصول تكليف شاقّ 





6۳۰: 





عليهم» یا بعد لك من الفزوات. ۰۰۰ (06۱:۱۵) 
CAY 5‏ 
ووصفه بحسن يدل على التصر والعرّة, 








والبلاء الحسن قيل: بالتصر والغنيمة. 
لمن استشهد يوم بدر, وهم أربعة 
نقل قول القاضي المتقدم في قول النخر قال:] 

وسياق الكلام ينني أن يراد ب 
تال: وو بل از 
أي قَثْل الكمّار ورّميهم . ونسبة ذلك إلى الله. وكان ذلك 
سبب هزئتهم والتمعر عليهم. وجعلهم نهبة للمؤمنين, 
رهذا لیس حتة بل منحة. (EVA:E)‏ 

آبوالشعود: اي طیم من منده تعال يلا 
حَسَنَاه أي عطاء جیلا, غیر مشوب بقاساة الدائد 
والکاره 

فاللام تا متعلقة بحذوف متأشرء فالواو 
اعاراجية . أي وللإحسان إلهم بالتمر والفنيمة فعل 
مافمل ؛ لالشيء غير ذلك , مما لايجديهم نة 

وا بارنی), فلواوللطف عل علّ ممذوفة. أي 
ولكن اله رمى لبحق الکافرین الیل (۸۸:۳ 

البرُوسَويّ : [ذكر نمو أبي الشعود وأضاف:] 

قال ابن الشّيخ : والذاهر أنّ (بَلآة) اسم مصدر 
یل آي یلیم لاه حس: 

والمتبادر من عبارة القاضي أنه مله ملى نفس 
ال البلو به ٠‏ على طریق اطلای الصدر عل النمول؛ 
حیث قال: ینعم علیهم نما عظیمة. ۰ (۳۲۱:۳) 

الآلوسيّ : [ذكر نعو أبي العود وأضاف:] 

واختار بعضهم تفسهره بالإبلاء في الحرب, بدليل 
مابعده. يقال: أبلى فلان بلا حسًا, أي قاتل قحال 
شديدا, وصبر صبر عظیکا,وسي به لك المل, لاه 




























MAY) 





مايخبر به امرء. فتظهر جلادته وحسن أثر. 


رشيد رضا: بالتصر والغنيمة وحسن الشمعة. 





بني إسرائيل: لوهم السات رَالشينات» 


الاعراف: ۰۱7۸ ۳۳۹۱ 





الظاهر أن ضمير (ينْةُ) راجع إلى الله 
تمال: والمملة لين القاية, وهي مطوفة عل مقر 
محذوف, والتّقدير: إنَا فمل الله مافعل من قتلهم ورميهم 
ظيمة عنده :وی المؤمنين ويمتحتهم بلا 
نا أو ليُتعم عليهم نعمةٌ حسنة, وهو إقناء 
خصمهم وإعلاء كلمة التوحيد بهم , وإغناؤهم با غنموا 
من القنائم, ۱۹ 
عبد الكريم الخطيب : وإذا كان له سبحانء هو 
الذي مكن للمسلمين من عدوّهم. تقو 
فاذلك إلا «إييي المرب 
أعطاهم أجر هذا الممل الظيم الذي هو في حقيقة الأمر 
لم يكن للم يد فيه. 
فلو جرت الأمور صلل ظاهرها لكات الذائرة 
عليهم , ولکان القتل والبلاء فيهم, فليذكروا هذاء 
وليتزوّدوا بالله. وعقد العزم على الجهاد 
في سبیله یا تن ینطره إن ال لقوق 
عزیژه اج 











بزاد 











وفي وصف البلاء بألّه حسن» إشارة إلى الوجه 





مان المؤمنين من أن ؤا e‏ 








بب ل و -ب ل ی /۷۱۱ 


توا بالأسر. فذلك نا يبتلىي اله به المؤمنين جزم 
عليه. ولكن رحمة الله بالمؤمنين في هذا الموقف الذي 
يلقون فسيه الشّرك لأوّل مسرّة. وينتصعرون فيه 
لأنفسم » جعلت الابتلاء بالخير دون الشر , وبالعافية 
دون البلاء. فظفروا وانتصه‌روا, وسلموا وشنمواء 
المخائم في الّنياء والجسئة 

(1:0) 








التخان: ۳۲ 





رَيْده اختبار يتميّز به المؤمن 
ری ۱۵۲۰۱۱ 


ی 0:۱۳ 
5 : أخجاهم الله من عدوّهم , ثم أقطعهم البحر. 
وظلل عليهم الغيام, وأنزل عليهم المنّ واللوى. 
سر :00۷ 
: (بَلوٌامْبينً) لمن آمن بها وكفر بها؛بلوی 








نبعلهم بها: فحّصهم, بلوى اختبار نختيرهم بالخير 
والشّدّ . نمختبرهم لننظر فيا أتاهم من الآيات من يؤمن 
بهاء وينتفع بهاء ويضيعها. 


(ر ۳۷:۲ 
مها[ ذکر کلام قتادة 


وهو کم تقول لرجل: ان بلنيعندهلستن. وقد 
قیل فیا: البلاء عذاب. وكل صواب. ۰ (۳: 46۲ 





۲ العجم 


اسر اختلف أهل التأويل في ذلك البلاء. 
فقال بعضیم:اتلاهم شمه عندهم. 

وقال آخرون: بل أبتلاهم بالخ 

وأولى الأقوال في ذلك بالصّوا ال: إن الله 
إسرائيل من الآبات مافيه أبتلاؤهم 
واختبارهم؛ وقد يكون الابتلاء والاختبار بالرّخاء. 
ول یطع لا دلیلامن خبر ولاعقل أنه 
عنى بعض ذلك دون بعض, وقد كان الله اختبرهم 
بالممنيين كليهما جميمًا. وجائز أن يكون عنى اخستباره 
هم با 

فإذا كان الأمر على ماوصغناء فالصّواب من القول 
فی أن تقول کہا قال جل تنا 























له اختبرهم 
(OY jo)‏ 
مقر : نسة ظاهرة, لان لله يهاي يبار 
بالتعمة كبا يبلو بالمصيية, أو اختبار ظاهر لك لكب 
تعملون , كقوله تال لو ذم ا 
عطي البقرة: 4 
نحوء القَخرالرَازَيَ (۳۷: ۰0۲6۸ وأ 
۲ والالوسي (۲۵: ۳ 
البْوُوسَويّ ؛ قال ابن الشيخ: هو حمقيقة في 
٠.‏ وقد يطلق على النّعمة وعلى الحنة يحارًا. من 
حيث إن كلّ واحد منهيا يكون سيا وطريمًا الاختبار. 











كما يكون نعمة فوق نعمة. ومحنة فوق محنة. ‏ (4۱5۸) 





الطَباطَبائي: لبلاء: الاخستبار والاستحان, أي 
وأعطينا بني إسرائيل من الآيات المعجزات مافيه 
امتحان اهر ولقد أُوتوا من الآيات المعجزات مالم 





4 
يعهد في غيرهم من الأمم. و 
۱:۸۸ 





طبر وإذ اختير. يقال مده :| 
ابتلاء» ومنه قول اله عروجل: | 
النساء: ”. يمني به : اختيروهم , وكان اختبار الله تعالل 
زگ إبراهيم اختبا! بفرائض فرضها عليه, وأمرٍ أمره 
ته وذلك هو الكذات التي وحاهن إليه وكلفد الممل 
د مايا منه له واختبارً 








re: 
لس :لام مو الاختبار, وهر مجان‎ 
حقيقته الم من تال بنمال لین‎ 
فستي ذلك اختبارًا, لأنّ مايستعمل بالأمر ما في مثل‎ 
ذلك على جهة الاختبار والامتحان, فجری تا‎ 
يستعمله أهل اللنة عليه.‎ 
وقال أبن الاخشا:‎ 
يعأمل العبد معاملة‎ 
بعلمه فيهم , کان ظانا هم‎ 
از‎ 
عبده بجحاز عن تمكينه عن اختيار أحد الأمرين: مايريد‎ 


هاهناء لأنّ 











الذي لايعلم , لأنّه لو جازاهم 
(to:‏ 





٠‏ واختبار الله 





خبره وم ون 


لله . ومايشتهيه العبد, كأنّه يمتحنه مايكون منه حك 


يجازيه, على حسب ذلك :۳۸ 








الم ما 





في ذلك يجري على جهة الاختبار والامتحأن, 
فأجرى على أمره اسم أمورالعباد على طريق الأشاع, 
وأيضًا فإنّ الله تعالى 1 عامل عبادء معاملة الیل 

القتير إذ لاعبازيهم على مايعلمه منهم, أنْمم سيفعلوته 
قبل أن يقع ذلك الفعل منهم. كبا لايجازي القتير للفير 
مالم يقع الفعل منه ‏ سمي أمره ابتلاة. وحقيقة الابتلاء: 





يّ: أنه تعالى وصف تكليفه ياه يبلوى 
توسَمًاء لأنّ مثل هذا يكون منّا على جمهة التلوى 
والتجربة والهنة؛ من حيث لابعرف ما يكون من يأمرها 
غلع كثر ذلك في العُرف بينناء جاز أن يصف الله تتمالل. 
جازا. له تعالی لایجوز علیه الا یبا" 





أمره ونهبيه بذا 
والامتحان, له تعالی صالم بمیم الملومات الي 
الانهاية ها على سبيل التقُصيل , من الأزل إلى الأبد 
۳۷ 
البتيضاويّ : والابتلاء في الأصل : التكليف بالأمر 
الشّاقَ؛ من البلاء. لكت لا استلزم الاختبار بائنسية إلى 
من يجهل المواقب» قن ترادفها . A.)‏ 
وه یبور . re‏ 
النسَفي : اختبره بأوامر ونواٍ. والاختبار متا 
لظهور مالم نعلم , ومن الله لإظهار ماقد علم. وعاقبة 
الابتلاء: ظهور الأمر الحقّ في الشّاهد والغائب جميمًا. 
فلذا بز أضافته إلى الله تعال. [ ذکر کلام اي 
وأضاف:] 





ابل و ب ل ي/ 1/18 


وف بوتينة: میا بفع إبراهيم : وهي 
قراءة ابن عباس رضي لله عنهياء أي دعاه بکلیات من 
الّعاء فل الختير حل بجیبه لین أم 1 ۰ (00:1 
أبوحَيّان: والابتلاء: الاختبار. ومعناء أنه كلّفه 
بأوامر ونواه. والباري تعالى عالم بما يكون منه. وقيل: 
مناه أمر. [ثم نقل كلام شري وأ 

وفيه دسسية الاعتزال. وفي «ريّ انلمآن» 
الابتلاء: إظهار الفمل , والاختبار: طلب ا مشير وها 
۳۷۰۱ 














متلازمان 
أبوالشعود: والابتلاء في الأصل: الاختبرهآي 
لب ابر بالات تریضه لأمر یش عليه غالا 
قعله رت رکه: وذا 
علي طولب الأمرر. 
وأا من الهليم الخبير فلايكون إلا بجارًا عن تمكينه 
اللعبد ,من اختبار أحد الأمرين قبل أن يرئّبٍ عليه شيئًا 
هو من مبادثه العاديّة. کمن ينتير عبده 
من الكياسة , فيأمره ما يليق بحاله من مصالحه. 
۹۲:۱ 


ور حقیة تن لاوقوف له 











توه الُُوسَوي (N:‏ 
الآلوسي: والابتلاء فى الأصل: الاختبار كما 


قدّمناء ‏ والمراد به هنا أو المعاملة معاملة 





بقة الاختبار محالة عليه تتعالى, 





۳۷۲: 


أبتليته وبلوته بكذاء أي امتحنته واختبرته , إذا قدّمت 


إليه أسراء أو أوقعته في حدث فاختبرته يذلك. 





۶ امعجم في فقه لغة القرا 








واستظهرت ماعنده من الصّفات الات 
كالإطاعة والشّجاعة والسّخاء والمنّة والعلم والوفاء أو 
مقابلاتها. 

ولذلك لايكون الابتلاء إلا بممل. فإ الفعل هو 
الذي بظهر به الصّفات الكامنة من الإنسان » دون القول 
الذي عتمل الّدی والکذب, قال تعلی: نا ََكُم 











QSD 





والینی 

الطوسيّ : أي اختيره. والابتلاء هو إظهار مافي 
الد سن یر أو هرمن الت رالفی 
والفقر, حب ماتقتضيه المصلحة. فإن عمل بداعي 
المقل ظهر الخير. وإن عمل بداعي الطبع ظهر القيرّ 
ومثل الابتلاء: الامتحان والاختبار. (tos)‏ 

الكَرْمَانيَ : قوله تمالى: «فاًا الإنتَانٌ 
ال ره ویده اما لا ابتلية» لأنّ التقدير 
: «وأمًا الإنسان», فاكتق بذكره في الأوّل. 
ال معنى سهبا یکن من 
فالإنسان بهذه الصّفة, لکن افاء ره لیکون عل لفظ 
الشرط والجزاء. 





ل 
وا 











(r.0) 


إن قلت : فكيف توازن قول: فک 











الانسان فکفور, وا ال فشکور, ناذا 
أحسنت إلى زيد, فهو محسن إليك. وأا إذا أسأت إليه 








فهو مسيء إليك؟ 

قلت : هما متوازنان من حيث إن التقدير: وأا هو 
إذا مالبتلاه ربّه؛ وذلك أن قوله: $ ې عن 
خبر امبتد الذي هو (الْإنسَان). ودخول الفاء ما في (أعا) 





من معنى الشمرط . والرف المتومّط بين البتد! والخير في 
قيل: فأمًا الإنسان فقائل: 





تقدير التأخيرء 
أكرَمَنٍ وقت الابتلاء. فوجب أن يكون » فل يقول) الثاني 
تخیر لبتد| وأجب تقديره. 

كيف سي كلا الأمرين من بسط الرّزق» 





فان 





وتقديرو: ابتلاء؟. 
قلت: لأنَ کل واحد منهیا اختبار للعبد , فاذا بسط 
اله فقد اختبر حاله . أيشكر أم يكفر؟ وإذا قدر عليه فقد 
اختير حاله أيصبر أم يجزع؟ فالحكئة فيهرا واححدة, 
ررکم ار ونر فته 
0۱:۸ 






۷۱:۳۱ 
اختبره وامتحنه باّسة. (0: 6۸۷ 
1:1 

أبوالشعود: أي عامل مماملة من بيتليه بالف 
واليسار. ولا في قله ال َو 
تفسيرية, فإنَ کرام میم من الابتلاء . 615:5 
۷ والالرسی( Mo‏ 





تشه 








بان أي امتحنه واختيره, والمامل في 
اقرف ممذوف تقديره: كائنً إذا إح. 
بقول). [إلى أن قال:] 









الابتلاء وأثبته في صورتي التتمِير والإمساك عنه - أن 
إيتاء النّمّم والإمساك عنه جميمًا من الابتلاء والامتحان 
الإلميّء كا قال: لِوَتَينُوكُمْ ار رای ماه 
6 لاكبا يراه الإنسان, 

العم بها أنه فضل ورحمة إكرام, إن 











وهو الكرامة مد والميرمان منه شقاء عنده» والمحال أ 
الكرامة هي في التقرّب إليه تعالى بالإيان وال 
اس ذلك الغنى والفقر. وأيّ وجدان وفقدان 
نم لك لاءوامتحان و 

عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى أنّ هذا امال 
اموق إلى الإنسان, وتلك العم التي ملا الله بها يديه 
هو ابتلاء وامتحان له من الله, يكشف به عن شكره أو 
كفره وان لك لیس لوزةامتاز ها عل اتاس, فکنا 
يبعلى الله أولياءه بالمال. بيتلى أعداءء به أيضًاء فيعلي 
كلاس الأولياء والأعداء مايشاء. " 

أنا الأولياء فيحمدون ويشكرون, وأا الأمداء 
فوزدادون کفرا وعنادا, وله سبحانه وتحالی سقول 
«وترکم ار واففر 
۰ [إلى أن قال:] 











بل و -ب لي/ ۱۷۱۵ 


فالاتحان بالفقر والضّیق والشد:, کالامتحان 
بالغنى والثّراء والنمم, فإذا كان الامتحان بالد 


الانسان آمام شهوات عارمة, وأهمواء غ 

















القهرها إلى رصيد عظیم من العزم 
الامتحان بالفقر والشّدّة, يضع الإنسان أمام عدو يريد 
رطع لينه. ویفتال صبره, مکم رده ورضاه با 
قضى الله فيه. (۱0: 001 
متا اب انش زیون وا الا َديدًا 
الأعزاب: ١١‏ 
ماه : بالیصار. (أبو سان ۷: ۴۱۷( 
ا E)‏ 
الصا اج (آبوحتیان ۷: ۲۱۷) 


اي هد لد اخثبر ان المنن, ون 
القوم. وصرف المؤمن من المنافق. (rrr‏ 
TG‏ 
الطوسيّ : أي اخدُيوا ليظهر بذلك حسن اتهم . 
وصيرهم على ماأمرهم الله به من جهاد أعدائه. 











(TY AY 

وه لطس ۳۷ 
لد :سرب تکسق بالکان صن اسان 
وبائزمان عن انکان, والقأويل: ذاك حین ابل 
المؤمنون بالحصعر والقتال, يب فطلص من لنافق- 
A)‏ 1۳۳ 


نحوء آبوالشعود (۵: ۲۱۵).والبرُوسَوي (۷: ۱2۸). 


يّ : أي عند ذلك امتحن الله المؤمنين, 








/ العجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


افتميّر الصّادق عن المنافق. 

والامتحان من الله ليس لاستبانة الأمر له بل لمكة 
أخرى» وهي أن لل تعالى عام يا هم عليه, لکت أراد 
إظهار الأمر لغيره من الملاتكة والأنبياء. 

کین لیذ عم من ده 
معاقبته على مخالفته, وعنده غيره من العبيد وغيرهم. 
فيأمره بأمر عالم بأد يخالفد. يبي الأمر عند الفير. 
فتقع المعاقبة على أحسن الوجوه؛ حيث لايقع لأحد أنها 





الفة , وعزم على 








بظلم أو من قلَة حلم . EO]‏ 
الفرطبی : وكان هذا الاتلاء با خوف والقتال 
والجوع والحصير والتزال Qane‏ 


أبوَيان؛ و(هتالكة) ظرف مكان البيدإ فا 

أصله فيحمل عليه أي في ذلك المكان الذي وقع فيد 
الحصار والقتال ابتلي المؤمنون , والمامل فيه (أجلي) 

۳۷:۷ 

الآلوسي أي اختبرهم الله تعالى. والكلام من 

باب الشمثيل, والراد ماملهم سبحانه وتحالی معاملة 





فتبر,فظهر الفلص من النافق والراسخ من التزلزل. 
وابتلاؤهم على ماروي عن الضّمَاك: بالجوع, 

وعلى مارُوي عن مجاجد: بشدّة الحصار, وعلى ماقيل 

بالصَير على الإيان. 


لانو 






إشارة بعيدة إلى زمان أو 

الإشارة إلى زمان مجيء الجنود. وككان 

شديد) عليهم لغاية بعيدة . والابتلاء : الامتحان. 
وامعنى: في ذلك الزّمان الشّدِيد اممّحن المؤمنون 


واضطربوا خوقًا اضطرابًا شديد). 0 (Ae‏ 


عبد الكريم الغطيب: الإشارة هنا إلى هذا 
اللوقف الذي واجه فيه المؤمنين الأحزاب. فق هذا 
آلوقف اي الزمنون, وامجنواء في إیانہم بال . وكان 
الابتلاء شديد, والامتحان قاسيًا. لايصبر عليه, 
سای 


لیانه لا من اطمأنَ قلبه بالایان, وعرف ما لله فى 





ولایخلص منه نايا بديته, سلیشا في 


عباده من ابتلاء. 





الأشال: ۳۷ . 0۳:۱۱ 





ال فمرکم با ظهره لمزمنین من نغاقکم: من 
المؤمنين. 
وقد دنا فيا مضى على أنّ معاني نظائر قوله: 
1 ان» وَرَلِيَفْلَمَ اله» آلعمران: 314١‏ 
وماأغبه ذلك, وإن كان في ظاهر الكلام مضاقًا إلى الله 
الوصف به, راد به: أولياؤه وأهل طاعته. 
وأنّ معتى ذلك : وليختبر أولياء الله , وأهلٌ طاعته, 
لذي في صدوركم من الشّكَ والمرض. فَيْعرٌفوكم من 
أهل الإخلاص واليقين. :۳ 
الجاج: أي يختير بأعبالكم, لأئّه عَلِمه غيبًا 
فيعلمه شهادة. لأ المازاة تقع على ماعَلِم مشاهدة, 
أعني على ماوقع من عامليه, لاعلى ماهو معلوم منهم . 
م 








الطوس:وتل: ‏ 
يحتمل أمرين: 


اف تان صدو رگ4 





آخدها: لیماملکم معاملة الب الشتير لكم. 
مظاهرةٌ في المدل عليكم . واخراج مخرج کلام اضتپر 
ده ام أنه تعالى عالم بالأشياء قبل كوتها فلاييتلي 





۱:۳۱ 
(orf) 8‏ 
ولبتّحن ماني صدور ا مؤمئين من 
الاخلاص, ویقص مافيقلوییم من وساوس التیطان 
فمل ذلك. أو فمل ذلك لمصالح جمّة وللابتلاك 
والتمحيص. A)‏ 
القَخرالزازيّ :إن القوم زجموا أن المروج إلى تلك 
المقائلة كان مفسدة, ولو كان الأمر إليهم لما خرجوا 
لاه فقال تعالى : بل هذء المقائلة مشتملة على نوعين 
من المصلحة : أن يتميز الموافق من المنافق. وفي المثل 
الشپور: «لاتکرهو لفتن فانها حصاد النافقين». 
لم ذکر لاله وقدسق ذکره نی وله 
کم عنم 















لح 





آل‌عمران: 1۱۵۲ 


قلن: لا طال الکلام آعاد ذکره, وقیل: الابتلاء 
الأوّل: هزية المؤمنين , والقاني : سائر الأحوال. 





ابل وبل ي/۷۱۷ 


وحذف الفعل الذي مع لام کسي, والشقدیر: 
تا دور یحص قان یک : 
فرض الله عليكم القتال وا حرب وام ينصعركم ومد 
اليختبر صبركم, وليسحص عنكم سيحاتكم إن تنبتم 
وأخلصت. 
وقیل: معنی بل ليعاملكم معاملة اممدير. 
وقیل: لیقع منکم مشاهدة ماعلمه غّ 
وقیل: هو علی حذف مضاف, والتقدیر: ليبتلي 
:۲:۳ 
النّيسابوريّ : خم الابعلاء يما في الصّدور, 
وایسحیص با ي القلوب, تا لاختلافالبارة, وا 
لا لاه له اتلب اذي ق الٌدر, والتمحیصس 
:۹ 














ودالواو» قيل : زائدة, وقيل: للعطف على علّة 
حذوفة آي ليقضي اه آمره ولیتل. 





الکلام أعاده ثم عطف علیه (یِتمت). 
وقیل: تعلق الام خمل سأر القدیر: ولیلٍ 
وحص فل هذه الأمور الواقة. وان متعّق الابتلاء 
مانطوت عليه ألصّدور. وهي القلوب. كا قال 
فقوب الى في الشذور4 المج 5 
Mem)‏ 
أبوالشعود: أي ليعاملكم معاملة من يبتلي ماقي 
صدوركم من الإخلاص والتفاق. ويظهر سافيها من 
الشرائر, وهو علّة لفمل مقدّر قبلها. مسطوفة على علل 














متعطي اثقام یان حسکة ساوقع پ وما سن ال 

واهول؛ لابيان حكمة البروز المفروض؛ أو لفعل مقدّر 
بمدهاء أي وللابتلاء المذكور فمّل مافمّل , لالعدم العناية 
بأمر المؤمئين. ونحو ذلك, وتقدير الفمل مقدما خال من 


0۲:۱ ES 


نموه الروسَوي Mr:‏ 
الآلوسيّ : [ذكر نحو أب الشّعود وأضاف:] 
والعطف على هذا عند بعض الستقين على قرم 

تعالى: لِأْرَلَ لكك والفصل بينهما منطز” الأو 

الفاصل من متعلقات المعطوف عليه لغظًا أو مل . 
وقيل: إته لاحذف في الكلام , ونا مر بيسطوقفم على 

تاه می: و4 الصعران 106 آي 

أثابكم بالعمّ لأمرين : عدم الحزن » والابتلاء. 
واستبمد بأنّ توشط تلك الأمور ممستاج إلى نكن 








يناز وهي غير ظاهرة؛ وأبعد منه. بل لابكاد ينل 






آلصسران 0 القنضاء, أو لمال + 
وللابتلاء. 





واعترض ین لوق 
القم بیان حکة ماوقع یوم من 





2 واطول, لاییان 





حکه الب و الفروض. ولا جمل النطاب للمومنین, 





4 أي لو لزمتم تنگم رازم 
على التزامهاء لدعا قضاء الله الذي قضاء على هؤلاء 
الذين قُتلوا ‏ أن يخرجوا إلى حيث التقوا بالمدوّء وإلى 
حيث دارت المعركة , وسقط القتلى , فذلك أمر قضى الله 
ل مافي قلوبكم أتها اإمسدفون 
على الله من ضعف , وليُخرج مافي صدوركم من نفاق. 

فلولا هذه ا منة وماكان فيها. لبا ظهر ضعف 
إيانكم, ولا استمان تفاقكم للمؤمنين. 

وهذا عض حسكة الابتلاء الذي يبتلى له به 
المسؤمنين, فيا فرضه عليهم من جهاد الكافرين 
والمنافقين. Oe:‏ 


د فیمن آراد قتله, و 





آلعمان: ۱۵۲ 
کم ی ات سکم من 
ای السّادی, ق إهانه منكم . (: ۳۱ 

عبد الججار: ورا قيل : فد قال : م صَرَكَكُمْ 
غنم تكم وذلك في بوم أحد» وهو كالدلالة عل 





أنه تعالمى يفمل فيهم الأقدار والصّرف. 

أنه تعالى ذتھم فی قوله: ئ 
زیکر میرن 
آل‌عمران: ۰۱۵۲ فاراد أله یوم بدر أراهم مايبُون مالم 





وجوا 






يعصواء ويوم أُحّد عصواء وقد كان رئب لهم في 
ار ترتيًا خالفوء. فلا لم يثبتوا في السارية 
على مارسه هم يلطف هم لأجل المعصية بل شدّد 
التكليف علیهم. فجاز أن قول: « مر لکُ عَزه 
:) أي لسنحكم بصا حة 

ur) 
, م) بالمظاهرة في الإنعام عليكم‎ 
1:۳۱ 






جاهدة 


: )مما جمل من ال 
السّابر من الجازع , والقلص من المنافق. 





العام 
مقر ؛ ببتحن صبرکم عل الصالب. 





وثباتكم على الإيان عندها E:‏ 
۳۳ 

ابن عَطيّة : ممناء ليغزل بكم ذلك لبلاء من انقتل 
واللتمحيص. (ore:‏ 


الفَخْرالزازيّ : والمراد أنه تعالى خا معرفهم إلى 
ذلك المكان وتمصّنوا به أمرهم هناك بالجهاد والب 
عن بقيّة المسلمين, ولاشل أن الإقدام على الجهاد بعد 
الانهزام , وبعد أن شاهدوا في تلك المعركة قتل أقربائهم 
وأحبّالهم . هو من أعظم أنواع الابتلاء. 

الآلوسي : أي ليعاملكم معاملة من متحن لبيك 
أمركم وثباتكم على الإهان. 





لقنم 


ال و -ب لي/۷۱۹ 


فق الكلام استمارة تمثيليّة. وإلّا فالامتحان محال 
على لله تال A.)‏ 

رشيد رضاء لبتحنكم بذلك. أي ليعاملكم معاملة 
من يُتحن ويختبر, أو لأجسل أن يكون ذلك ابتلاة 
واختبارًا لكم. يحّصكم به. ومِيّر بين الصّادقين 
والمنافقين, ويُريّل بين الأقوياء والضٌعفاء. كرا عُلم من 
الّیات التابقد :۸۳ 
با : أي كفّكم عن المشركين بعد ظهور 
الفشل والتنازع والمعصية. 

وبالجملة بمد وقوع الاختلاف بینکم لیمتحنکم. 
ويختبر إيمانكم وصبركم في الله: إذ الاختلاف في لقلوب 
اموي العوامل المقتضية لبسط الابتلاء: ليتميز المؤمن 
من المنافق . والمؤمن الرّاسخ في إيانه ‏ 
من المتلون اليتبريع الرّوال. 





7 
الط 











ی («شّي ۲۲:۱٩‏ 
الحسن : نتب شکره ‏ السرّاء؛ وصبره في 
(شرطي ۲۲۰۱۹ 
مُقاتل: نکلفه بالسمل بعد الشلق. 

«شلْي ۲۲:۰ 
والمعق, والله أعلم: جملناء یئا بعيرا 





سرا 





٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 


نا المعنى: خلقناه 
em)‏ 






ولاوجه عندي لما قال يصح؛ وذلك أن الابتلاء إا 
هو بصحَة الآلات ؛ وسلامة العقل من الآفات وإ عدم 
الشمع والبمع. 
وأتا إخباره بان أنه جمل لنا أسماعًا وأبصارًا في هذه 
الآية . فتذكير منه لا ينمه . وتنبيه على موضع الشكرء 
فأمًا الابتلاء فبالخلق مع صحّة الفطرة, وسلامة المقل 








الننظر ماطاعته وماعصيانه. فنجازيه بحسب ذلك 


۲:۱۰ 








)۷:0 
بالأمر والنّي . وقيل: فيه 





ليخرج ماعلم من عبده. فيراء وريه 
WY)‏ 

) في موضع الحال, أي خلقناء 

کقولك: مررت برجل 


ممه صر صائدا به غد). تريد قاصد! ه اتید خا 








مبتلين له, بمعنى مريد ين أب 


ويجوز أن يراد: ناقلين له من حال إلى حال فستي 





ذلك ابتلاء على طريق الاستمارة. 





فجعلناء سیا 
:0۰ 


وقیل: هو في تقدير الأخير, ‏ 







المسألة الثانية: (نبتليه) في موضع ا حال » أي خلقناء 
يلين له . يعني مر يدين 
إمألة ا 








في الآية قولان: 

أحدهما: [قول القرّا] 

وَآلْقولَ الثاني : أنه لاحاجة إلى هذا الغيير ؛ والعی 
نا خلقناه من هذه الأمشاج لاللعبت: بل للابتلاء 
والامتحان. 

ذکر له أعطاه مايصح معه الاتلاه, وهو التمع. 
(YY 1.) .‏ 





بقل أقوال التابقین] 
OH‏ 
أبوعَيان : قبل: (نجليو) بالإعان والكون في 
الدنياء فهي حالٌ مقارنة . (AEA)‏ 





جوز فیه وجهان: 





ای 
آي خلقاه 
حال کون مبتلين له 








وان أنه حال من الإنسان» وصح ذلك 
الجملة بن كلّ منهرا يعود على ذي الحال. 
:هذه الحال جوز أن تكون مقارنة إن كان ا معنى: 
تمرف ی له ند علقة. كبا قال ابن 
عباس رضي الله تعالى عنهها. 

وأن تکون مقترة ان کان المنی: (تلیه) نفتبره 
بالتكليف, لأنّه وقت خلقه غير مكلّف. (4: )41٩‏ 
البْرُوسَويٌ : (نَبْتَليه) حال مقدّرة من فاعل 


















مريدين ابتلاءه واختباره بالتكليف فبا بعد. عدا أن" 
الحال مقدّرة. أو ناقلين له من حال إلى حال ومن طوّر 
إلى طورء على طريقة الاستعارة, لأنّ المنقول يظهر في 
کل طور ظهورً! آخر, كظهور نتيجة الابتلاء والامتحان 


بعدهء وروي نموه صن أبن عتاس. 








وقیل: الکلام علی التقدیر والتأخیر, وابمسلة 
استناف تعلیل, آأي فجملناه مسا بصیراتثبلیه, 





يم لابقع في حاق موقعه لا 
لأجل الفاء ولامعنی, لاه لایتجه التزال قبل الجعل. 





بل ودب لي/۷۷۱ 





والأوجه الأول وهذا الجعل كالب عن الابتلاء. لأر 








٠‏ ويسمع الأدلّة التمعيّة , فلذلك عُطف على 
الخلق المقيّد به بالفاء .. 
: والابتلاء: نقل الشَيء من حال إلى 
حال ومن طَوْر إلى طَورء كابتلاء اذهب في البوتقة. 
وابتلاؤه تعالى الإنسان في خلقه من النطفة. هو 
ماذکره في مواضع من کلامه. 
نة. إلى آخر الأطوار اي ا 


Morir 











وقيل: المراد بابتلائه : امتحانه بالتکلیف؛ ویدفعه 
في قوله: 4یا ما4 عل الابنلاء. ولو 
كان راد اتکلیف کانمن الواجب تفريعه على جعله 
حميمًا بصير] لابالمكس. 

والجراب عنه: بأنَ في الكلام تقديا وتأخيرا, 
میا 
(4۱۲۱:۲۰ 


والثقدیر: لا خلقناه من نطفة آمشاج 

نيه . لامُصفى یه 

عبد الكريم الخطيب: أي فجملنا هذا الإنسان 

ماذا يلي من قسر هاده 

من الشمع والبصو 

وقدم الابتلاء وهو السیّب, على سببه الذي هو 
ن فيه للإشارة إلى أن الإنسان ا 
















عُرضت على السّماوات والأرض والجسبال, 
يحملتها وأشققن منها, وحملها الإنسان. (18: 09181 


7777 المعجم في فقه نف 
انعلا 

َابتُوا الْيََامَى حَقٌ إذا بوا اكا ... اتساء:٠‏ 

سر 0۱:۵ 

(تاویل 


أبن عبّاس : اختبروهم. 





مثله أَبوعٌبَئدَة (1: ,)1١7‏ وابی 
مشكل القسرآن: 174). ونحوه الحتن (ال 
۰ 





مُجاود : اختبروهم في عقوهم ودينهم 
مثله الحسّن,. ٠‏ والشْدَيّ. (الطَّبرِي :4۲۵۱ 


اختيروه في رأيه ٠‏ وفي عقله كيف هو؟ 









1 
إذا عرف أنه قد أبس منه شد .فع إليه ماله وذلك بعد 
(الطبري 1 4۲ 
ناص + باختبارهم قبل البائ اه 


الاحتلام . 





فال: عق إ6 بترا الاح فأخير أن باغ 


التكاح بعد الاب 





لا (حَقُ) غايدٌ مذكورة بعد 
الابتلاء, فدلّت الآية من وجهين, على أَنّ هذا الابتلاء 
قبل البلوع. 

ولي ذلك دليل على جواز الإذن للصّغير اندي يمقل 
في التجارة. لأ ابتلاءه لايكون إلا باستبراء حاله في 
رف وحفظ المال, ومتق أُمر بذلك كان مأذوثًا 
[م أطال البحث في إذن المي في 











مسرفتم اد بل ال حق |ذا يكم مهم 





رُد. إلى أن قال:] 


واختلف في الابتلاء والرُشدء فالابتلاء عند أي 





حنيقة وأصحابه: أن يدفع إليه مايتصرّف فيه, حقّ 
يستبين حاله فيا يجبيء منه , والرّشد : الّهدَي إلى وجوه 





وعن ابن عباس : الصّلاح في المقل والحفظ للمال. 
وعند مالك والشَافميّ: الابتلاء أن يتتّع أحواله 


وتميرّفه في الأخذ بالإعطاء. ويتبصر عفايله وميله إلى 





الدّين, والأشد: الصّلاح في اين لا الفسق مفسدة 
بان ).0 
غو ا e.)‏ 





ابن العر 1 المسألة الرابعة في كيفيّة الابتلاء, 
وه بوجهین: 

أحيهما: يتأمل أخلاق يتيمه ويستمع إلى أغراضه, 
يحَصلَ لَه العلم بتجابته؛ والمعرفة باعي في مصاللحه, 
وضبط ماله, أو الإعمال لذلك. 


فإذا توسم الخير قال علماؤنا: لابأس أن يدفع إليه 








بن من ماله. وهو القاني؛ ويكون يسيراء ویبیح له 
العف فيه 
فا ناه وأحسن الظر فیه, فقد وقع الاختبار» 


لآم إليه ماله جيمه؛ وإن أساء التظر فيه وجب عليه 
إمساك ماله هنه. MY.)‏ 
الؤازيّ : واعلم أنه تعالى 1 أمر من قبل 
بدفع مال اليتيم إليه بقوله: وأا البّامى آنرا 4 

مق يؤتيهم أمواهم , فذكر هذه الآية. 
وشرط في دفع أمواهم إليهم شرطين: 








بین بهذ 





أحدهما: بلوغ التكاح. والتاني: إيناس الأشد» ولابد 
من تبوتهيا حت يجوز دفع مالحم إلهم. [م ذكر مسائل 
فلاحظ.] ۸۷۰ 
ختبار الصّغير: أن يُدفع یه 
زر يسير من ال یتصرف فیه,والوصي براهي حاله 
فيه لا بتلفد. 

واختبار الصّغيرة: أن برد إليها أمر الييت والتظر في 
الاستغزال دما وأجرة واستيفاء. واختلاف كل مب 
بمال مايليق به وبما يعانيه من الأشغال والصّنائع. فإذا 
أييس منه الأشد بعد البلوغ والاختبار. دقع إليه ساله, 
QV)‏ 

الفاضل المقداد: [بمد نقل فول الرُعَْشَريّ فإلاة] 

إذا تفرّر هذا فهنا أحكام: 

١-دلّ‏ الأمر بابتلاتهم عل وجوب ال ليم ی 
الکممّفات , ولا لانتفت فائدة الابتلاء 
عليه وجوب دفع الأموال إليهم. 

الآية ظاهرة في تقدّم الابعلاء على السلوغ, 
وفائدته عدم الاحتياج إلى اختبار آخر. بل ب 
مه ان ملم ژشده. وقال بعض ابممهور اه بعد لو 
وهو باطل ولا لزع امجر علی لاخ الرشید. وهو باطل 
ماما 





وید عليه. 








لذي يوب 








]اختلف في معنى ابتلائهم , فقال أبوحنيفة. هوأن 
يدفع إليه مايتصيرّف فيه, وقال أصحابنا والشَاضيّ 
ومالك : هو تتتّع أحواله في ضبط أمواله وحسن تصرّفه, 
بأن يكل إليه مقدّمات البيع . لكنّ العقد لو وقع منه كان 
باطلاء ويلزم على قول أبيحنيفة أن يكون المقد 





بل وب ل/۷۲۳ 


صحيعًا. Q1:‏ 
أبوالشعود: شروع في تميين وقت تسليم أموال 
اليتامى إليهم وبيان شمرطه؛ بعد الأمسر بإيتاتها عل 
الإطلاق , الي عنه عند كون أصحابها سنهاء, أي 
واختبروا من ليس منهم بي السّفه, قبل البلوغ ستتيع 
أحواهم في صلاح الدّين, والاستداء إلى ضبط ا مال 
وحسن التَسيرّف فيه ؛ وجرّيوهم ما يليق يحاهم . 
فإن كانوا من أهل التجارة فبأن تُُطوهم من الال 
وابتيامًاء وإن كانوا مين له ضياع 





تعطوهم منهم م يصعرفونه إل نفقة 





0۰ 
Onin‏ 
الآلوسيّ : [نقل صد ر كلام أبي الشعود وأضاف:] 
وهو ظاهر صلى تقدير: أن يراد من الشفهاء: 
المبدّرين بالفمل من (الْيْتَامُى), ونا على تقدير: أن يراد 
بهم (الَتَاى) مطلتًا. ووصفهم بالسفه باعتبار ما 
إليه فيا مرّء فقيه ترح خفاء. 
وقيل: إن هذا رجوع إلى بيان الأحكام المتعلقة 
بأموال اليتامى لاضسروع» وهو مب على أن ماتقدم كان 
مذكورًا على سبيل الاسعطراد, والخطاب للأولياء. 


وا 


اليتامى بتع أحواهم. في الاهتداء إلى ضبط الأموال, 
وحسن الَصوّف فيهاء وجرّبوهم با يليق بحاهم. 
[ذكر آراء أصحاب المذاهب في ذلك فلاحظ.] 
۲۰۳۰۵ 














الاختبار, آي واختبروا سن صندکم من 





. المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 





عبد الكريم الخطيب: في آية سابقة 
سبحانه وتعالى من أكل مال الیتامی »أو الها 








على اليتامى , 
من أولياء وأوصياء؛ أن يضعوهم دانًا تحت التُجربة 
والاختبار, لسياسة أمواهم , وتدبيرها بأنفسهم؛ وذلك 
بأن يشمركوهم معهم في بعض التمعرّفات, ويطلموهم 








على طرق الأخذ والحطاء بين الاس  .‏ (۲: ۸۷.۳ 
بتلین. الزمنون: ۲۰ 

وان کنّا ختبرین صبادنا بالاسیذ لال, 

ت. وممرفته وشکره عل نس 

علهم. وبعبادته وطاعته وتصديق رُسُله . :070401 
اي : أي عنتبرين طاعتهم بإرسال نوع 
Gre:‏ 


أي مصيبين قوم نوح ببلاء عظيم 
وعقاب شدید در منتبر ين بهذه الآيات عيادنا. ار 





.عل قدرتا وممرفتا. ۰ (0۰2:6 


لازي : يكن أن يكون المراد: وإن كت 











بعد. وهذا هو الأقرب, لألَه كالحقيفة في الاستقبال, 
وإذا مل على ذلك احتمل وجوها 

أحدها: أن يكون المراد: المكلفين فياللستقبل, أي 
فيجب فيمن كلّفناء أن يعتبر بهذا الذي ذكرناء. 

وثانها: أن يكون المراد: مماقبين. لمن سلك في 
تكذيب الأنبياء. مثل طريقة قوم فوح. 

وثاتها: أن يكون المراد: كما نعاقب من كدب 
بالغرق وغيره, فقد متحن بالفرق من لم كدب على 
وجه المصلحة, لاعلى وجد التمذيب لكي لابقدّر أن 
Aor) 5‏ 
أويّ ؛ لمصيبين قوم نوح ببلاء عظيم» أو 
متعينين عبادنا بهذه الآيات . و(إن) هي المختفة , واللام 
هل القارقة 














Onn 
1۸ :۱۸( نحو لوسو (3: ۸۰), واللوسی‎ 
الطباطّباني : خطاب ی آخر هي‎ 
وبيان أن هذه الدّعوة مع ماجرى معها كانت أبتلاء, أي‎ 
۳۰۱۵ امتحانًا واختبارًا إلها.‎ 














+ (لاتتلئى) على الأبد ولايهلك. 

لاحم 
: (لايتللى) جديده ولايفنى. (4: 004 
8 مم 
النّيسابوريّ ؛ أي لاينقطع ولايزول. (11: 0130 











الشربين GAT)‏ 
البوُوسَويّ : أي لايزول, ولاعضتل بوجه من 
الوجوه. لم 
لاوس : أي لايفنى أو ل بصير بايا ا قيل: 
إنّ هذا من أوازم المنلود. فذكره للتأكيد وزيادة 


لايد ولايفق . 











(VE 1) ۳‏ 
الطباطَبائيَ : والراد املك لاتَتلنى): سلطنة 
لانتأتر عن مسرور الدهور. واصطكاك المزامات 
والموانع فيؤول المعنى إلى نحو قولنا: هل أدلّك مل 
شجرة تررق بأكل ثمرتها حياة خالدة ومُلكا دان فليس 
قوله: (لَاييْى) تكرارًا لإفادة التأكيد, كا قيل. 
والدّليل على ماذكره ماف سورة الأعراف في هذا 
المعنى من قوله : ماتيا رجا عن هذ 
ولامنافا: 









جمع خلود المياة ودوام الملك هاهنا بواو 
المع وبين القرديد بينهما في سورة الأعراف , لإمكان 
أن يكون التّرديد هناك لمنع الخلوَ لالمنع الججمع , أو يكون 
الجبمع هاهنا باعتبار الاتصاف به جسيمًا. والقّرديد 
هناك باعتبار تعلّق النّمي. 
کات في هذه التّجرة صفتين. وأا نباكيا 
ركنا عنها إِنَا هده أو هذء, أ إنا نماكما ريك عنها أن 
لاتفلدا في الجة مع مُلك خائد» أو أن لاتخلداء بناء على 
أن الك الخالد يستلزم حياة خالدة. فافهم ذلك. 
ديد في آية. والبمع 


۳۳۱ 








بل وب ل ی /۷۲۵ 


الوُجوه والتظائر 





إغبائكم من آل فرعون. تظيرها في سورة الأعراف : 
۱ وراه :۷ 


والوجه التاني: البلا 





ني الاختبا, وله ی سور 






سورة البقرة: ٠۲١‏ «ا کی انزهيم 6 , وغوه 
كتير ۰0 
الفیروز ابادي : قد ورد في القرآن مل ثلاثة 
ره 
الأوّل: بعنى النممة وا 






عسناه الال: ۱۷. آي ولیم. 
لقن : نی الاختبار والامتحان ِا 
انمژیلرت» الأمزاب: ۰۱۱« يكم اخسن 
عملا هود: ۷ 
التالت : بعنی الکسروه «وَ 
عطي الأعراف : ٠١١‏ أي حنة. 
البصائر ذوي التّمييز ۲: ۳۷0 














لاه ن رگم 


1 2 
الأصول اللغويّة 
قد مقت هنا المادتان ب ل ي) و(ب ل وا اد 
١‏ فالأسل في مادّة (ب ل ي) اليل أي الرّئائة 
وبلا فهو بالوء 





1 المعجم في فقه لغة القرآن... ج 3 
وأبليته أنا. 

ومد اليه وهي الاقة التي كانت شل في 
ابماهلیة عند قبر صاحیها, فلائلف ولاشق حت 
إذ كانوا يزعمون أنّ صاحا پم راك عليهاء 





اللفظ . كا في الشريائية أيضّاء أو بكسر الباء واللام 
«بلي» في الآراميّة , أو بزيادة ألف بمد الباء واللام «بالام» 
في العبريّة وهو من (ب ل ي) وام يأت أحد مشتقّاق 


مادّة (ب ل و) في الات ال 

۴ والأصل في 
والاختبار, يقال: بلَوثُ فلائا بل لا ولاه اب 
اختبرته وجربته؛ والاسم منه: البلوَى والبلية والبلية 












وَالبلوّة. وأبلى الله المبد ب لاء خیر؟ آو شرا أي 
صنع به ذلك, يقال: اللّهمّ لايد إلا التي هي أحسن . 
أي لاتمتحنًا. 


ومنه: أبلى ذلك اليوم بَلاء حسًاء أي اجتهد في صف 
کرم أو في حرب» ومثله: بال 
للزاعي امسن الإعية :إنه ل 
آي ينت فيا بيني وينه مالالوم علي بمده. وأبليت 











عسلیه: حلفت علیه. وابتلیت فلا فأبلاني. أي 


استخبرته فأخجرني , وأبليت عن كذا: أخيرت عنه. 
















وهو مثل «بَلْ» يأتي للكلام 
ألا تقوم؟ فجوابه : ب 





٠‏ يراد يه 





وكذا قوهم: اناس بذي بل وذي يل أي 


فون هو من مادّة (ب ل ل). كلما ذهب إليه 


٠‏ وقال: «وفيه لغة أخرى: بذي بلّيان. وهو 








8 
(فظليان) مثل: ملیان». 

وقوم: لیس هذا من بالي, أي ا أكترث به 

اليه مبال 





"5 أي فاخرته, من (ب و ل). 

أمَا البإلة بعنى الرائحة والشّعّة فهو من قوم 
تلوته 
أب سمید, فقال «إنا كان أصلها بل 
لول الم ها هو تال عون 





تعمته واختبرته .با روی اي ذلك عن 


»وله تم 





الاعراف: ۱3۸ 
ونيم حل نط ور یت 





اب ل ودب ل ي/ ۷۲۷ 





١‏ «آلزى علق امز 


ان كذ یف ار 
الأعراف :036 








ولتخص عاق لبك علي بان الشئو ر 


آلعمران: 184 










ابل السمُؤْمئُونَ وَرُلْوُِوا زرالا 
امراپ ا 





ايلاحظ أول: أنّها جميمًا نی الابتلاء والاختبار . 
من بلو سوی ثلاث منها (۳۲) و(۳۳) و(۳4). فهذا 
الم یر ظاهر فبا, وستفردها بالبحث, 

انیا ماجاء بعنی الاختبار عل أربعة أقسام: 
الأوّل: الاختبار بالخير والشّرّ ممّاء مثل (09: 


عل الم تارة, متل: وا مسنات والسريكات», وأغرى 
بالمكس, مثل : «الشّرٌ والمخير», ولكلّ وجه. 





قان صُدُوكُْ» في( «وَلَتيلوكُر 
الَف والبجوع ...) في (0). 

رابع : اختبار الأطفال لدفع أمواهم إلهم في .)۲٤(‏ 
وهذا فمل الاس ؛ وماتقدّم فكلّه فمل لله, أي أن لير 
فیا هو اله تعالى. 

ثالنًا: جاءت ثمرة الابتلاء فى ثلاث متها معرفةا أن" 
یم خسن عتلا4 , وفيها شيء من الخلقخق 0/0 
خلق ماعل الأرض زيئة,. وفي (11): خلق التَّماوات 
والأرض» وفي (۱۲ خلق اموت والحياة. 

أي أن الفرض من خلق المالم وسافيه. وخلق 
الإنسان ومايعتوره من الموت والحياة. هو إعجاد الباق 





أحسن عملًا. وهو غاية 


بين لاس في الححياة , للم نم 
الحياة ونهاية المطاف, أي أن الحياة ميدان الباق في 


اخيرات والقي, وقد صررّح بهذا الباق في قوله 





بل و -ب لي/ ۷۲۹ 





ختبا من أجل نیعم اه حال المباد. وظاهر 
ولا الاختبار نا علم الله حاهم, وهو 
باطل بانّرورة, وقد ملوهما علی وجوه: قال 
ارس( :اي حتی یر اماهدون ف سبيل 
اله من جلنکم. ولّابرون عل الهاد.وقیل: 
حى يعلم أولياؤّنا الجاهدين منكم, وا 
تظيما هم وتشسريفًاء كبا قال: 
ورول الأحسزاب: 07. أي يسؤذون أولياء الله 
وقيل: معنا حقٌّ نعلم جهادكم موجودا, لأنَّ الفرض أن 
تفملوا الجهاد يتبتكم على ذلك ا » 

وقال في (14): «معناه ليعاملكم معاملة من يطلب 
کمن یلم مظاهره في العدل. ووجسه آخر لييظهر 
اوم إوقیل : ليعلم وجود خوف من يخافه بالوجود. 
م بزل عا أنه سيخاف, فإذا وجد النوف عام 


هذا الك 








ی تفه 






ذلك" 2 وهما معلوم واحد وان اختلفت السبارة 
عنه, فالحدوث إِننا يدخل على المخوف لاعلى العلم!؟أ». 

ونقول: هذا مایم ون عنه بالعلم بعد الوجود, أو 
الملم الفمل بإزاء الم الاي وقد نب الله حدوث العلم 
له بالابتلاء. بسقوله نی (۲۲): وَلِبَِيَ الله مَاني 






الصُدُور» , لاحظ (ع ل م). 


خامسًا: من أبرز مواقع الابتلاء في القرآن الجهاد في 
01 واه و( 


و(۲۱) ی (۲۶). وأظهرها تعبیرا قوله: « وا 





سبيل لله, وجاءت فيه سبع 





( مجح این ۵: ۸۰۷ 
مج ایان ۲: ۲۵۹ 





َغْارَكُمْ» . وتلحق بها آياثٌّ فيا الابتلاء بالفس: 
مثل :(0) و(17) و(8؟) إلى (4). 

وليس غريًا في صرف القرآن بأنّ اججاهدين في 
القرآن في طليعة المؤمنين في آيات كثيرة, وقد جمل الله 
المجهاد شرط الإيان الصّادق؛ حيث قال: إا 








سادسًا: جاء الفعل في أريع منها موكَد) باللام ونون 

التأكيد بصيغة الخطاب والجمع. معلوئا و جمهرلا: (۳) 
f eri‏ 

و(ة) و(6١)‏ و(11): (لَبلوتكُمْ» وان , اولاها 


(۲) ق الابلاء بامهاد. وقد علمنا مدى الام يه. 
وثانيتها (6) في الابتلاء بشيء من الخوف والموع ونقص, 
من الأموال والأنفس والتّمرات, والابتلاء باس هر 
الجهاد. وكذلك ثالئتها (17), فهي هي الابتلاء بالأموال 
والأنفس, وقد وقع التأكيد فيها موقعه, وجاء الفعل 
فا مهول إمعانًا في التأكيد وتركيز) للفعل لا الفاعل. 

وأا الراببعة (14) فوضوعها اليد في السرم 
وليست حرمة الحرم بأل من حرمة التفس » فالإمساك 
عن اليد احترامًا له, كإرسال النفس في سبيل لله 
اهماما بها 

ساباء عنصير الصّبر هو عمدة أسباب اجاح في 
الابتلاء . وهو موجود في تنایا 


"في آيتين (6): «الجاهدين والصَابرين», و(0) 


الک 











والصّير فيه نوعان: صير على اعمة بوضها 
موضعها؛ وهذا في القسمين/ الأوّلين من الأقسام الأربعة, 
وصبر على التّقمة, وهذا في القسم الأوّل والناا 
فالأوّل لاججاع النعمة والتقمة فيه جامعٌ للتوعين, 
والآخران خاصّان يإحدهها. 

نامًا: جاء عنصير الرّجوع عقيب الابتلاء في ثلاث 
مها (۲) و(4) و(٩)‏ فی سياقين مختلفين, في (1): 
2 4 ؛ أي يرجعون من الكفر والمعاصي , 











اتاسنا جاء (بلاء) فی ست 
أقسام 

- جاء في ثلاث منها -(۲0) و(17) و(1۷)‎ ١ 
موصوفا ب(عظیم) بسیاق واحد: وی کم لاه‎ 
رَبكُمْ عَظير» , وكلها جاءت في غباة بني إسرائيل من‎ 
آل فرعون. وقد وقع هذا الوصف في مله إذ كانوا‎ 








يسوموتهم سوم المذاب طیلة سنین وقبرون؛ فان 
عذابهم عظیشا, فخلاصهم عظیم وبلاژهم عظیم. 
ومعلوم أنّ تنكير الموصوف والصّفة هنا للتظير. 
يذهب ذهن السّامع إلى كل مذهب مكن» ويزيده 
أمتيا تقييده بين رَيْكُم) فاصلا بين الموصوف 
والصّفة. مزيد)للتَظيم ورعاية لروي 
ا وجاء (بلاء) في انين مستها -(18) و0110 - 
موصوقًا بإمُبين) مع تفاوث بینچما, فف (۲۸): <| ها 














لوا الُْبي» . وموضوعها ابتلاء إبراهير بذبع 
ولده. وهذا لایقل عن المهاد. بل هو الجهاد الاک , 
والابتلاء راجع إلى الوالد والولد كسلهباء وإن كان في 
الوالد أبين وبه ألسق. 








فزاده عظمة ‏ وت 
فلاكبُين) سدّ مسد «المظير» مع زيادة الشوضيح 
والجلاء. وفيها شيء من الحصير ,أي إذا خطر يبالك أكي 
البلاء فهذا هو ذا, وماسواه من أقسام البلاء فهو دونة. 


وأمًا الآية (15) فوضوعها غهاة بنى إسرائين يسن 









عل القائینه وایتاهز بن 
بتنکیر لوصف والوصوف , ویشمر هذا اليا 
بظمة لامرف مداهاءولاّلع علل حدودها: کل من 
اللتشظيم والتكيير, 

۲وجاء نی واحدة - هي (۱۷) - 40 
وموضوعها ابتلاء المؤمنين وهم قللة ‏ بالمشركين 
حيث تل المشركون بأيدي 
اه عن المؤمنين ونسبه إليه. وكان هذا بلاء 








کا 


-وهم کارت 








حيث أيدهم الله بتثبيت قلوهم آسام 
والشتكير فيد 
واقعة لاتتكور. 


اب ل وب ل ي/ ۷۳۱ 





(15) منها ثلاث مرّأت ماضيًا نی (۱) و() بتکرار 
الفمل في الأول . و16 مرّة مضارهًا في( إلى (13). 
وجاء مزيد) (4) مرّات في (1) إلى (14), منها مرّة 


واحدة من باب الإفعال في (/11). وسبع مرّات من باب 
الافتمال: ثلاث منها ماضيًا مملومًا في (۱۸) و(٩۱)‏ وقد 
کر . ومرّة واحدة مهولا في (14), وثلاث سنها 
مضارمًا في (۲۰) إلى (1؟), ومرّة أمرًا في (71), وإليك 
ص 

١جاءت‏ الآية )١(‏ في شأن مشركي مكّة 
را الممئة بالبين . فكرّر فضيها (بَلْْنَاهُمْ). وقد 
روا الاختبار. أي اختبرنا مشركي مك بالقحط 
وا جوع ونحوهيا. كبا اختبرنا أصحاب الجسنّة بإتلاف 
الشبار 

ولك صاحب «الميزان» فشرها بإصابة البليئّة, 
فقال : «أصبناهم بالبلية كبا بلونا وأصبنا بالبلية أصحاب 


. وكانوا قوا من البن». ولم نجده في اة سوى في 














وهذا شاً. والأولل جملها على المعتى الشائع وهو 
الاختبار. وما إصابة البلية فهي من أسباب الاختبار 
ومن لوازمه. فلو ریدت بها فمي مماز. وهذا الممنى شائع 
يقال. نا مت يمرضء أي أصابني مرض. 
خ) في (1) فبمعنى الاختبار قولا واحدا. 
وَالشَيْساتٍ» , وهي في 






۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج1 


شأن بني إسرائيل. 
ا وأا لعل المضارع في سائرالآيات. فكله بعت 
الاختبار يس غير. 
۳-وآتا باب (الافال) فقوله: ری این 
ينه 4 ی (۱۷) -وهوالوحید في لترآن -فقد 
اختلفت کلمة الفسّر: ِ 








. فعن ابن 





إسحاق في تفسير آيات غزوة بدر ‏ قال: «ليعرّف 
المؤمنين من نعمه عليهم في إظهارهم على عدرّهم ...» 

ومن الطَسبريّ: «ليسنعم على المؤمدين بالله 
ورسسوله....8. وت تله اون والأَْبْرمِيَ 
ولاز .وزاد اس فالا:دوستی (ببلیم) 





ایهم مطاء جیلا .| ول 
أبوالتسعود والعرُوسويّ والآلومي ؛ وزاد اهر 
«واختار بعضهم تفسیره بالابلاء في امراپ بسذكيل 





شديداء وصبر صبرًا عظيمتاء سمي به ذلك القعل لاه 





يتب به المرء, فتظهر جلادته وحسن أثره». 

وعن أبن عَطيّة : «ليصيبهم ببلاء حسن». وعن 
الإستحنهم». وزاد القاني: «أو 
لیم هلیم باسنا حه 

ونقول: «ورد عن الوم أن لی وأبلى وأبتلى بعنى 
واحد, ولكن يبدو في أقواهم هنا أن «الإبلاء» 
زائد على «البلاء», رعاية لما ب 


صاحی التار و 












أو إنعامها وإعطائها وإسدائها, أو إصابتها, 
]ریت رلت في شأن غزوة بدر. 





ويخطر بالبال أن «الإبلاء» هنا لیس بعنی الاختبار 
تفسه, بل نی جملهم في مسين مه ال ار. وظهر 
هذا من لفیا قله من الایات, لا المؤمنين حين 
واجهوا الاأعداء, جادلوا اي وخافوا, نیم یساقون 
ال الوت. ۲ 
الملائكة . لتتثبيت قلوب الموْء 
قلوب الكافرين, وضازبهم ضوق الأعناق. ث# حدر 
المؤمنين من الفرار وتولي الأدبار, م فرع على ذلك 
بقوله: لو 
میت وَلکنْ اف َنی4. 

آي نَموقف الومنین في الحرب لم يكن مرضيًا 
حسنًا, ولكنّ لله عاملهم معاملة المرضي امسن الموقف, 
فأبلاهم بلا حسنًاء أي حاسبهم محاسبة من ابتلی لاه 











اهم الله الّماس أَمنّه. وأيّدهم بألف من 
وإلقاء الأعب في 








حساه حيث نصيرهم بسقوى غسيبيّة ؛ وثيّت قلوبهم, 
قكانثالتتيجة انتصارهم على أعدائهم , كأنّهم غلبوهم 
بصبرهم وجهادهم. 

مع أن الأ لم يكن كذلك. انهم لم يقتلوهم ولكن. 
الله قتلهم . ومارماهم الي ولك لله رماهم. فلأجل 
إلى هذه الأحوال قال : ل وَلِيئِيَ الْحُؤْمِنِين؟ , 
هم سبيل الابتلاء فانتصيروا على أعدائهم, 
ولكنّ التصر كان من الله دونهم, وكأنّ المفسرين 
أشاروا إلها بتعايير متفاوة. 
وهذا هو البلاء المحسن» أي ابتلاء م یکن للمزمنین 
فیه حظ لجاحهم, بل كان الأمر كلّه من الله تعالى . قال 
تفر : «وللإحسان إلى المؤمنين فعل مافعل, 
ومافعله إل لذنك». وقال اللوسي: «والبلاء امسن 
هاهنا هو التصير والنيمة والجر وللخویة», وضوه 


























الآخرون. وقال عبد الكريم الخطيب: «حيث أعطاهم 
أجر هذا العمل العظيم الذي هو في حقيقة الأمر لم تكن 
م يد فيه, فلو جرت الأمور على ظاهرها لكانت 
الذائرة عليهم , ولكان القتل والبلاء فيهم ...». 

وفي الآية سوى البحث في معن ويُبلء بحوث 
أخرى: 

الأوّل: هل كان البلاء فيها بالنّعمة أو بالحنة أو بهما؟ 
اختار الأكثرون كون البلاء بالئّممة, وهو انتصار 
المؤمنين على أعدائهم إعجارً) . دون توقعمنهم. وحکی 
القَخْرالرَازِيَ عن القاضي أَنّه قال: «ثولا أنّ المفسشرين 
اتَفقوا على حمل الابتلاء هاهنا على التّممة, إلا لكان 
يحتمل المنة بالتكليف فيا بعده من الجهاد حى يقال :إن 
الذي فله تعالى يوم بدرء كان التبب في حصول تكليف 
شاق عليهم , فيا بعد ذلك من الغزوات». 

وفيه أن «البلاء الحسن» في الآية كان فيا مضى دون 
وکا 











ينبغي له أن يقول: مواجهة المؤمنين 
وهم قلَة وعُرّل بل سلاج أعداءهم ‏ وهم كثرة 
مدبجّجون بالتلاح كانت تكليثًا عافًا ومحنة عظيمة 
أل المؤمنون بها حين ذاك. وللقشيري كلام طويل في 
هذاء ومنه: «البلاء المسن فيق الشّكر في ا منحة, 










من الحق, لأنّ له أن يفمله , وهذه حقيقة الحسن...». 
فلاحظ اللصوص. 
اقانی: ساهو سرمع السمير في (ينْة)؟ قال 





بال ونب لي /۷۳۳ 


فقبله: «وَلْكِنٌ اله مى فلفظ الجلالة أقرب من 
آيات قيلها: 


«التصعر». مع أن دالتصر» جاء فى 





إلى اللفظ القريب أولى من رجوعه إلى المفهوم البعيد. 
هذا من ناحية اللفظ . أمَا من ناحية المعنى فرجوع 





الضمير إلى «الله» تأكيد لمفزى هذه الآيات كلّها. 
ا AE‏ ن لمر كان 
هو فلا 


٠>‏ و(ين) على 








٠‏ وعل لاني للابتداء. 

ات : هل البلاء هنا مصدر, أي ليبلي المؤمنين 
لاه حلا وهو أقرب. أواسم مصدر, أي بلا حسنا؟ 
او ہنی اسم المفعول؟ كبا يظهر من قول بعضهم : «لينعم 
سكب نعمة عظيمة», لاسظ قول المُدُوسَويّ في 
موس 

وان پاب «الافتمال» فجاءمنهالاضي کب سبق 
(۱۸ و(٩۱),‏ والضارع کذك: 





(۲۰) و(۲۱) و(۲۲)؛ والاضي بجهولا مرة واحدة: 
(۲4), واسم الفاعل مفرد) وجما مرّتین:(۳۰) و(۳۱), 
وفعل الامر مرّة واحدة: (۲۳). ول یفزقوا بین «لّ» 
ودابتق» ف الّنة والتقسیر ویخطر بالبل آنالفرق 
نبا «كسب» و«اكتسب», قفي لاني عنام 
ومبالغة ليست في الأوّل. 

ويشهد بذلك سياق آيات الابتلاء, فوا - وهي 
(14)-في ابتلاء راهيم خا » وكان صمبًا عليه . 
منها ‏ وهما (11) و١‏ ؟) ‏ في إبتلاء الإنسان في العيش 
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وق الحياة. وثلاث منها-وهي (11) و(11) و(14)-في 
المعارك والق ٠‏ وهذه كلها تكاليف صعبة» وفي الابنلاء 





بها صعوبة ومشقّة. 

فلاحظ سياق قوله: مَُالِكَ َمل سیون 
انا شَدِيدً!» , ففيها من المبالغة ما لزيد 
عليه. ومن أجله جاء الفمل بجهولا. أي كان الابتلاء 













ار لاداعي الذكر قاعله , وهذه_أي اليا 
عليه من دواعي صيغة المهول. 

وأتا فمل الأمر في (۳): واوا اليتائى) في 
عن الج فی الابتلاء بن لایستهان به. 

الحادي عشر: الفاعل لي جسيع الآيات هو ال 
تعالى , وكأنّ البلاء والابتلاء من أفعاله تعال وكيد 
الفاعل في الفمل الجهول «ُتَالَِ اب انش زیون هو 
الله . حذف مبالغة في الفمل كبا تدم , سوى یله یاس 
في (017: فهو فل العباد , وبذلك يتبيك مد لام 
كأئهم قاموا مقام ارب جل وعلا في عمليّة الابتلاء. 

الثاني عشر: هناك ثلاث آیات لیس فیها معنی 
الاختبار واضمًا كما سبق: 














عملها. أو تتبع ماقدّمت في 4 
وأا «نبلوا» فن الاختبار, أي نحن نبلو كل تقس 
ماأسلفت. 

وأمًا «تبلول» فقالوا فيه: تفير. أو تعاين, أو تعلم ,. 











رای في (۳۳. آي ثظهر 
بواطنهاء لاحظ الصوص. 

٣‏ قل أك الى قجرة اللي وشل 
آییلی» في .)۳٤(‏ وهذا الفعل من مادة (ب ل يي) 
وحده. وساثرالشتقّات من(ب ل و): وال هوالتاء 











واطلاك. 

القالت عسر: اه (4): بوک ال لیر 
4 . فقيد الابتلاء بالفتنة ء با قّم الم عل اللیر , 
وبين الأمرين علاقة, فإِنّ الستنة وإن تأي في امير 





شر إلا أتها بالشرٌ أس» فلوحظ بها ماقدّمه في 
لكر وهو الشّر. والفننة على قول أب هلال أشدٌ 
الاختبار: (۳۹۱ فهي في الآية مفعول مطلق نوع من 
غير اظ الفمل, أي نبلوكم بالشّرّ والمنير أشدٌ البلاء. 
رطسي (4: +4) یکونها ال أو مفمولا لأجله 
ایضاء وبا ١‏ 








دو رگم وحص مان فلریکُم4_آل‌عمان: ۱04 





۱ 
الأصوص ال 
الخَليل ؛ البّة: ريح مرابض الغنم والبقر واللّبا. 
وتقول: أجد لهذا الوب بَنْدُ طبِيةٌ, من عَرْف تُقَاح أو 
عقزجل. 
والإنان: الأرومء تقول: ابت التحابة؛ إذا لمت 


او ۱-۱ 


ودامث. 


أبْنّ القوم بمحلة , أي أقاموا بها [م استشم 





بشہ] 
والبنان: أطراف الأصابع من اليدّين والرّجلين. 
والتتان. في كتاب الله: الشّوّى , وهي الأيدي 
والأرجل. 
يبيء في الشّعر: اببنانة. للإصبع الواحسدة. [نم 
استشهد بشعر] 














وتابت اباني: من قریش. ۳۷:۸ 
يه: جملوء [البئّة] إعما للرّائحة اَي 





کالتئطه, وقد يُطلق على المكروهة. 








(ابن منظور ۱۳: 40۸ 
أبوعمروالشيباني : :ار اليد وجمها: 


والبتانة : الروضة اة . (الأرهَريّ 1۸:16) 





۸ 
لبه من الإجال: العاقل متت . وهو مشتق من 
(أين فايس 21 0187 


: طرق من الشّحم, يقال للداببة إذا 
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والٌ: الموضع امن الائحة . 
مرت 16 434) 
+ والن: المقيرء يقال: أَبَنَ بالمكان, إذا 





1 





و 
أقام به .0 
نحوه الجنا. (فعلت وأفعلت: 4۵ 
وتبت, | قالت:بابنه. [وهو من بنو] (۲۰3) 
الأصمَعن تقال في الع الطَيّة وغير 





الطأئية . (الازهری ۱۵: 161۸ 
نحوه ان کیت (4۹۹), ولين سيدة (الإفصاح 
0۷۲ 






بو تْ بالکان: أقت به [ت استشهد. 
بشم] 

ويقال: رأيت حي ميا بمكان كذاء أي مف | 

(الأزمرَي ودر مدا 

وروي عن عمر أنه قال: «حكّ تکونوا نا 
واحدا». 

قال ابن تهديّ: يمني شيا واحدا. وذاك الذي أراد 
عمر, ولاأحسب الكلمة عربيّة, ولم أسمهها إلا في هذا 
(الأرهَريّ ٤1:1١‏ 


بن الأجل. إذا تكلم بكلام 












ن: الت الماقل  .‏ (الأرهَريّ 1١‏ 419 
ابن الشكيت 








بشم] EY)‏ 
وه الق (ern‏ 
أبو الهيقم : البتانة: الإصبع كلّها. وتقال للمُقدة 
العليا من الإصبع . [ثماستصهد بشعر] 
وکل فصل :بنا 
اج : وين الرجل التي 
الاقة, إذا دعاها لتُحلّب. 


(الأزمَري 6۸:۱۰ 
إذا خاطه» وان 
(قعلت وأفعلت: ۵ 








ابن مُرَيْد: بن بئان با أبن به إناًاء إذا أقام 


به, وان الاصعمی ان 





وا لرانعة ا۱ AN)‏ 





والأَبَنُ. واحدها: أَبْئّة. وهي عقد في القناة 


اسب[ استشهد بشمر] (Mir)‏ 





وت ربا و انا ولت انا ذ امه كلها 

یمنی واجد. (Ve r)‏ 
الشجستا: الوا: البنّة : الرائحة الكريهة, 

وقالوا: الطتبة, ومن ذلكك یقال: سل طیّب ال 
(الأضداد: 0035 

غیره م قال:] 

٠‏ وهي رائحة بغر ابا إذا 





الجَوهَري 


1 
وکنا مين أي ذو ب 





[غو الأمتعي و 








رعت الزّهر. 


والبتانة: واحدة 





ان. وهي أطراف الأصابع, 
وجمع القلّة: ينانات. وربًا استعاروا بناء أكثر السدد 
له[ استشید بشمر] 

ویقال: بان مسب لا كل جمع لیس يبن وبين 








ون ال الذي يُوتدم به فعرّب. ‏ (۵: ۲۰۸۰ 
توه الرَاذَيَ. ۷۹۱ 


ابن فارس : الباء والون في امضاعف أصل واحدء 
هواللّروم والإقامة, وإليه ترجع مسائل الاب کلها 
ومن هذا الباب قوم :بن الرجل فهو مُه وذلك 
يرتبط القّاة ليُسئنها. [ثم استعهد بشعر. إلى أن 
قال:] 

قال الخليل : «واليئة: الج من أرباض البقر والغم 
وال و بستعمل في الليب». 

وهذا با من الّل.لن الرادحة تلزم. 2 
استشهد بشعر] 

قال أبوعمرو: البنين من الأجال : الماقل ١‏ 


















والجانة: الروضة اليب ا لحالية. 

ومنه ثابت الثاني وهو من ولد سعد بن یبن 
غالب, كانت له خاضدةٌ تُسمى بنانة. 

وهذا من ذاك الأوّل, لان اروضة الب لادم 





ارائحد اللیید. NM:‏ 
الهََويّ : [قال بعد ذكر قول الأصتميٌ:] 


ومن ذلك قول عا للأشعت بن قبس : وقال 





له: ماأحییك عرفتنيیاأمیر الومتین. قال: «نعم» ون 
الأجد به العَزْل منك» قلت: رماء بالنّساجة . (1: 015 





نحوه لور (لقانی ۲۱:۱ 
بن سيدة : الب : اليج الطَيّبة, كرائحة التَقّاح 
ال بییتویه : جعلوه اس للرانحة کالطعة. 


والبلة: ریع ترابض الشنم والظباءوالبقر وربا 





بن ن ۱۷۳۷ 







م استصهد بشعر] 

الرائحة اة ومنه قول عل رضي 
عنه لبعض الحاكة. وخطب إليه بنته: «واله إن 
لكأي أجدٌ منك به القزل» والبجممع من كل ذلك: نان 
1 








:أقام. [ثماستعهد بشعر] 
وأیی الأصتمي الاب 
وأبّت الحابة: دامت ولزمت , وقوله: 





بل الاب تا تاه 
جوز آن یکون الازم اللازی. ویجوز آن یکون من 
یکون عل افدل 





الب تي هي الرائسة انب 
وما أن يكون على التسب. 
ليان : الأصابع , وقيل : أطرافها , واحدته: يله 





وی بان القيمة: 4, يمني شّواه. قال الفارسي. 
مها كف البمير فلا ينتفع بها في صناعة. 


فأمّاماأنشده بسیتویه من قولد: 





نان فان الافار 
أضاف إلى المفرد بحسب إضافة الجنس, يعني 
بالمفرد, أنه م يُككر عليه واحد للجمع؛ إنا هو 


وید 








وان والثنانة: الرّوْضة المُشيبة. 
وبائة: ي )1:1( 
ذ كامدٌيّ. وهو حب شجر رع 
بالحبشة والهن وغيرهماء يقل نع بطحن, ود 
جهيُستى الآنبجارالتهرَة. (الإفصاح :١‏ 41/0 





الب شيء 





مك 
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بها صلاح الأحوال 
أن يقيم به. ويقال: أبن بالمكان 


وت دیارهم: عادث فیا بنه انعم . ( اپتطچد 
بشمر] 
ومازاد عليه بناثة, أي إصبمًا واحد: 





بشمر] 
ومن الجساز: أَبْنُوا بالمكان: أقاموا به. وأصله: 


ادت فيه من بنّه تقمهم , مكثر حت قيل لكل إقامة 


ت السّحابة , إذا دامت أَبَامًا. © > 
(أساس البلاغة: )۴١‏ 
نان 
الأصابع نفسها. واحدتها. 
وقيل : مقي به. لأنّ صلاح | 


ویستق 





في حدیت شرع« 


الماقل الّت,من قرطم:بْ 














وه اي (MY‏ 


أبن بوي : وزعم آبرشیید : 








فقط. 


وليس بصحيح. بدليل قول علا . [م نقل 
الرّوايتين المتقدّمتين عندطهة] (ابن منظور 01:9) 











ابن الأثير : في حديث جابر وقُتل أبيه يوم أحد: 
«ماعرته إلا ببتانه». البنان : الأصابع . وقيل : أطرافها, 
واحدتها: بنائة. 

وفيه: «إنّ للمدينة ذه 

اه لزع رقد تُطلق على المكروهة, 
والجمع : ينان 

وفيه ذكر «ُنائّة» . وهي بضمٌ الباء وتخفيف اللُون 


لول : مملّة من امال القدية بالبصعرة 
الوم : التبنان: الأصابع , وققيل: أطرافها, 


Mov: 


بها صلاع الأحوال التي 
: أبْنَ بلمكان , إذا اس 
به 0۳ 
الفيروز ابساديّ لزع الطيّبة والملينة, 







ينق ها لضان لان 


ونان الصا و رانا 
وان واحدة ان 


وتن:اربط 











اله الم :شيب يّ. وبالكسر : الطرق 
من الشّحم والسّمن . يقال :ي على بر . وافوضع انين 
الرائحة. 





:لس والرديء من الق ۲۵ 
ي باه بان 

وظتون حی نقول: 
ني : بالإصبّع أو بطرفها. والمعنى ای هو: بشار إليه 
بالأسابع , أو بأطرافها.اعتاذا على قوله تعاى في الآية 








ا إلى قُلانٍ بابجان. أنَنا 








واضربا لیم کل بان 





وجاء في تفسير «ال «البنان» هي أبطراقحٍ 
البديْن والآجلين. 

وقال معجم آلفاظ القرآن الکرم: «یص یکو 
المسراد من صرب البسنان: تتعميم الطعرب في جمسيع 
الأعضاء من البدن». 

وقال تمل : َأَيْسَبُ الْإنْسَانٌ آل تجْمع عَظَام» 
ی قایرین عللى أن مون بان القيمة: ۳, 4. 
وجاء في تفسير «الجلالين» أئنا قادرون على جع 
عظامه, وجمع أصابعه, أي إعادة عظام أصابعه إلى 
ماكانت عليه , مع صِفّرهاء فكيف بالظام الكبيرة؟ 

ویقول معجم ألفاظ القرآن الكريم: إنّالمعنى هو آنا 
قادرون عل أن تُسَوِيّ أطراقه, وكُلّ مايكثل به خلقه , 
ونعیده کہا کان. 
وان تقد المقصود هو أا قادرون على إعادة 
ات أطراف أصابعه إلى ماكانت عليه قبل وفاته. 

















الأصابع » وقيل : أطرافها. واحدتها: بّناّة. 

واعتان) على معجم «مقاييس اللّفق», الذي قال: 
«البتان: أطراف الأصابع في اليدين . وقد يجيء في الشّمر 
البالة بهاء . للإصبع الواحدة . [وقد استشهد بشعر] 

وقال أبوإسحاق إبراهيم بن السّريّ الاج , وابن 
كثير فى تفسيره: «واحدٌ البنان بنائة»ه. 

(kel,‏ على معجم ألفاظ القرآن الكري : والصّحاح 
الذي قال : «وجمع القلّة بنانات». ثم قال : «ويقال: ينان 
كل جع لیس بيه وبين واحنده إلا اطاء. 








ود یگ 


واعتانم عل الرزوق بعد أن استعهد في ديوان 
الماسة يت قيس بن َي المبسي: ثم ذكرهما] 

واعجاد) على المكم والرًاغب الاصفهاني الذي 
اكت بقوله: «إنّ البتان هي الأصابع». ولم يسقل: إن 
مفردها بئان كبا قال من سبق ومن اه 

وعلى الحريريّ في المقامة ار لم يذكر البانة 
والأساس الذي ذكر البتانة ولم بذكر الجنان. 


واغتار. واللّسان. 

















استشهد بشعر] 
والمصباح الذي قال: «قيل: 
صلاح الأحوال ال 





باه لا ها 





يستقرٌ بها الإنسان, لأنّه يقال: أبن 
بالکان: استقر بد». 

وعلل القاموسء والتّاج. ولد ومحيط الحسيط. 
وال والوسيط. 


4 /المعجم في فقه لفة الفرآن... 1 


وقد ی النان: أمابع لين . أو أصابع كلنا 


لین والقدین, 

وقال آبواي :تاه الاصبع کلها. وتقالللنقدة 
العليا من الإصيع. 

وقد تن البنان : اللرياض الحالية بالرّهْر. 

5-0 


إن حب الجر الذي أصلّه من المسبعة. والنذي 
بخص وبق أو بحن ويُطتّع سنه شراب مئه 
يُسُونه مجاذا نا أو بنًا. والّواب هو اليه كبا تفول 
الماجم. 

وقد جاء في الصّفحة (280) من المدد لت من 
جل بجمع دمشق: «یقول آحد کال الأثری: کنان 
المصاريّون يُطلقون على حعنعرموت واليّن ائم بونج 
فأخذ الشَرّب هذا الاسم , ووضموه لب اممروف 
بالقهوة». 

أ لب فهو: 

أ-الموضع ادي الرائحة. 

ب الطلبقة من الشّحم. يقال للدآبة إذا يتت 


تراب جسمها ينا عل بن" 
وان هو مصدر القمل :بن بامکان بین ا: أقام به 
ولزمه, يحارٌ (A)‏ 
النُصوص التُفسيريّة 











الأنقال: ٠١‏ 
أبن عباس : يعنى بالبنان: الأطراف. 


09۱۰۰ سر‎ 
(MI: 





لار 0۹۹:۹ 

الشدي؛ أراد: بسنان الأطسراف من اليسدين 
والرّجلين, والواحد: ينانة. 

مه انشا ,وین .وس 00١:8‏ 

توه اموي (۲: ۰۲۷۵ والراغي :٩(‏ 0۱۷۲. 
وألجازي (:0۱) 

ال : علّمهم مواضع المّعرب. فقال: اشربوا 
الزوس والأيدي والأرجل 
: وصي أطراف الأصابع , واحدتها 
استشهد بشمر] 


مثله رشيد رشا 








۰0:۱ 


آبو 






er: ان[‎ 


M:N 


ابن الأنباري البنان: أطراف الأصابع من اليدين 





كل طرف ومقصل. من أطراف أيدم وأرجلهم. [م 
ادي :۹۹ 
هامنا الأصايع 





اجاج : واحد البنان::: 





وغیرها من جبع الاعضاء. 
وإنًا اشتقاق !! ان من قوهم: أبن بالمكان , إذا أقام 





به فالبناء به تملأ" كل مايكون للإقامة والحياة 
(۲: ۰0۵ 





لیس يعني الأصابع. وغيرها من جسيع 
الأعضا. 
وه بت ال 
وس + يقال للإصيع: بنانة, وأصله: الزوم» 
من قوهم:أبنّت التحابة ناا إذالزمت. وان بالمكان. 


ers) 
rv) 

















إذالزمه. 
فستي البنان بناناء لأنه يلزم به مايقبض عليه[ 
استشهد يشمر] 
نو لطس ert:‏ 
الواغب : خصّه لأجل أئّهم بها تقال وتُدافم 
or‏ 
الزمَخْشَريّ : والبنان: الأسابع . يريد الأطرافيٍ 
والعن: فاضبوا ال والشَوّی, لا الب ترتع 


على تفل أو غير تل فأمرهم بأن يمرا عليم 
التوعين ممًا. E‏ 
انس 
ابن عَطيّة : البنان: فالت فرقة : هي المفاصل حيث 


كانت من الأعضاء, فا معن على هذا: واضربوا منهم في 





وه ۷:۷ 








البنان: الأصابع وهذا هو القول 
الصّحيح؛ فملى هذا التأوبل وإن كان الصّرب في كل 
موضع مياسًا فنا قصد أبلغ المواضع؛ لأنَ الثقاتل إذا ُطع 
بان استأسر, وم ينتفع بشيء من أعضائه, في مكافحة 





وقتال. كنوه 


رب ن ن / ۷۱۱ 





الشهيلى : جاء في التفسير : «أنّه ماوقعت ضمربة 
إلا في رأس أو مَفصلء وکانوا یمرفون قتلل 
الملائكة من قتلاهم , بآثار سوء في الأعناق وفي البنان», 


كذلك ذكر ابن إسحاق في غير هذه الرواية. 





یوم بدا 





ویقال لفاصل الأصابع وغیرها: بنان, واحدتباء 
با Orr)‏ 
القسخرالزازي: بسمني الأطراف من الیدین 





والرّجلين. 

ثم اختلفوا. هنهم من قال : المراد أن يضعربوهم كما 
شاؤواء لأنّ مافوق المُنق هو الرأس, وهو أشرف 
الأعضاء. والبنان عبارة عن أضمف الأعضاء, فذكر 
عل کل الأعضاء, 

ولتم من قال: بل المراد إنا القتل . وهو ضعرب 
مافوق الأعيناق, أو قطع البنان, لأنّ الأصابع هي 
آلآلات في أَخَذ التيوف والرّماح وسائر الأسلحة, فإذا 


الأشر ف والأخسٌّ 








قُطع بنانهم عجزوا عن امحاربة . الخدم 


موه الخازن. 0۳:۳ 


الّرطْبِيَ : قيل: المراد بالبتان هنا: آطراف 
الأصابع , من اليدين والرّجلين. وهو عبارة عن 
في الحرب وموضع الطعرب» فإذا مريت البنان تعلّل 
من المضعروب القتال. بخلاف سائر الأمضاء. [ثم7 











وذكر بعضهم أنّها سيت بنانًا. لأن بها صلاج 


الاحوال. ای بها بستقر الانسان وی ۳۷۹۰ 








(1-1) 


( ني لامش ون ایس (۱: ۲ ند 





حرّرا رقییم. وافطوا 
CAV:‏ 





: الأصابع, وهو اسم جشی, 








استشہد بشم ] 
(oe :t)‏ 
[ذكر اختلاف الأقوال في ممنى البتان ثم قال:] 
والفتار أئّها الأصابع . [ م استشهد بشمر] 
:2۱ 


الوجه أن يراد بها : المدافعة والمقائئة. 





وتو 51:5 
آبوالعود: [قال بعد نقل الأقوال:] 
وقال ان عتاس وان نع والشال: بم 
الاطراف, آي أضعربوهم في جميع الأعضاء ,رمن أعاليها 
إلى أسافلها. 
وقيل: المراد بالبنان. الأداني , ويغو الأصناق 
الأعالي , والممنى فاضعريوا الصّناديد والتفلة. (6: ۸6 


وه وتو (rrr)‏ 

الآلوسيّ: [قال بعد قل قول ابن الأنباري 
والراغب:] 

وافقهر أنها حقيقة في ذلك, وبعضهم بقول: إنها 





مجاز فيه , من تسمية الكل باسم الجزء. 
وقيل: المراد بها هنا مطلق الأطراف, لوقوعها في 
مقابلة الأعناق وا 





والمراد: اضربوهم كيقما اتّفق من المْقَاتِل وغيرها. 
و ره في «الكشّاف», 


وق رواية عن ابن عباس رضي الله تعالى عنبا: 
الجسد كله في لغة هذيل . ويقال فيها: «بنام» بالميم. 
ربر الأمر بالضّرب, لمزيد التشديد والاعتناء 
بأمره. )مسق به و محذوف وقع حال من( 
ن وف کونه حال من (بنان) بأنّ فيه تقديم حال 
المضاف إليه على المضاف. :۳۹ 
باطبان :اهر آن کون الا ب 
الرؤوس؛ وباك بََانِ): جميع الأطراف من 
البدين والرّجلين, أو أصابع الأبدي. لثلا يُطيةء 
التلاح بها والقبض عليه. 
ومن منز آن یکون لطاب بقول: ال 
لیلاتکة, کب هو المتسابق إلى الذّهن ‏ والمراد ب«ضعرب 
فوق الأعناق» و( كل بنان) ظاهر معناء. أو الكناية عن 























إذلالهم, وإيطال قرّة الإمساك من أيديهم بالإرعاب, 
ون يكو الخطاب للمؤمنين, والمراد به تشجيعهم على 
عدوهم بتتبيت أقدامهم والربط على فلوبهم. وحتهم 
وإغراؤهم بالمشركين. r:‏ 
َنّويّ: أي الأيدي والأرجل منهم. فإ 
مايقوم البدن في حياته وعيشه به هو مافوق المُنق, 
واليد من المنكب إلى الأصابع . والأجل من الخد إلى 
أصابع الإجل. وأا مابين المنق والفخذء فهو متن البدن 
عرفا 

ولا کان الرس والوجه أصلا ني |. 
به ستقلاء وبماب من اليد لجل , 
بالبنان. 

ولا کانت الأصایع ينتبي لها ید اج , ويها 





میم 
أشار إليه 








يُعتمل كل مایکون للحياة والقامة والميشة, والقدار 
المسلّم منهاء فيصحٌ إطلاق البنان علا 

فن الآبة الشّريفة إشارة إلى قطع مايلزءهم في 
حياتهم؛ ومايقوم به قوامه» ويتر به عيشهم؛ وهو 
الأيدي والأرجل. 

ولاببعد أن نقول: إن كلمة البنان كانت مصدرًاء ثم 





جمات ابا لأصابع والأيدي والأرجل. أي كل 
مايقوم به البدن. [إلى أن قال:]. 

فاتضح أن «البنان» هو الأطراف , وهي الأعضاء 
المتحرّكة من جسم الانسان, وعددها آربمة: اثنان 
علويّان, واثئان سفليان. فكل واحدٍ منها يطلق عليه 


النان , للزومه البدن . ولكونه وسيلة قوامه واستقرار»: 





rir: 


باه 





بلی قاورین غلی نوی باه القيمة: + 


ابن عباس : لو شاء الله له و حافز. 









نوه حِكْرِمَة وقتادة. (الطَبريَ 19: 0315:1100 
أنا قادر على أن أجمل كقّه يُثْمَرة, مثل خف البمير. 
نوه الخال . سر ۷۰:۲۰ 
الماك : الأسابع. ( 


مُجاهِد : رجليه . كخفّ البعير فلايعمل بهبا شيئًا 

سر ۱۳:۲۹ 
الحشن: جعلها ید), وجعلها آصابع یبن 
١‏ فأنقیت( الأرض بفيك. 


E) ا‎ 








ولكن سواك 





ب‌ن‌ن ۷۶۳ 





ادر وله على أن يجمل بنائه كحافر الدابة, 
أو كخفّ البمير. ولو شاء لجعله كذلك. 





یلق طعامه 
بفیه (طرَي 3 AV‏ 
أي أن نبمل أصابعه مُصمتة غير مُصّلة 
كخ البمير, فقال: بل, قادرين على أن ثعيد أصغر 
الظام کبا کانت. 





۸:۴ 





ي 
: هذا رد ين لله عليهم؛ وذلك أ 
أنَالله لاينشيٌ الموق, ولايقدر على جمع العظام البالية.. 
فتال: (بلنی) فاعلموا أن نقدر على رد الْلامیّات على 
صغرهاء ونؤلف بينها حقٌ يشتوي البنان. ومن قدر على 
هذقهر على جمع كبار الظام أقدر. 
أومل هذا رجل قلت له: أراك تقر على أن 
هذا ال ی خیط؟ فيقول لك تعم , ویین النردل. 
(تأویل مشکل القرآن: 4۳47 
الطّتري : أظن ابن آدم أن لن نقدر على جع 
عظامه بعد تفرّقها؟ بلى قادرين على أعظم من ذلك» أن 
نسوي بنانه. وهي أصابع يديه ورجليه, فنجعلها شيئًا 
واحدًا كخفّ البعير, أو حافر الحبار. فكان لايأخذ 
ما يأكل إلا بغي كسائر البهائم , ولكثه فرق أصابع يدديه 








يأخذ بها ويتناول؛ ويقبض إذا شاء ويسط؛ فحن 
(۲۹: 0۱۷۰ 
NEV:‏ 


قل جظانها 





وصَمُرت» وبلغ منها البلى . )91:0( 
نموه امياي وأبوسلم ارسي ۵: ۳۹۵), 
وائتَن(4: ۰4۳۱6 والقاعي (۱5: 89۸۸ 








أطراف الأصابع .لو شاء اث يسوا 
un‏ 








: فيه وجهان: 
أحدهما: بلى قادرين عسل أن نسوّي سفاصله, 
ونعيدها للبعث خلفًا جديد). قاله جرير بن عبد العزيز. 
] 0۲:۱ 


الواحدي : والمنی: جمل بنانه سع که صفحة 













مستوية لاشقوق فیها. فیعدم الارتفای بالاعبال 
الأطيفة كالكتابة والمنياطة. ۳۹۱۱ 
وی : آمله. ذكر نحو ماقلنام عن اوري 
03۳9 


3 + (قاورین): ال من القمیر في 
ع آي نجمم الظام قادرین علی تألیف ينها 
وإعادتها إلى الأركيب الأوّل. إلى «آن وی باه 
أي أصابمه الي هي أطرافه, وآخر مابتر” به خلقه. أو 
على أن تُسَؤي ان فال نحو مانقلناء عن ابن 
تیه ولدب 0 


اوي (۲: ۵۲۱), وآبوالگمود (۵: ۲۱۳ 













وقال ابن عباس وجمهور الفشرین: متا تمه نی 
حياته هذه بضعة أو عظ)) واحد) كذ 











توعد ماء والقول الأوّل أحرى مع رصف الکلام. ولکن 


على هذا القول جمهور العلماء. ۰۲:۵ 
نحو أبن الجوزي. ۸ 
القَخْرالرَازي : وني قوله: ی آن موی 





تان وج 
لَه وجو 





أحدها: أله جه بالنان على بقبة الأمضا 





على أن نسو بنانه بعد صیرورته ترابا کا کان . وتحقيق 
أنّ من قدر على الشّيء في الابتداء. قدر أيضًا عليه في 
الإعادة. 3 

1 خصٌ البنان بالّكر, لأنَه آخر مایت شاقد, 
یل : نقدر علی ضمّ سُلامياته على صغرها 
اتب مضمازل بسض, با کانت 
ولاتفاوت , فكيف القول في كبار العظام . 

ونانيها: [ذكر نحو قول الواحدي ثم قال:] 

والقول الأول أقرب إلى الصّواب,. 

نحوه امخازن. 

الث طبن + البنان عند العرب: الأصايع , واحدها: 
بناثة . [ثم استشهد بشعر] 

فته بالبنان على بقيّة الأعضاء , وأيضًا: فإِنّها أصغر 
العظام, فخصّها بالدّكر لذلك. [م نقل قول الي 








ولا من غير نقصان 


۱۷:۳۰ 


م 








۲ كذاء ولو صخ لكان الممنى قادرين لإن في اليا أي 
حقی في الانا أن نجمع .وله اد رای 
قادرین في الذنیا 

۱ ذكر وجهين فقط. 








وقيل: أي نقدر أن نعيد الإنسان في هيئة الياتم, 
صورته التي كان عليهاء وهو كقوله تعالى 






اقلت: والتأويل الأول أشبه يمساق الآية 
Gen‏ 
:44۰ 
هم فال:] 
بالذکر لاله آخر 
علی تسام الاصبع , وتام 
الإصبع يدل على ام سائر الأعضاء التي هي أطرافها. 
110 
وأرتها 
أجزاء؛ وهي الظام لني في الأنامل ومفاصلها. وهدًا 
عند البعث. [ثمنقل قول ابن عباس والمجمهور وأضاف:] 
وهذا القول فيه توعّد, والمعنى الأول هو الظاهر. 
والمقصود من رصف الكلام. 
البْرُوسَويّ : أي نبمع سُلامياته . ونضمٌ بعضها إلى 
بعض كيا كانت, مع صفرها واطافتها , فکیف بکپار 
الظام. وهو جع شلاتی کطبازی, وهي الظام الغار 
في اليد والرّجل. [إلى أن قال:] 
أو المعنى: على أن تُسرَي أصابعه التي هي أطرافه 
وآخر مایت به خلقه, فالبنان: مفرد الأّفظ , جوع 
المعنى كالتتمر. وفيه جهتان: الصّغر, كونه طرمًا. فإلى 
أيّ جهة نظر ثبت المطلوب بالأولويّة . ولذا حُصٌ با 











أبوحَيّان : وهي الأصابع أكثر الظام ترا 


۳۸:۸ 








دب ن‌ن / ۷۵۵ 





ی کبار أعماله الحسئة 
والشيئة, وفي البنان إلى صغار أفماله الحسنة والتيكة, 
فا الدتعالى يجمع كلا منها ويبازي عليها. 048٠١‏ 
التي بها يتم الاصیم. بأن ز 
سُلامياته, كياكانت مع صغرهاء فكيف بالکبار. 
م 

الآلوسي: امعنى: تجمع العظام» قادرين على تأليف 
جممها وإصادتها إنى التركيب الأوّل, وإلى أن نسوّي 
أصابعه التي هي أطرافه , وآخر مایت به خلقه. 

أو على أن نسوي ونضم سلاميّاته ‏ على صغرها 
ولطافتما ‏ بعضها إلى بعض . كا كانت أُوَلا من غير 
ان تناو , فكيف بكبار العظام. وماليس في 
الأطرنف ينها. 

وني امال المذكور, أ. لقَادِرِينَ على ...) بعد 
لا على التفييد. تأكيد لممنى الفعل, لأنّ الجمع من 
الأفمال التي لابدّ فيها من القدرة, فإذا قُيّد بالقدرة 
الالفة, فقد أك 

والوجه الأول من الممنى يدل على تصوير الججمع ٠‏ 
ونه لاتفاوت بين الإعادة والبدء في الاشهال , على جميع 


ثم في «المظام» اش 


















الأجزاء تي كان بها قوام البدن أو کال 
والقاني: يدل على تحقيق الجمع الام فإنّه إذا قدر 
على جمع الألطف الأبعد عادة عن الإعادة, فعلى جع 





غيره أقدر, ولعلّه الأوفق بالمقام. ويُعلم منهما نكت 
تخصيص البنان بالذّكر. [ثمنقل قول ابن عباس وقادَة 
جاجد وحِكْرمَة والضّمّاك وأضاف:] 

ولعل المراد: نجممها. ونحن قادرون على التّسوية 











۷۲ المعجم في فقه ئغة القرآن. 


با 
فالكلام يفيد المبالغة السَابقة, لكن من وجه آخر, 
وهو أنه سبحانه إذا قدر على إعادته على وجه يتضتن 
تبديل بعض الأجزاء. فملى الاحتذاء بالمثال الأول في 
چیه قدر. 
وأبوحيان حكى هذا المعنى عن الجمهور. لكن قد 
التسوية فيه بكونها في الَنياء وفال: ان ی الکلام علیه 
توعَداء تب ذلك باه خلاف الاهر القصود من 
سوق الكلام . والأمر كبا قال. لو كان كبا فمل . فلاتغفل. 
(rv‏ 
قطب : والبنان: آطراف الأصابع» والعي. 
یک عملية جم الظام, با هو آرق من بجزد چنعها, 
ی موضعه كبا كان. 
التکوین الا نان بأدق مافیه 
وإكياله؛ بحيث لاتضيع منه بنان, ولاتختل عن مكانهاء 
بل تُسوَى نسوية لاينقص ممها مضو ولاشكل هذا 
العضو؛ مها سم ودق 


ب 











وهو تسوية البنان وتر 





وهي كناية عن إعادة 


VA: 
. اللاهر من باطن الأسايع‎ : 





في الآبة التابقة ها 
نان من 


الله لن يجبمع عظامه , على ماجا. 
بممنى أن الله عرّوجلّ الذي قدر على تكو, 
عظام دقيقة , قادر علی جمع عظام الإنسان مرّة أخرى. 
[إلى أن قال:]. 








تعليق علی محارلة ربط البنان بسعلم 
بصمات الأصابع الحديث 

ولقد قرأنا مقالا أراد كاتبه أن بعل صلة بين 
اختصاص البنان بالذّكر وبين ماظهر حديئًا من علم 
بات الأصابع . وماصار له من خطورة في بات 
شخصيات الاس وميا مع الفكرة التي سادت بض 
الاس » من استخراج التطريّات العلميّة والفئية والكونية 
من الكلمات والآيات القرآنّة, للتّدليل على صدق 








ٍعجازه, وسجزات اه الشار إلها فيه وفي 
هذا فى اعتقادنا تحميل لكلمات القرآن وآياته غير 
ماتتحمل , وإخراج له من نطاق ققدسيّته وضايعه, 
تمريض له للجدل والثن 

ولقد نزل القرآن بلسان المرب على قوم يفهمونه, 
وأمر اش نيه وب رحه وتبيانه , والتاريّات الحديثة لم 











أب الأسرار الكونية 
ي ام تكن مكشوفة ولامعلومة خافية عن اليلق 

وبالإضافة إلى هذا فإنَ في كل كبيرة وصغيرة 
وجليلة ودقيقة, من خلق الله وملكوته, وفي عام الحياة 
والجباد. من الدَقة والإتقان ماببعث الذّهول في النّْس 
ويلأها بالدّحشة, وليس ١ا‏ 
حيط عظير. 

وبالإضافة إلى هذا فإ عدم التشابه ليس محصورًا 
في أصابع اليد ويَصّماتها بل هو ششامل لكل أعضاء النّاس 
وأشكاهم وصورهم ,بل ليس هو خاصًا بالبشر ونا هو 


أو أن اله عرو 











ان» وتکوینه لا نقطة من 


شامل لضلوقات اه صرّوجل علی اختلافها: ول 
ماهنالك أن ادن ا 






واختصاص البنان بالذّكر ليس بدًا في 
ور خاة منه.فقد صرت حکة 
التغزيل القرآني عل اختصاص شون باکر دون 
شؤون وأعبال دون أعبال. وأخلاق دون أخلاقء في 
معرض اله والشذكير والإنذار والشبشير؛ دون أن 
یکون القي. نتم با کر هو لاه والأغطر دات 
وقد مَرَ من ذلك أمثلة نهنا إليها. 
الطّاطَبائي : والبنان: أطراف الأصابع , وقیل 
الأصابع , وتسوية البنان: تصويرها على ماهي عليها من, 
الصّور. والمعتى : بلى غيممها, وا مال أا قادرون عل أن 
نصوّر بنانه على صورها التي هي عليهاء بحسب بلقنا 
الأول 
وتخصیص «البنان» بان کر. لملّه للإثسارة إلى 
عجیب خلقهاء با ها من الصّور وخصوصيّات التركيب 
والعدد تترئّب عليها فوائد جمة لاتكاد تحصى , من آنواع 
القبض والبسط والأخذ والرّد, وسائر الحركات الأطيفة. 
والأعال الدقيقةء والمنائع السريفة الي پا 
الإنسان من سائر الحسيوان, مضافًا إلى ماعليها من 
ات والنطوط, التي لابزال ینکشف للانسان مسنبا 
سر بعد سرّ. [ قال نمو ماتقدم صن ابن عباس 
والجمهور وأضاف:] 
والوجه المتقّم آرجح. 
المضطفويٌ 








۷۰:۱ 








(۲۰: ۰ 
صفار المظام في الأيدي 





بن‌ن / ۷۵۷ 


والثرجل, وتصویتبا وتتنظيمها في غاية الصّعوية 
والإشكال ولاسيًا في الأصايع . 
محمّد حسين فضل اله : [أشار إلى قول سيد 


۳۳۱ 





النسان جع الظام سوف ی 
الدقيقة في نطاق |ٍعادة التکوین الانسان» فتکون الاية 
الثنية ممرّد تأكيد للموضوع الذي ينفيه لانسان الکافر 
بالآخرة. من دون إضافة أيّ دليل, لتبق المسألة في 
لاني دائرة الاستد لال عليها. [ثم7 
وأضاف:] 








نقل قول ابابا 





ول هذا قرب ال طبيعة او الاستدلال في 
الآية. .قد أيضاف إلى أسرار الإبداع في خلق البستان , 
أئها َل في خطوبلها التيقة دليل الشّخصية. لأنّ 





في ذلك مع الآخر, مهما اقتربت علاقاتهم التسبية . ما 
يجمل من معرفة طبيعة البصّمة سيلا لمعرفة صاحيهاء 
لاکتشاف مسژولته عن المرية وتموها. من القضايا 
التصلة بمسؤولية الّاس ؛ في قضاياهم العائة والمناصٌة, 

)۲۳۹:۲۳( 





مكارم الشيرا, 





البسنان: أطراف الأصابع, 


وقيل: الأصابع وفي المعنيين إشارة إلى أن لله تعالى 
اليس القادر على جمع السظام وإرجاعها إلى صورتها 





فحسب, بل إِنّه تعالى يسوّي المظام الضغير: 
والظريفة والدقيقة للأصابع على ماكاتت عليها في الحخلق 
الأول والأعجب من ذلك يمكته تعالى إرجاع ذلك 
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بالشّكل الموزون. 

وييكن أن يكون ذلك إشار: 
الوجودة في أطراف الأصابع وا 
الخطوط عند شخصين كبا يقولون. 

وبتعبير آخر أنّ هذه المخطوط الموجودة في أطراف 
الأصابع هي المعرّفة لشخص الانسان, ولذا عاد بم 
الأسابع في عصعرنا هذا أمرًا علميًاء ويهذء الأربقة يكن 
كشف الكثير من الصُرّاق وامجرمين. فيكني في كشف 
الشارق بوضمه الأصابع على مقبض الباب, أ 
الغرفة , أو قفل الصّندوق وبقاء أثر خطوط أنامله عليها. 
ثم يؤخذ من ذلك الطبع نموذج ليطابق مع آثار أصايع 
الگرای السابتین ای آخذت منهم سلا, وهکذ درف" 
اهم والكارق. ٠‏ 






يفة إلى اطوط 





Oar) 


الأصول اللغويّة 


١‏ هذه المادّة أصلان: اتبنانة . وهي 





ة الإصيع 
الملياء أو الإصبع كلها. أو كل مَفْصِل من مفاصل 
الإنسان , والجمع: انم جترادة وجتراد. 

والثاني: الّروم والإقامة ‏ يقال: أبَتٍ التحابة , أي 
لرمت ودامت. وین القوم بمحلة, أي أقاموا بها, وأ 
الرّجل بالمكان فهو مُبِن. ورأيثُ حي من ببكان كذاء أي 
وکذا ین پالکان: ۵ بيت في الأمرء 












ین : ات العاقل .وا 
لیا عنت؛ رکیا طری؛ وین علی ن 
ومنه :اة وهي رج مرابض الغ والبقر والطباء. 


ورائحة بتر اللباء إذا رعت الرّهر يقال: کناس مب 











أي ذو تة , كأنها ُقيمة فيه. 

والبلة: الع الطيبة أيسًاء يقال : شممت ب طديّية, 
وعسل طيّب اة وأجد هذا الوب بت طيبة من عرف 
تقاح أو سقرجل؛ وشراب ذو ب 
:الات أي الروضة المعثبة: إذ هي مظئة. 

















أرجع ابن فارس جمبع مشطات هذه لمث إلى 
أصل واحد .وهو اللّروم والإقامة , وعد «البنان» مشتقًا 
من قوهم: أبن بالمكان, وقال: «فالبئان به يتمد كل 
مایکون للاقامة وا وفي قوله كباترى ‏ حل 
واضح . وهو خلاف ما يتزع إليه اليا من تفريع امعاني 








لكل إقامة: إينان, وقسيل: أبئّت الشحابة, إذا دامث 


یئاه 

وقدا تق هؤلاء اثلاثة الحذّاى في علم اللغة على أن 
ها الا واحذا مع فارق بينهم ‏ وهو أن ابن فارس 
والراغب جملا الإقامة بالمكان أصلا والبنان فرمًا 
الرعْشَرِيَ عكس الأمر. 

ونقول: بناء على وحدة الأصل فيهبا ولعلّه الأقربء 
ويلزمه الإقامة واللّرومٍ فيه والاععاد عليه. ويذلك 
بوبه إطلاق البّة على الرَيم الطيبة وال 








وتركر مادّة نننة أو طيّية في محانًا. فأصل المادة هي 
القدة المجاسكة فى |! 





الاستعمال القرآن 


فيها آيتان مکی ومدثية: 


١‏ لقَاضْرِئوا قؤق الْآغنانٍ وَاضْرُِوا بل كل 
بان الأثقال 1 


٤ ١۳ القيمة:‎ 





ن وإن اختلفتا وابتعد سیاتها 
عن بعضهها البعض فالأُول في ضعرب بتان الكقار في 
«بدر» بأيدي الملائكة , والثّانية في جمع عظام الأموات 
بعد إحيائهم حقٌ بنانهم ‏ فهما على طرفي نقيض نفيًا 
وإثبانًا , إفناء وإحيا. 
ومع ذلك فهما متحدتان في المغزى , ألا وهو المبالئةاً 
في عملية اشرب والإحياء. أي أن لبان فيي نهاية 
الفعل ومنتهى المطاف. فا ملائكة يضعربون الأاقٌ: 
والأبدان كلها حقٌ البنان, وكذلك الله يججمع المظام 
ويي الأموات حقٌ البنان؛ وذلك من أجل أنّ الببنان 
للطافتها ووقوعها أطرافًا, بعيدةٌ عن وقوع الصّرب 
والإحياء عليها. 
فى الآية الأولى أبعاد من البحث: 
ذكروا في وجه اختصاص مافوق الأعناق 
والبنان وجومّا: 

١‏ جمع ب 
فوق الأعناق - وبين أخسّها وأضمنها وحي البنان, أي 
اضعربوا الأعضاء كيفما افق وكيا تشاءون, فالمراد بهما 
جميع الأعضاء. 

؟من أعاليها إلى أسافلها. 

















أشرف الأعضاء ‏ وهو الرس الذي 


بن ن / ۷4۹ 


۳ أي اربوا اناد يد والأركان ‏ وهي الرَوُوس 
والوجوه ‏ والتفلة وهي البنان , لكي لايقدروا على 
حمل الأسلحة بها. 

رید الأول اقا 

0 - أريد بالأرل الرؤوس وباتاني جسيع أطراف 
البدن, وهذا ينتلف شيئًا ماعن الوجه الأوّل. 





وبالتّاني المدافعة. 


+ ا كان الوجه والرأس أصلًا في الحياة, فنقد 
مارح بها مستفلا. وأشار إلى الباقي ب«البنان», 
مایلزمهم في الحياة ومایقوم به آودهم . قال ال 
«الضعرب إِمَا وقع على عقيل أو غير 
نبوا بين الآمرين». 

ناية عن إذلاهم وإطال فوة ملد من 








فأمرهم أن 








یبیل ماب. وه الوجوه متقارية. 


لتإني: النيلاب حسب الشياق للملائكة. ولهذا 





قيل: إن ماوقعت ضعربة يوم بدر إلا في رأس أو 
وكانوا يعرفون قتلى الملائكة من قتلاهم. 
واحتمل لاطبا أن يكون الخطاب للسمؤمنين. 
أريد به تشجيتهم على عدوّهم بتبیت أقدمهموابط 
على قلوهم وحتهم وإغراؤهم بالمدر؟ 


أخرون. 
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الأنفال: 17 15., وهذء الآية تفسير لما قبلها «اذ 
یک اس 
1 
قال الطَّبْرسِيَ: «جائز أن يكون هذا أمرًا للمؤمنين, 
وجائز أن يكون أمرًا للملائكة , وهو الظاهر. قال أبن 
الأنباري. إن الملائكة حين أُمرت بالقتال لم تعلم أيين 





الآفتا» الأثقال. 


تستمد بالشوب من اشاس فع لهم لف تمال 








كقروا الْمَْكةٌ رون وجوه 
عَدَابَ المريق» الأننال: ۵۰ وبزیده طأجاء ق 








في الآية (0۷: فلم تقوم ولك مله لاحظ 
ا الأسول بَلْغْ...» المائدة: 1۷ س مادة 





«ب ل غ 
الثّالت : كيف يمكن الجمع بين هاتين الآبتين سن 
الأنسفال (۱۲) و(0۰), حسیت جاءت فق (۱۲ 


قاروا قوق الَغاي زاضینوا 





وفي (-0» رون 
وله 
والجواب بوجهين: 
اختلاف الموققين فيهيا؛ فالأول حول سعركة 
نیة حول موت الکتاره قال لطس (1: 
۱ «قيل: معناه ستضعربهم الملائكة عند الوت» قال 
الٌمَاَ: وهذا غلط, لأنّه خلاف الظاهر». 








پدر وا 


ونقول: هذا بعید من الا نا 





توق أرواحهم في ا ف 
بدرء قال القَخْرالرَازَيَ (1: ۱۷۸ نقلا عن ابن عبّاس: 
«كان المشركون إذا أقبلوا بوجوههم نحو المسلمين 
خعربوا وجوههم بالسشيف, وإذا لوا طعربوا أدببارهم, 
فلاجرم قابلهم الله ببثله في وقت نزع الروح». 
ثم قال: «وفيه معنى آخر ألتلف منه, وهو 





سس 
الكمار إذا خرج من جسده فهر ُعرض عن عام ادش 
قبل على الآخرة؛ وهو لكفره لايشاهد في عالم الآخرة. 
إلا القلبات, وهو شدّة حبّه للجسماتتا 
الاينال من مباعدته عنها إلا الآلام والحسرات» فيسبب 
مالم الدّنسيا تمصل له الآلام بمد الآلام 
والحسرات» وبسبب إقباله على الآخرة مع عدم اور 
والممرهةم يتتقل من ظلبات إلى ظلمات. فهاتان الجهتان 
هما المراد من قوله 


وعندنا أن هذا تأويل لايناسب ا 








ات, ومفارقته ها 














۲۔اتحادهما فيالوقف, وأئها جميمًا تحكيان ضدرب 
اللائكة الكمّار في بدر, واختلاف التَعبير دليل على 
ماتقدّم في ممنى «فوق الأعناق» و«البنان» من أن امراد 
بها جميع البدن, أو أئها كناية عمن إذلاهم, وضرب 
الوجوه والأدبار كناية أخرى عن إذلام بأبلع بيان أو 
هو تعبير آخر عن ضعرب جميع البدن قبلا وَيرَاء كما 
كانت الأول ضعرب جميع البدن, أعاليه وأسافلد. 
بناء على الوجه الاني من اتمادهما في 








الموققف. وأئهم| جسيمًا حكاية معركة بدر» فالمراد 





وقتلهم في ساحة المعركة , لأئّها هي وقت قتلهم ونزعهم 
لها بذوق عذاب الثار. قجاء في الأولى 








نة أو لفظه 
مقر ۳۹ - هو الأنامل وهي رؤوس 
الأصابع وأطرافها ظاهرًا أ باطنًا أو باط فقط. أو 
أصابع اليدين والرّجلين, أو أصابع اليدين فتط ؛ أو 
اليدين والرجلين ذاتهيا لاحظ التصوص. 

والظّاهر أنه الأنامل لغد. وقد يُطلق على الا. 


٩‏ إطلاًا للكلّ على المزء فينبغى حمله على اد 
المانی حسب التياق. 


والمسناسب له في الأولى اليسدان والأجاان أو 





رابعًا: في (تُسَوْىَ انها وجهان: 

يجعل أصابعه كحافر الدَآبَة أو كخفٌ 
ر على الأكل إلا بغيه. وعليه فالمراد 
بالبنان أصابع اليدين وال 











إبعاد هم بأن بعيدهم في هيثة اليهئم. 
وكلاهما بعيد عن سياق الآية. ولاس خلتهم 








أعضائهم. وهي البنائة وعه اراد ام 

عظابها أصغر وألطف , وفيها تراكيب عجبيبة, تقرئٌب 
عليها فوائد جمة لاتكاد تُحصى من أنواع القبض والبسط 
والأخذ وال .. ورد الأثملة , ولاسيا باطنها يما فيها من 
الخطوط الدّقيقة لني لاتتشابه في شخصين. وهذا أنسب 


لسباق المبالغة في الآية. وبقوا ).لاله مها 





سوبا مع ماكانت أُوَلا. 
خامسًا: ذكر المفسّرون الجدد أنَّ فى الآية إشارة إلى 
بيبط «البنان» بم بَسّمات الأصابع ؛ وحسبوها من 


ومو الإعجاز الملميّ في القرآن , الذي كشفه م 











بلسان العرب ,عل قوم يفهمونه. والقلريّات الديثة ل 


تكن معلومة ولامکشوقة. اي مه صلیه, وهصو 
مأمور ببیانه. وحاشاه آن لایعرف هذه الأسرار لو 
کانت, و عرف وکتمها عن النّاس, فلاحظ کلامه 
ممصلا في اتموص, 

ونقول: لو کان هذا حا مچب الاس عن 








القرآن واستنباط رموز وأسرار لم يُصبرّح بها القرآن, 
ولم تبيها الشنة النبوية فيكتفون بظاهر القرآن 
ومابلتهم من التفسير البوي. وهذا شيء لم يقل به أحد 
من ذوي الخبرة. سوى جهلة أهل الحديث عند الشّ 











والأخباريّين من ا 
على أنَا لانوافق تحميل التَريَاتِ العلميّة الحديثة 
عل القرآن بأنواع من التكلّف وألوان من التأويل كبا 
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صنعه الطنطاويّ في بعض الآيات. 

وقد رد عليه الله بأنّه ولا الإشارة إلى 
هذه الأسرار في خلق البنان, لکانت الاية مجرّد تأكيد 
اللموضوع الذي ينفيه الإنسان الكافر بالآخرة. من دون 
إضافة أيّ دليل ..., فلاحظ. 





سادمًا: لايق أنه قد رُوعي في الآيدين الرَويّء 
فقد جاء في الأولى (بَنَان) وقبلها (لآقْدَام) وبعدها 





(البقّاب) وفي الثانية قبلها: (عِنظَامَه) ويعدها (أَمَامَه) ففي 


أختيار الآنظين دون غيرها مساوقة الرَويّ. 





ابن 1938 د 
اه ۲:۲ 
ابا ۱:۱ 
ابنك ۱:۱ 





وا ۱:۱ 


بی ۲۰۲۹:۹ 
يك قم 
البنين 4: 3-5 
بیه :۲-۲ 


١-۳:6 بني‎ 


ب 


5 


"٠‏ لفظًاء ۱۱۷ م22 : ۸۲ مکی 


نو 





٠١‏ مدنيّة 





في 80 سورة: + مِكية , ۱۳ مدنیة 


أبناء 4-196 2 
ام ۵ ۵۲ 
أبناتهن ۲:-۲ 
آباوکم ۲-۰۲ 
بتاکم ۵: ۲-۲ 
آبایکم ۱:-۱ 


تا ۱-۰۱ 





۳ 





2 





۶ الصوص الغو 
الخَليل م والنوّة: مصدر الابن . ويقال: 
بوت . والّسبة إلى الأبناء. بنّويّ ؛ وإن شئت 
(A‏ 











ينسب إلى الأعراب. ( 
یه : سألت الفلیل عن الإضافة إلى «أبم» 
فقال: إن شتت حذفت الرّوائد, فقلت: بََنَويّ, كأ 
أضفتٌ إلى ابن. وإن شئت تركته على حساله : فقلت: 


فأبناوي, نحو أعرابي, 








ابنمي .كبا قلت: اب واس 


واعلم نك ذا حذفت فلابد لك من أن ترد 








ترد ماعدّة حروفه 


عوض. وإنا هي معاقبة, وقد كد 
حرفان وإن لم يحذف 
مته منه . كان العوض 
فنك تقول: بتّويّ, من قبل أنّ هذه 
التاء أي هي للتأنيث لاتبت في الإضافة ‏ كما لاتبت في 
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الجمع بالتّاء؛ وذلك لأئّهم شبتّهوها بهاء التأنيث, فل 
حذفوا وكانت زيادة في الاسم کتاه من 

عفريت» ول تكن مضمومة الى الاسم كاغاء , 
ذلك سكون ماقبلها ‏ جملناها ببغزلة «ابن». 
جائٌ, کیا قلت: پنات. 











وزعم أن أصل بنت وابنة «قَمَلٌ» كما أنَ أخت 
أك على ذلك أخوك وأخاك وأخيك. وقول 





هذا من ابتاوات الشّعبء وهم حي من 
(ابن منظور ۱۵: 4٩۰‏ 











ی : لغتان, مثل ياأبتٍ وياأبت. وتصغير 
یو عل غور سکره 
(اين منظور ۱6: 4٩۱‏ 
بل هو الوت الذي بيك من 
۲۱ 








بن آوی وابا آوی وبنات آوی. وسامٌ 





برس وساتا رس وسوا رس, کل هذا مضاف إلى 
اسم واحد. لاه اسم سمروف. ونظیره من کلمة 
كقولك للرّجلين يكقٌ کل واحسد بأبي ريده 
جاءني أبو َي جاءني أبوريد , لأف أضفتهم إلى اسم 


واحدة 





مروف 

وتقول: هو ابن أوبرٌ ياف وابنا أويرٌ وبناتُ أوير, 
وه نز رب وتقول: هه بين وأ 
انها بيه كل هذا مشاف إلى اسم مروف. 


(rw) 





اا بین 


الأخمّش : اممذوف من «ابن» الواو, لأنّه أكثر 
مايحذف الوأو لثقلهاء والياء تحذف أيضًا لأئّها تنقل. 

والدليل على ذلك أن «يدا» قد موا على أن 
وهم دليل قاطع على الإجماع » يقال: 


يديت إليه يداء و«دم» حذوف منه اليا 














وابن اثمامة: عَم التاق وابن العامة: عرق في 





الاجل, واين اشامة: مج الطريق. وابن التّعامة: 
الرس الفاره؛ وابن العامة : التاق الذي يكون على 
رأس البر. 

ويقال للرجلل العام هو: اب دبا وین يُشتلها. 
وابن سُنْ شورهاء وا 
رَوْمتلتهاء أي المالم بها, 

وابن الفأرة: الدّرص . وابن السبُور : الدّرص أيضًا. 

وابن الثاقة : البابوس . [ثم استشهد بشعر] 

وابن المثلّة: ابن تخاض. 











وأبن عرس : الشّرْعوب. 

وا النرادة: الشزو. 

وابن الآيل: اللّم. وابن الأربق: الس أييًا؛ 
وابن غبراء: اللّمس أيضًا. [#استعمد بشمر] 

وابن إلاهة, وألاحة: ضوء الصّمس , وخو ال 

وابن الزن : املال. [ثم استشهد بشعر] 

وابن الكرّوان : الأيل. 

وابن المبارى: التهار, 

وابن كرة: طائر. ويقال: التكمّرة. 

وابن الأرض : الغدير. 

وابن طامر: البُرهُوث , وابن طامر: المخسيس من 
التاس. 











وابن هيّان؛ وابن 
السیس من النّاس. 
تغل :ای 








وابن 
وابن اليحنة: الوط واا 


»وال 





وابن الأسد: اا 









بان و ۷۵۵ 


وابن القزد: اودل, والّا. 
وابن البراء: أوّل يوم من الشهر, 
اشمل. 

وین الب :ای 

وابن القوالي: الجان, يمني الحية. 
وابن القاويّة: فرخ الام 
وابن الفاسياء :الرئي, 

وابن الحرام: اللا 

وابن الكْم: التلف. 





وان المازن: 





وابن امسر 
وان جلا: اتید 


این الاب 


طن اران 





وابن أحذار: الّجل الحدّر. 
وابن أقوال: الرّجل الكتير الكلام. 
وابن الفلاة: الميزياء. 





ويقال للتقاء: ابن الأديم, فقا كان أكبر فهو ابن 





0١2:18 (الأزَهريٌ‎ 


ني أبن الأعرابي" لرجل من بني مربوع: 
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من يك لاساء فقد ساءني 


(الأزمريّ ۱: 41٩۱‏ 
أبو الهيشم: يقال: هذا ابنك. وراد فيه 
فيقال : هذا ابُمك, 
فإذا زيدت فيه لميم أرب من مكائين؛ فقيل : هذا 
لون واليم ٠‏ وأعرب بض لون وض 
الميم . ومررت بابنيك , وأريت ابِتَمك تنبع الون اليا 
الإعراب . والألف مكسورة عل كل حال | ” 
ومنهم من يحربه من مکان واحند. فرب لمیر 
الأنّها صارت آخر الاسم , ويد الثون مفتوحة عل كل" 


حال, فیقول: هذا نك وهذا بر زید, ومررت بابتم 








زيد» ورأيت ابت زيد. [#استعهد بشمر] 

وزيادة اميم فيه كما زادوها في : سدقم وززقم, 
وسَجنقم ‏ لنوع من اللميات. 

ويقال فیا يعرف بينات : 

بنات الدّم: بنات أجمر. 

وبنات المُسْد: مروف الدّهر. 

وبات وشی: ات 

وینات الین:ماصم مها 

وجنات ال هي اکن 

[ استشید یشعر] 


















وينات يس ؛ الدواهي , وكذلك بنات طبق وبنات 
بزح وبنات أو 

وابئة الجكل: الصّدّى. 

وبنات أَعْئّق: النّساء . ويقال: خيل نسبت إلى فحل 
.يقال له: أعنق. 

وبنات صبّال: المخيل. 

وبنات شحّاج : البغال. 





وبنات الأخنيري :الأ . 
وبنات نعش : من الكواكب لماي 
ينات الأرض : الأنهار الغا 


وبناتر الى : الليل. 
وبنات الصّدر: أطموم. 


وبنات المثال : النساء , والمثال : الفراشس. 
وينات طارق : ينات الملوك. 


وبنات الدوَ حمير الوم ش, وهي بنات صعْدة 





وبنات عُرجُون : الشمارج. 

وینات مُهون: اش (الأرهَري 003:16 

الّيتوري: اصله: [نت] پنود, وزنیا «فغل» 
فألمقتها لاء البئلة من لامها بوزن «لس» الوا 
نت وليست الثاء فيا بعلامة تأنيث. كما ظنّ من 
الاخبرة له بهذا الأسان؛ وذلك لسكون ماقبلها. 


هذا مذهب سييويه. وهو الصّحيح؛ وقد نص عليه 














في باب «مالايتصرف» فخال: لو عبت با رجلا 





و ذلك تجوز منه في اللفظ , لأثَه أرسله مدا وقد 
كيده وهلّله في باب «مالاینمهرف» والأخذ بقوله الملل 
أقوى من القول بقوله لل المرسّل . ووججه تهوّز أنه ا 
كانت الثَاء لاّبدل من الواو فيا إلا مع المؤنّث. صارت 
كأئها علامة تأ 

قال: وأعني بالصّيغة فيها بناءها على «فشل» 
وأصلها «ْمّل» بدلالة تكسيرهم إيَاها على «أفمال» 
وإبدال الواو فيها لازم؛ لأنّه عمل اختّصٌ به مؤت 

ويدلٌ أيضًا على ذلك إقامتهم إياء مقام المبلامة. 
الصعريمة . وتعاقبها فيها على الكلمة الواحتدة؟ وذلاه, 
نمو: ابئة وبنت؛ فالصّيغة في بنت قائمة مقام المَآء في 








«ابنة» فكنا أن الهاء علامة تأنيث, فكذلك صيغة بنث 
علامة تأيه 





ولیست بنت من «ابئة» كسمب من صَحبة» إن 






من صَغْب ابن من ابن , ولادلالة لك في اة على 
أ الاه من بنت واوّ, لكن إبدال التَاء من حرف العلّ 
يدل على أنه من الواو, لأنَّ إيدال الثّا من الواو أضف 
لابن متظور 44:14 
(بن سیدة ۱۰: 4۵۲۱ 





من إبداها من الياء.. 





لپ : العرب تقول: هذه بنت فلان, وهذه ابئة 


فلان لغتان , وهما لغتان چیّدتان. 


بان و ۷۵۷ 


0 
ومن قال :أبثة فلان, فهو خطأو 







(الأزهَريٌ 16 6۱۱ 


ألف وصل في الابن؛ يقال: أ 
ویعتمل آن یکون أصله 


إلى أصلهاء فجمعت بنات . على أن أصل بنت «فمّلة» مما 
حذقم لامه N.‏ 
تق به: يريد تجاه وفي حديث أي حذيفة: أنه 


تسين ابا وهو «تفئل» من الابن. 









والتصفیر: (ابن منظور 531:14 
القاليّ : وابنة المبل : القوس ‏ لأأئها من نبع . ابع 
لاينبت إلا في الجبال. OV.)‏ 


هيه [بعد نقل قول الأخقص قال:] 

ليس بشاهد قاطع للواو, لأئّهم يسقولون: 

تیان , فدابن» يجوز أن يكون الهذوف 

منه الواو و لیاء, وهما عندنا متساویان. (۱۵: 46٩۱‏ 
الصاجب : [قال نمو الخليل وأضاف:] 








الجوهَريٌ: والابن أصله: بتو والاهب مته 
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رده وتقدیره من الفعل 
أبناء, مثل جمل وأجمال. 
ولايجوز أن يكون «فملا» أو «ثُملاء دين جممها 
. لأنك تقول في جمعه: 





أن يكون «قَئْلاه ساكن المين 
الباب في جمعه إا هو «أفمل» مثل كلب وأكلب, أو 
«فنول» ملس وفأوس. 

ويقال؛ ابن بي اة والتصغير: ب وهلا 
أناء: أيتا. وإن ضعت: أيُون . على غير مكار . | 
استشهد بشعر] 

كأنّ واحده «ابن» مقطوع الألف, فصمّر فَكَالَ 

















امنا للحيّ أو للقبيلة, كبا قالوا: مدا 





وكذلك إذا تسبت إلى «بنت» وإلى بيّات الطريق ٠‏ 
ألف الوصل عوض من الوو, فإذا 
حذفتها فلابد من رد الواو. وكان يونس يقول: بنقي 

يقال : رأيت بناتّك بالفتح , ويجرونه بحرى 
الأصلية. 











وات الطأريق , هي الطأرى الصّغار, تشب من 
ام وهي الشرّهاض. . 

والبنات: الشمائيل الصّغار لني تلمب بها الجواري, 
وي حديث عائشة: دكنت ألمب مع المواري با 

وذکر لرؤبة رجل, فقال: «كان إسدى بنات 
مساجد الله» كأئّه جمله حَصَاةٌ من حصّى المسجد. 





وينت الأرض: الحتصاة, وابن الأرض: ضربٌ من 
انش 

وتفول: هذه اب فلان وید 
الوقف والوسل. ولاتقل 
لسكون الباء. فإذا حرّكتها سقطت, والجسمع: بنات, 
:۳۳۸۹ 






لاغر. [ استشهد بشعر ] 

ان فارس : الباء والّون والوا و كلمة. 
الشّيء يتولّد عن الشّيء كابن الإنسان وغيره. وأصل 
نوه والنسبة إليه: بوي وكذلك اسب لبنت 


واحدة ‏ وهو 








١‏ : کذاء 
فیقولون: بن ذكاء الشيع وذكاء امس ,لها تذکو 

كما تذكو الثار. [ثماستعهد بشمر] 

واين تأداء: ابن الأنة. ولبن الماء: طائر. [7 
استشهد بشعر] 

وابن جلا: الصَبح . [ثم استشهد بشعر] 

ويقال للّذي تغزل به الملعّة فيكشفها: ابن سُلمّة. 
وللحَذر: ابن أحذار. [ثماستصهد بتعر] 

ويقال للجاج. 





أقوال, وللّذي يتعسف المفاوز: 


ابن الفلاة, وللفقير الّذي لامأوَى له غير الأرض 
وترابها: ابن غبراء. [م استشهد بشعر] 
وللمسافر: أبن الشبيل؛ واين ليل : صاحب 
الشرى؛ وابن عمل, صاحب العمل الجاة فيه. [م 
استشهد بشعر] 
ويقولون: هو ابن مدينة, إذا كان عام بهاء وابن 





بجبدتهاء أي عالربها, وين 
ويقولون للكريم الآباء والأتهات: هو ابن إحداها. 


5 الأمر: وغلته. 





حَب, ولاطريق: ابن نعامة؛ وذلك أتيم بسكون 
الرّجل نعامة. [ثم استشهد بشعر] 

وفي المثل : «ابنك ابن بُوجك» أي ابن نفسك الذييا 
ولگ 
ويقال لليلة التي يطلع فيها القمر: فحمة ابن يعر 
استشهد بشعر] 
وين طاب: عق بالمدينة. 
وما شد عن هذا الأصل الميبناة الم . [م استشهد 
rv‏ 
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بشعر] 
أبوهلال : القرق بين الولد والابن: أن الابن يفيد 

الاختصاص ومداومة الصّحبة, وطذا يقال: ابن الفلاة 

لن یداوم سلوکها, وان الشری لن یک منه. 

تقول: تبنّيت اب إذا جعلته خاصًا بك . ويجوز أن 








ن قوا : هو ابن فلان» يقعضي أنه منسوب إيه, 
وهذا يقال: الاس بئو آدم. لأتهسم متسوبون إليه, 
وكذلك بنو إسرا 


والابن في كلّ شيء صغير, فيقول القیخ للشّاب: 











ن أعهم أ 
الرجل بآ فان وان لم يكن له ولد. عل التعظي. 
والحكاء والعلياء یسون المتعلّمین أبناء‌هم؛ ویقال 
الطالبي العلم: أبناء العلم. 

وقد يُكقٌ بالابن كبا يُكيّ بالأب, كقوهم: ابن 
ابن آوی؛ وبنت طق وینات 


ني إسرائيل كانوا يسكون 











عرس ء وابن 
تمش , وبنات وَرُدان. 

وقيل: أصل الابن التتأليف والاتصال, من قولك. 
بنيته وهو مبني وأصله :بي وقيل: بَتّو. وهذا جمع على 
أيناء , فكان بين الأب والابن تأليف. 

والولد يقتضى الولادة, ولايقتضيها الابن, والابن 
اء والولد یقتضی والا. ولایستی الانسان 





ولا سا له ود 

وليس هو مثل «الأب» لأتهم يفولون في التكنية: 
أبوفلان وإن لم يلد فلانا . ولايقولون لي هذا: والد فلان» 
في الضّاة: والد في لها قبل أن تلد و: 
ولدت إذا ولدت إذا أخذ ولدها. 

والابن للذ کر» والولد لد کر وق 
۰ وعل هذا ول 








(rv) 





فقال لي : أي بناء أحسمُوا ناء أراد بالأول 
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والابن: الولد. ولامه في الأصل مُنقلية عن «واوه 
اعفد بصيو لالد من قار 
RN‏ ۱ 
والأنثى ابئّة ويثت , الأخيرة على غير بناء مذگرهاء 





۸ مک بيناته عن نسائهم, ونساء أمَة کل نې پازلة 
بناته, وأزواجه ببغزلة أتهاتهم , هذا قول الاج 

قال یوی : وقالوا: ابت ؛ فزادوا الميم . كيا زيدت 
ف حم دلقم وكأتها في ابن أفقل قليلا. لأن الام 
محذوف اللام. فكأئها عوضٌ منهاء وليس ف ف 
ذف [ثم استشهد بشعر] 
ل فيا مَالايتَمل في ر 


آلاتری أتهم قد قالوا: ن زیدا فی جواب من قال 












رأيثُ زیدا؛ ومن زیر في جواب تن قال :تر 


ات بزيد. 








وج الابن: أبناة. وقالوا في تتصهيره 
وج البنت: بنات. 
وبنات الآيل: هوم [#استعهد يشعر] 
وأبناء فارس: قوم من أولادهم أرسنُوا بالهن. 
ناوي والاسم من كل ذلك :ال 
باه [ثم استشهد 






بوه الجلم. أي مثله. وقد 


1:1.) 





الوس يني : جمع ابن؛ والابن, والولد. والتّسل , 
يقع على الآكر. 
والولد يقع على الک لت والنسل ولي نقع على 
جميع ذلك وأصله من «البناء». وهو وضع الشَّيء على 





متقاربة المعاني . إلا أنّ 








الأصل. لأنّ الأب أصل والابن فرع . ويقال: تب نبت 
وبنى بناء, وابنى ابتناء. وياناه مُباناة. 
وان کان من الا کی الوا 
التزه: مصدر لفق .ون الفتی: فتان, 
ویقال: فلان ابن فلان. عل الب ولایطلی نله 
لا علی ماکان من جشه وشکله, تشیییا بالاین 
يق . وهذا لايقولون: تب زيد حمارًا. مالم يكن من 
مه ريق شيحًاء لمالم يكن ذلك فيه. 
وَآلفرق بين اتخاذ الابن وبين اتخاذ الخليل: أن خاد 
الخليل يككون به خلبلا علی الحقيقة, لأ بالق 
والاطّلاع عل الأسرار الهتة یکون خلیلا عل 


واتتوة: مصدر الا 














الحقيقة , وليس كذلك الابن, لأنّ البنّة في الحقيقة نا 
هى الولادة للابن. 0۸۱ 
غه ارسي AYN‏ 


الراب : واب أصله: بو لقوهم : الجسمع أبسناء» 
وفي التصغير: بي" قال تمالى : يابو تفص ژ: 
> يوسف:0. يمو إن أزى في ال 
4۰ الستاقات: ۰۱۰۲ ياين 







ی 
لتان: ۱۳ 
وسمي بذلك لكونه بناء للأب» قان الأب هو الذي 





بناه» وجعله الله ينا یال لكل ميحصل من 


اء أو كثرة خدمته له أو 






جهة شيء أو من تربية 
قيامه بأمره: هو ابنه, نحو فلان أبن حرب , وابن الیل 
اللمسافرء وابن اليل وابن الهلم. [م استعهد بشعر] 

وفلان ابن بطنه وابن رجه إذا کان هته مروف 
إليعماء وابن يومه إذا لم ي 
وال ال زیون اه وقالب اشمازی التبیع 





في شده: قال تمال 





اب اف التوبة: ۰ وقال تمالی: ائنى ين 4 





عروجلّ: ياب لاوا ين تاب اج4 بوس 
۷ «یاتی أذم خُدُوا زتقگم عند كل فج 








قاتا ی بابك مِنْ حَقٌّ» هود : ۷۹ 

فقد فيل : خاطب بذاك أكابر القوم. وعرض عليهم 
بناته لاأهل قريته كلّهم, فإنّه مال أن يعرض بنات له 
قليلاً على الج الغفير. 

اقيل: بل أشار بلبنات إلى نساء ته واه 
بنات له, لكون کل ني بل لاب له ,بل لکونه 
أكير وأجل الأبوين هم, كبا تقدّم في ذكر الأب, وقوله 
تعالی: «ویْرن ثم ات4 التحل: ۵۷, هو قوفم 
نّ الملائكة بنات الله تعالى . ۳ 








عن الله 





بن و ۷۳۱ 





يّ : طلع ابن ذُكاء : وهو الصّبح ‏ وصادوا 
بنات الاء: وهي الغرانيق» وكأ اليا اين ماء بحأ 
وهو ابن جلا: للرّجل المشهور, وأنا ابن يلها وابن 
ليلتها: لصاحب الأسر الكبير, وإنّه لابن أقوال: 
للكلاميّ, وهو ابن أحذار: لل 





[#استشهد بشمر] 
وهو لبن أديم وأديين: للتزب المتخذ من ذلك. 








وكأنه ابن الفلاة وابن البلّد وابن البلَئدَة: وهو الميرباء. 
وكأنّه ابن الطود : وهو الصّدى. [ثم استشهد بشعر] 





وخذ بابق بلاله: وهسا مَشداه. والیلاطان: 
الجتثبان, وهذه من بنات فكري, وغل بنات الدر : 
وهي اطموم. وسنات لیله صوادق: وهي أحلامه, 
اه بنات الدهر وبنات السند: وهی الوائب. 





آووقم بنات الحابةبأرضهم: وهي البَرّد. [ثم# 


تن بشما 
وکرت اي ار بات القی: ومي امه ون 
أصابمها بنات اقا وهي الیساریع. ونزلت به بنات 





ببس : وهي الواهي, وسعمت منه بنات شیر : وهي 
الأكاذيب. [ استشید بشمر] 

وهر يحب بنات الليل وبنات المثال: أي النّساء 
- والمثال: الفراش - وفلان يتوسد أذرع بنات الأيل: 
وهي الى . وهي من بنات طارق: أي من بنات الملوك, 
وقد ملك بنات صبتال وبنات شخاج: أي اليل 
والغال, وهو یصید بنات الددٌ وبنات صَعْدَة ويئات 
أخدّر: أي حر الوحش. 

وحيّاني باين المسيرّة: وهو الريحان. وأبصَرت 


له وهوافلال, شرف ابن طامر: وهو لو » 
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(أساس البلاغة: ۴١‏ 





وذهبوا بيات اربق . 
عن این عباس رضي الله تعالى عنهيا: « 
هید في بد الأب من بع بيو جل 








و 
الق بوزن: یی , تتصغير: نی , وزن: 


الأعمى , وهو اسم جمعللابن.[م استشجد بشمر] 
(امائی ۳: ۸ 
ابن الأثير: وفي حديث أي حذيفة: أله تب 
سال» أي اذه ابتاء وهو «تفتل» من الاين 
وني حديث عائشة رضي الله عنها: «كنت ألمب 
بالات أي التمائيل اي تلب بها الشبايا. ب 
اللفظة جوز آن تکون من باب الباء والون والثا ,لب 
جع سلامة لبنت. علی ظاهر لفق 
لرطْ: الواحد«ابن» والأصل فیه وميل 


:و 





فن قال: المذوف منه واو احتج بقوم: او 
وهذا لاحجّة فيه . لأنّهم قد قالوا: الفتوّة, وأصله الياء 
الهذوف منه عندي ياء, كأنّه من بنيت. 
والأخفش: اختار أن يكون المذوف منه الواو, لأنّ 
حذفها أكثر لثقلها؛ ويقال: ابن بين البنوة. 








الأب وهو موضوع عليه . r.‏ 
القَيُوميَ : الابن, أصله: 








وهو جمع سلامة, وجمع النسّلامة لاتغيير فيه, 





دجم 
وقيل: أصله: بنُو. بكسر الباء. مثل جم , بدليل 
قوهم: بنت. وهذا القول بقل فيه التغبير, وقلة التغيير 
تشهد بالأصالة. وهو ابن بين ا 
ويظلق الاين على ابن الابن وإن سفل بجارًا. وأمًا 
غير الأناميّ منا لابعقل نحو: ابن مخاض , وابن لبون 
فيقال في الجمع : بنات مخاض» وبنات لبون , وماأشبهه. 
قال ابن الأنباريّ: واعلم أنَّ جمع غير النّاس بمنزلة 


جح المرأة من الاس» تقول فيه : رل وسغزلات: 








6 
ومصلى ومصلیات؛ وفي ابن عرس : بئات عرس » وقي 
گی نمش : بنات نعش » وربًا قيل في ضعرورة الشّعر: بنو 
4 

وفيمٍ لغة مكيّة عن الأخمّس أنه يقال: بئات زس 
سو عرس , وبنات نعش وبنو نمش . فقول الفقهاء: بنو 
بون ترج إتأ على هذه اللّمة وإما للقمبيز بين الأكور 
لو قيل: بنات لبون یلم هل اراد 
ات أو اكور 






ويضاف «ابن» إلى ماتخخصّصه ملابسة بيتهباء حو 
أبن السبيل أي مار الأريق مسافرًا, وهو ابن الحرب أي 
كافها وقاثم بحايتها. وابن الدّنيا أي صاحب شروة, 
وابن الماء: لطير الما 

ومؤئّة الابن «ابنقه على لنظه. وفي مر «بنت»: 
والجمع : بنات, وهو جمع مؤت سالم. 

قال ابن الأعرابي: وسألت الكساي كيف تقف على 
«بنت» فقال : بالتاء اناا ل«الكتاب», والأصل باهاء, 





لأنّ فيها معنى التأنيث. 

قال في «البارع»: وإذا اختلط ذکور لاس انم 
عُلْب التدكير . وقيل : بنو فلان حت قالوا: امرأة 
یم .وم وود من بنات تیم بخلاف غير الأناسي: 
حيث قالوا: بنات لبون. وعلى هذا القول لو أوصى لبني 
فلان, دخل الذّكور والإناث. 

وإذا نسيث إلى ابن وبنت حذفت ألف الوصل 


وردّذتَ المذوف, فقلت: يَنَويّ. ويجوز مراعاة 














+ فیقال: اب وبن, ويصمّر برد اممذوف , فیقال 
بو الیو 
الفير وز اباديّ : والابن : الولد أصله. بي أو بتو 
جممه: أبناء, والاسم: اون 
بكسر الياء وبفتحها لغتان . كياأبتٍ وياأبع 
قوم من السجم سكنوا المن. اة 
أبناوي وينوي مرّكة , ره له إلى الواحد. 
وألحقوا «ابناه الماء فقالوا: ابنة. وأمّا بنت ليس 
عل این ,وا هي صفة عل جدة, آشتوها افاء 
للإلماق , ثم أبدلوا التاء متها واا 
استعهد يشعر] 





Or 














۳۷ 
1 

ایح : إقال نحو ماتقتم عن المي 
وأضاف] 


ب نو 9/11 


ويضاف «الابن» إلى مايخصّصه للابسة بينهماء تحو 
اين التبيل: لما اثطّريق المسافر, واين الدّئيا: لصاحب 
ألقّروة , وابن الماء: لطير الماء. وابن فاطمةع8 وابن 
ونحو ذلك,. 

وهو قاعدة العرب ينسب الإنسان إلى أنه عند ذكره 
الأمرين: إِمَا لشرفها ولو مغزلتهاء أو لخساستها 
ودنائتها. ويريدون التَقص في ولدهاء كما يقال في 
معاوية: ابن هند, وفي عمرو بن الساص: ابن التّابغة 
الشهرتها بالرتى. 

و حدیث الواضع: «واذ کر خروح بنات الاه من 
5 “يدان الصّغار, والإضافة للملابسة. 
سمكة ببحر الوم شبية باه 
ذوات شم سبط, آلوانمن یل ل المرة, ذوات 
فروج عظام ودي وكلام لايكاد ينهم ؛ ویضحکن 








ریه رید 
KE‏ 








الجواري. 
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وهو مختصٌ بالأولاد الذكور. وإذا أضيف عم في اعرف 
ألذّكور والأثاث . فيكون بعنى الأولاد. وهو الراد هنا. 
وذکر التالیکو أنّه حقيقة في الأبناء الصّلبيّة ,كبا 


۵ 
بين في الأصول, واستعباله في العام بجازء وهو محذوف 
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اللام. وي كوتها ياء أو واوا خلاف » فذهب إلى الأوّل 
أبن درستويه » وجعله من «البناء: . لأ الاين فرع الأب 
وطذا سب الصنوعللی صانعه, فیقال 
بنت الفكر. وقد أطلق في شريعة من قبلا 
على بعض الغلوقين : أبناء الله تعالى بهذا ا لمعنى . لكن ل 
تصوّر من هذا الجهلة الأغتياء معنى الولادة حظر ذلك 
به كفا وذهب إلى الثاني الأخفش , 


ومبق عليه 











ويأنَ حذف الواو أكثر. وقد 
حذفت في أب وأغخ. وبه قال الجَوهَريّ. ولملّ الأول 
أصح, ولادلالة في «البنّة» لأهم قالوا أيضًا: الفتوة 














ولاخلاف في أئّها من ذوات الياء . وأمر الأكثريّة سول 
وعلى التقدیرین في وزن «ابن» هل هو فئل وال 
خلاف. لمم 

مَجْمَع اللَة: الابن : الولد ال كر وور 
وأبناء. 


وأطلق (لبن مري) في القرآن غير مسبوق بد 
على المسيح عيسى؛ إذ لاأب له. كا أنه يُسبق لف 
المسيح أو بلفظ عيسى . أو بها مم 

وقد يضاف دابن» إلى مايخصّصه خُلابة بينهيا. 
كابن التتبيل بممنى المسافر, أو المنقطع في التفر الذي 
لایتصل بأمل ولاود. اليل أبوه وأ 

وبنو إسرائيل, هم المنسوبون إلى يعقوب اه 
يرف بإسرائيل. 

وينو آدم أطلق على الجنس البشري, نسبة إلى 
الأب الأوّل آدم. 


ويصقر ابن على بيه دلالة على المزيد في التقريب . 





ومؤنّث اين ابن أوبنت , والجمع : بنات. ‏ (۱: 0۲۷ 
العدناني : هما ابنا عم أو ابنا خالة, ويقولون : رامرٌ 


رغال هما ابنا عّة, ومحمّد وحسامٌ هما ابنا خال. 





وهذا خطاء لا رامرًا إذا كان ابن عمّة غالب , کان 
غالب این خال رامز, لالبن عمته. 
وإذاكان حتد اين خال حسام کان حسام ابن عمد 





حتد. لالبن خالة. 
أما إذا قلنا: هما ابنا عم أو ابنا خالة , فهذا جائرٌ . 


(۸ 
محمود شَِيْت : الابن: الولد ال کر والسرب: 
الشّجاع , جمعه: أبناء وبنون. دين 


المُضطْنَويٌ : ولایخن نماد نو مبُشتق منبا 
فمل و صفة. وقد رأیت أنَ «مقایس الفقه صرح بان 
أصله : بَنو. وأمًا 





وه کلمة واحدة. هذا إذا قلنا: بأنّاب؛ 
آذاقلنا:بأن أصله: ین , فتتنی لك الكلمة الواحدة 
5 نت 

والّذي يظهر لنا هر رجوع هذه الكلمة إلى مادّة 
یه ین أن الكسسرة في «ابن وينت» تدلّ على الياء 
الهذوقة . ولاديل لنا على أصالة الوا إلا في كلمة 
«بتَوي» منسويّاء مع إمكان التقل من الياء, كنبا هو 
المضبوط في باب التسب, فيقال : علوي . وظواهر سائر 
مین تانق لا 

وأيضًا ليس بعيد أن يكون هذا الإطلاق بمناسبة 
منهوم البناء. وأنَ الابن مصنوع لأبيه في الّاهرء كا مر 





عن «المفردات» أيضًا. 


ويؤيّد هذا المعنى كور 








«الأب» عن الثّربية والغذو.. 








کہا مر وهذا يناسب بأن يكون «الاين» ببعنى المصنوع 
والمبى ومن البثاء. 

فيم من هذا أن إطلا: 
الحرب, وامثاها. على ال 
العلم» ومن صنعه وبناء الد 
تربية الحرب وبنائها وهكذا أمتالها. [ثم ذکر آیاٍ 








العلم» ابن الدّنياء ابن 
والعنی: من ریّاه وصنمه 


ومن هو مصنوع تحث 


وأضاف:] 
وق امیس الم (< 7 [ن ]ابن تبل, ولد. 
مئل موان سکن عضر. ل 10 لاا ]بء 
اشيّدء أنشأًء أسس كوّن. 
فهذا الم حتية 
ممناء ا نامل هو الولد. وهذا هو مراد أكثر الهسوب 





مفهوم لفظ «الابن» وان کان 





وكذلك كلمة «الأب» في المهدين, ملل متهومهراً 
اناس . وضلُوا عن الحقيقة , وأضلوا کنر 

ويكن أن يقال: إن المراد في عْريٌ اب 4 
ال بیع ابن افد هو الولد الحقيق الخاض , باعتبار 
مايعتقده اليهود والتصارى من أنّ (عزيرًا والممسيح) 


مولودان من اله 











۳۳:۰۱ 


بان و ۷۳۵ 





وسمید بن یر والشخاله وشقایل 
واه وین مه والژباج. (ابوخیان 60:۲ 
مجاهد : السافر یر عليك من بلد إلى بلد. 














وائیع. (أبوحَيّان 6:۲ 
الإمام الباق 4: المنقطع به. (الطير. 
همان GAN‏ 





ابن التبيل لأ الیل ثبرزه: 
شبّه إبرازها له بالولادة. 
أو المتقطع في بلد دون بلدء. 
وبين بلده مسافة بعيدة. 
مثله أحمد وأبوسليان الدّمشتي والقاضي أبويعل. 
تن ان 


الدیتور: 





عله «جوته بجاژا, 
ببين البلد الذي انقطع فيه 








وقال بعضیم: هو السافر یز عليك. 
وا قیل للمسافر: ابن التبیل, ملازمته الطأريق. 
والطّريق هو التبيل , فقيل ملازمته اه ی سفره: ان 


كما يقال لطير الماء : ابن الماء. لملازمته إيَاه, وللرّجل 
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الذي أنت عليه التحور: ابن الأبام والليالي والأزمنة 
[ثماستعهد بشعر] :۷ 
نمو الوم (۲: 7 ولو (۱: 1۸۲ 
الماوزدي: هم فتراء السافرین. ۰ (۱: 4۲۲۷ 
الرّمَخْشَرِيّ : المسافر لمنقطع. وجمل ابا لمشيل 
كلازمته له كيا قال للم :القاطع , وابن اطریق. 
وقيل: هو الصّيف, لأ التبيل يُرعَف به. 
r:‏ 
نحوء البتْضاوي (۱: ۹۷). وان »)٩۰۰۱(‏ وش 
۷۹:۱ وأبوالكمود 080:51 
الفَخْرالَازيّ : فأمًا ابن الشبيل) فقد يكون نا 
ند حاجته في الوقت , والشائل قد يكواق 











وقد 


وظهر شذة الماجة. وأغر الکاتب. لان لد الرل 
ليست في مل الحاجة | 

وأمًا (ابن الشبيل) فروي عن جماجِد: أنه المساكر, 
أله اليف لأئّه إنَا وصل إليك من 








والأوّل أشبه. لأ التبيل اسم للطريق؛ وبمل 
المسافر ابا له للزومه إيّا , كبا يقال لطير الماء : ابن الماء. 
ويقال للرّجل الذي أنت عليه ا 
وللتّجمان: بنو الحسرب, وللتاس: بنو الّمان. [ثم 


0 


شون: این ایام 





استشهد بشعر] 
نحوء اليسابوري. 
الآلوسيّ : أي المافر, كيا قاله ماهد , وسمّي 

بذلك [ابن التتبيل] لملازمته الطريق في الشفرء ول 

ال فكأئّها ولدته. وكأنّ إفراده لانفراده عن 


۸۰:۲ 












أحبابه ووطنه وأصحابه, فهو أبد) يتوق إلى الجسمع 
اق إلى الرّسع ‏ والككريم يمسن إلى وطنه ححنين 
الشارف إلى عطنه. 

أو لأنه ل يكن بين أبناء التبيل والمعطي تعارف 
غاليًا ‏ .هون أمر الإعطاء ويُرعب فيه - أفردهم ليون 
أمر إعطائهم , ونيشير إلى أّهم وإن كانوا جممًا ينبغي أن 
توا کفس واحدة, فلایضجر عن إعطائهم لعدم 
معرفتهم ويُمد منفمتهم , فليْفهم. A:‏ 

القاسمی : هو السافر المتاز الذي قد فرغت 
تفقته, فى مايوصله إلى بلده, لمجزه بالغرية, وكذا 
الذي يريد سفرًا في طاعة, فيُعلى مايكفيه في ذهابه 
وإيابه. ويدخل في ذلك الضّيف , کا قال عل بن أي 
طحة عن ابن عباس أله قال: ابن التبيل هو اليف 
الذي يغزل بالمسلمين 

رشيد رضا: المنقطع في التفر, لایتصل بأهل 
وفعراية. عق کاو اقثبيل أيوه وأتد وده وأغله. 








(¥) 





الأمر ببواساته وإعاتته في سفره ترغيب من الشّمرع في 
الشياحة, والشّرب ن الارض. ۹:۲ 

التراي: (َاُْ الشبيل) هو المسافر اليد عن 
ماله, ولایکنه لاتصال بأهل أو بذي قرابة. (1: 56) 











وه بماجد وقنادة والضّحّاك. (الطُبرَيْ ه: *ها 

مُجاهِد: هو الذي ير عليك. وهو مسافر. 

نحو لیم لطي 5 كما 

الطَّريّ: اختلف أهل الكأويل في تأويل ذلك. 
فقال بعضهم : (ابن السبيل) هو المسافر الذي يبتاز مارً. 

وقال آخرون: هو الضّيف. 

والصّواب من القول في ذلك أن (ابن اليل) هو 
صاحب الریق, ولتبیل هو الطريق , وابنه: صاحيه 
الارب فیه, فله الق علی من مر به حتابمًا منقطمًا به, 
إذاكان سفره في غير معصية لله أن ينه إن اتاج إلى 
ممونةء ويضيفه إن اتاج إلى ضيافة, وأن يحسمله إن 
۸۳:۰۱ 





الکپیل) معناه صاحب الطریق, 


وقيل في المراد به اهنا قولان. 





الثاني : قال قاد والضّحَاك : إن الضّيف. 
وقال أصحابنا: يدخل فيه الفريقان. (۳: (٠۹١‏ 





المسافر على ظهر طريقه. وستي ابنه للزومد لد 
ابن ماء للطائر الملازم للباء. ومنه قول الي هة 
«لايدخل الجئّة ابن زق» أي ملازمه الذي 
بالعابرة عليه أن بسب إليه. 








بن و ۳۷ 


وذكر الطبريّ أنّ ماهد فسره بأنّه امار عليك في 
ادة وغيره فكرء بأنّه الضّيف. وهذا كلّه 





سفره. وأنّ 
قول واحد. :1( 

الژوتوي : هو السافر اي سافر عن بلده 
وماله. والإحسان بأن تُؤويه وُوّده. أو هو الشيف 
الذي يغزل عليك. ۲۹:۱ 

القاسميّ : أي المسافر الغريب الذي انقطع عن 
بلده وأهله , وهو يريد الررجوع إلى بلده, ولايجد مايتبلغ 
به. نُسب إلى (الكبيل) الذي هو الطريق؛ لمروره عليه 
وملابسته له, أو الذي بريد البلد غير بلده. لأمر يلزمه . 











۳۳۱ :۵( 

راغ : هو التائح الرَحَالة في غرض صحيع 

خی عم والأمر بالإحسان إليه يتضمّن القرغيب في 

التياجة والإعبانة عليها . ويشمل اللقيط أيضّاء وهو 
أجدر بالعناية من اليتيم . وأحقّ بالإحسان إليه 





وقد عن الأروبيون بجمع اللّقطاء وتريتهم 
وتعليمهم ولولا ذلك لاسطار شرّهم وعم رهم 
وقد كنا أحقّ بهذا الإحسان منهم. لأنّ الله قد جمل في 
أموالنا حدًا مملومًا للسّائل وا محروم. 


۳: 





فهو ابنه. وأا كونه فقي ذامسكنة عادمًا لزاد أو راحلة, 


فكأله خارج من مفهوم الل Wott)‏ 
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الشبيل ... الافال: ۶۱ 
ابن عباس : هو الضَّيف الفقير الذي يغزل 
بالسلمین, اَي ۸:1۰ 
لام سف قد نقطع به.  :١١(‏ 
موی : هو المسافر البميد عن ماله. (۲: 4۲۹4 
مه وتو ۳ 
الط وأمًا (ابن الشبيل) فهو المنقطع به في 





سفره وا قیل: (اين التبیل) بعنی آخضرجه ای هذا 





۰ 
{esr r)‏ 
أبن عَطية : الأجل المتاز الذي قد احتاج سل : 
وسواء كان غنيًا فى بلده أو فقيرًا, فإِنَه ابن السبيل: 
يسعى بذلك إمَا لأنّ الكبيل تبر زه ككبأتها لیم 
ونا ملازمة التبيل» كا قالوا: ابن ماء» وأخو سفر 
ره «لایدخل یبن زق» 
نحوه این کی . 
: هو المسافر امحتاج , ولامعصية بسفره 











n: 





re :r) 





o: 





مُجاهد: هو المسافر المنقطع به فإله على مسن 


الرّكاة وإن كان غنيًا في بلده. من غير أن يكو, 








رس ۵: 1۱۸4 
الشخال :نی ال |ذا سافر فاحتاج في سفره: 





ابن وَهُب؛ المافر من كان تیا آو فقبرا لذا 


ت نققته أو ققدت أو أصابها بد 





شي»: فحلّه واجب. 


ی : وأئاقولد: وا 





الشبيلٍ» فالمسافر 
أذ يجتاز من بل إلى بلد. والسبيل: الطريق , وقيل 
للضارب فيه: ابن الشبيل للزومه إياه. [ثم استشهد 





۳ 











بشم ] تل 
جره اير (۳: وال A1)‏ 
لماج : اين الريق , وتأويله الذي فلع عليه 
(Eo:‏ 





بي : والمتف القامن هم «أبناء البيل» فكل 
من يريد سفرًا مباځا ولم يكن له مايقطع به المسافة, 
يُحى من الصّدقة يقدر مايقطع به تلك المسافة, 





كان له مال في البلد المنتقل إليه, أو لم يكن. 
وقال فقهاء العراق: (ابن الشبيل) الماجج لمنقطع , 





ri) 
شري : المسافر المنقطع عن ماله, فهو فقير‎ 





(0 ري سل اي 


سس و۷۹ 


حيث هو عن حيث ماله. [إلى أن قال:] 
فإن قلت: لم عدل عن اللَام إلى إفي) فى الأريعة 





آرسخ ف استحقاق اشصتق 
عليهم تمن سبق ذكره لأ (في) لوعاه, قّه عل تم 
أحمّاء بأن توضع فيهم الصّدقات؛ ويجملوا مظةٌ لما 
ومسا 
وذلك لما فى فك الرقاب من الكتابة أو الرّقَ أو 
الاسر, وق فك الفارمين من الغرم من التَخْلِيص 
والإنقاذ. ولجمع الغازي الفقير أو المنقطع في الح بين 
الفقر والعبادة, وكذلك (ابن السبيل) جامع بين النقر 
والُرية عن الأهل والمال. 
وتكرير (في) في قوله: (وَقى سيل ا وان 
فيه فضل ترجيح هذين على الرقاب والفارمينة 
۹۷:۱ 
التشن (۲: ۰۱۱۳۲ وأبوالگمود (۳: ۱۲ 
ابن عَطيّة : فهو الزجل ق السَفر والعُربة يعدم, 
فإنْه يُعطى من الرّكاة وإن كان غنيًا في بلد.. (؟: -0) 
الط + وامراد: الذي انقطمت به الأسباب في 
سفره عن بلده» ومستقره ومله ,اه حلي متها وان 
کان غا فی بلده, ولایلزمه ن بقل ذتته بالتلف 
وقال مالك في کتاب ابن شحنون: لذا وجد من با 
فلایّطی, والّل أصخ, فائه لایلزمه آن بدخل تحت 


ند آحد, وقد وجد منّة الله تعالى. 











نوه 








قان کان له ما 





فقي جواز الأخذ له لكونه ابن 
الیل روایتان؛ المشهور أنه لايُعطى» فإن أخذ 


فلابلزمه رده إذا صار إلى بلده , ولاإخراجه. (4: ۱۸۷) 
البَيُضاويّ : المسافر المنقطع عن ماله. (410:1) 
مثله الآلوسيّ. 

بیش : أي الأريق , وهو من يُنئيء سفرًا 

مبامًا من تمل الرّكاة فيُطَى ولو کان وبا أو کان 
ويُسلى أيضًا المساقر الغريب الجتاز يمحل 

الركاة. وا يليان إن لم يجدا معهها شيئًا يكنيه] 

لسفرها OWE:‏ 
البَرُوسَويّ : أي المسافر الكدير اشير , المنقطع عن 

ماله, سمي به كلازمة الطريق . فكلٌ من يريد سفرًا مباعًا 

وم یکن له مایقطع به السانة يُعطى من الصّدقة قندر 

معطمب تلك المسافة , سواء كان له في البلد المننقل إليه. 

مال أوالميكن. وهو متناول للمقيم الذي له مال في غير 

وللدّائن 


Oren) 








وطنه . فيبغي ,أن يكون بمنزلة ابن 
الذي مدیونه مقر لكتّه مُصير فهو كابن الشبيل» كبا في 
«امیط» (ot)‏ 

القاسمي : ثم ذكر تعالى الإعانة لأبناء الأسريق » 
بقوله :وان الشبيل) فيحطى الجتاز في بلد ما , يستمين به 
:۳۱۸ 





علی پلوغه لبلده, 
التراغيّ: هو امنقطع عن بلده في سفر, لابتيشر 
ن ماله إن كان له مال قهو عي في بلده 


عل 


اله فيه 
في سفره, فيل لفقره العارض ماي 
العودة إلى بلده. 

وق ذلك عثاية بالكياحة وتشجيع عليهاء على 
شرط أن يكون سغره في غير معصية, ويكون هذا من 
آسباب التعاون علی البرّ والتقوى وعدم التماون على 
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الإثم والمدوان. وسبوئة طرق الوصول في المععر 
المحاضعر ونقل الأخبار في الرّمن القنيل, جملت نقل المال 
من بلد إلى آخر ميسورًا بلاكٌلفة, فيسهل على الغ أن 
يجلب ماله في أيّ وقت أراد, وإلى أيّ مكان طلب. 
۳:۰۱ 
الطَّباطَبائيَ : أي وللسرف في (ابن الشبيل) وهو 
امنقطع عن وطنه, الفاقد لما يعيش به وإن كان كا ذا 
.يسار في بلده. فيرفع حاجمته بسسهم من الرّكاة. 
وقد اختلف سياق المدّ فيا ذُكر في الآية من 


الأصناف التسيانية . ضكرت الأربعة الأول باللام: 





ظاهر السّياق الخاصٌ بهذه الأربعة أن اقيم وف 
الرقاب وفي الغارمين وفي سبيل الله وف أبن الشييل. 

ارم لول :لا ب اقاب 
ليها اة وم4 فاللام فيها للملك؛ ببعنى 
الاختصاص في التُميرّف. فإِنّ الآية بمسب التسياق 
الّذين كانوا يطمعون في الصّدقات 
وهم فیر مستحقین طاءوکانوا بلمزون الي 6ا في 
حرماتهم من فأجيبوا بالآية 
خاصّة تُصعرف فيها ولاتتمداهاء والآية ليست بظاهرة 
في أزيد من هذا المقدار من الاختصاص. 

وأتاكون ملكهم للصّدقات هو الملك يمعناء الممروف 
فقهًا؟ وكذا حقيقة هذا الملك مع كون المائكين أمنافًا 











أنّ للصٌّدقات مواشع 





بعناوينهم الصّنفيّة لاذوات شخصیة؟ ونسبة مهم كل 





صف إلى بت الشهام؟ فا هي مسائل فقهئة خارجة 
عن غرضناء وقد اختلفت أقوال الفقها. 








الأصناف, فأحق الأصناف بها الفقراء ثم المساكين 
وهكذا على الثَرتيب, ولكون الأريمة الأخيرة بحسب 
ترتيب الأحقيّة واقعة في ا مراتب الأربع الأخيرة, وضع 
كل في موضعه الخناصٌ. ولولا هذا التَرتيب لكان 
اسب أن يُذكر الأصناف ثم تُذكر موارد المصالح, 
فیفال: (للنقراء والساکین والماملین عليها والمؤآفة 
قلویهموالغارمین وابن )نم یقال: (وفی وتاب 





أن دلاله القرتيب با فيه من القديم 


والتأخير على أهميّة الملاك وقرّة المصلحة في أجزاء 





الأهم ملاكًا فالأهمٌ فهو ولو كان المرا 
من حيث الإعطاء والشرف ومایشبه ذلك, فلادلالة 
من جهة الأفظ علیه لت , كيا لايق . والّذي أده به من 


آلوجه, لاجدوی فیه, 





وفيه: أله معارض بكون الأرسمة الال مدخولة 
للام املك. إن المملوك أش لرومًا واتصال بالنسبة إلى 


مالكه من المظروف بالتنسبة إلى ظرفه, وهو ظاهر. 
ومنها: أنّ الأصناف الأربعة الأوائل مُلّاك لما عساء 






لائمًا بيم. وأمًا الأربعة الأواخر فلايلكون مايُصرف 
غرم للم لیم راک صاصق سم 

فالمال الذي يُصعرف ف 
المكساتبون والبائعون. فليس نصيبهم مصروقًا إلى 
أيديهم حقّ يعبر عن ذلك باللام المشعرة بتملّكهم لما 
يُصرف نحوهم, وإِنَا هم حال هذا الصّعرف والمصلحة 





المتعلّقة به. وكذلك (الغارمُون) إِنَا يُصيرف نصيهم 
لأرباب ديونهم تخليًا لمهم , اهم ونا أفرد بالذكر 
تنبيًا على خصوصيّته , مع أنه بجرّد من ال حرفين جبيكا. 
وعطفه على الجرور بالام ممكن , ولكتّه على القریب‌امنه 


أقرب. 





وهذا الوجه لايخلو عن وجه, غير أن إجراءء في 
(ابن الشبيل) لايخلو عن تكلّف , وماذكر من دخوله (في 
سبيل الله) هو وجه مشترك بينه وبين غيره. 

ولو قال قائل بكون (الغارمين) (وابن الشسبيل) 
معطوفين على الجرور باللام. ثم ذكر الوجه الأول بالمعنى 
الذي ذكرناه وجهًا للتّرتيب؛ والوجه الأخير وجهًا 
الاختصاص (الرّقاب) و(سبيل الله) بدخول ١في)‏ أم يكن 





بعيد) عن الصّواب. 
وقوله في ذيل الآبة: ريض بن لله والة علي 
کی إشارة إلى كون الزكاة فريضة واجبة مشرّعة 


على العلم والحككة, لاتقبل تفيير المغير ولاإشبمد أن 
يتعلّق الفرض بتقسمها إلى الأصناف النثبانية, كا ربا 








V1 انو‎ 


زد تیان الفرض في الآية ْنَا تملق ببيان 








لطي يعني المسافر المنقطع به. يقول تمالى 








اویل فأعطه حقّه من صلتك إيّاه, والمسكين ذا 
,وتا بك المنقطع بد. فأعنه وقره على قطع 
مغر 


قا عنى بالأمر بإتيان ابن الشبيل حقّه :أن 
يُشَاف ثلاثة أيَام. 

والقول الأوّل عندي أولى بالصّواب, لأنّ لله تعالى 
خعص من حقوقه شین دون شيء في كتابه. ولا عل 
لسان رسوله, فذلك عام في كلّ حقّ له أن يُطاه من 
ضيافة و موق . أو معونة على سفره. ‏ (0/1:18) 

لطس ماه وآت السکین حلّه اي جعله 
الله له من ال رهاء وآت امتازالنقطع عن بلاده 
حقّه أيسًا. (۳: ۱۰ 

البْدُوسَويّ : أي الملازم هاء هو من له مال لاممد, 
وهو المسافر المنقطع عن ماله. (0: 00۰ 
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: فإِنّه جل ثناؤه أنبأ عبأده عن نسبة 
يس ان هر ونق بذلك عنه ماأضاف إليه 
الملحدون في الله جل ثناؤه من التصارى , من إضافتهم 
بنؤته إلى له عل . وماقِفت أنه به المفقرية عليها 
من اهود 





(Vs) 
(er: 





قال : عيسى بن مريم , والخطاب 
مع مر 

الجمسواب: لأنّ الأنبياء مُنسبون إلى الآبامي لا إلن 
الأهات , فلا نسبه الله تعالى إى الم دون الأ . كاك 
ذلك إعلامًا طاء بأنّه مد بغير الأب . قكارة,ذلك. 
لزيادة فضله, ولو درجته. 

نمسوء البيضاويّ (1: ,)17١‏ وأبوالعود (1 
٩‏ والبرُوسَوِي (۲: ۳۵. 

النَسَفِيَ : (عیتی) بدل من السیح, (ببن سریم) 


خبر مبتد! حذوف, أي هو ابن مريم . ولايججوز أن يكون 





0۳۸ 


صفة ل(عيسى) لأنّ اسمه عيسى فحسب, وليس انمه 
(عيسى بْنُ مزيم) وإنا قال: (اين مَرتم) إعلامًا لا أنه 
پولد من غیر آب. فلاسب |لا ی .۰ (00۸:۱ 

الآلوسيّ : صفة ل(عیسی), وعلی تقدير كونه 
منصوبًا يلتزم القول بالقطع على أنه خبر لمتبد! حذوف. 

ومن جعل هذء الّلائة إخبارًا عن المبتد!. أ 
بأنَّ الاسم في الحقيقة (عيسى) و(المسيح) لقب . و(ابن) 


رد عليه 





صفة , فكيف بثيلت الثلاثة خيرا عند؟ 
1 المراد بالاسم : معناء المصطلج, وهو 
الم بط , ولیس هو پعنیمقابل الب بل مایمته 
وغضیره. وأنَ إضافة اسم المنس قد يُقصد بها 
الاستغراق , وأنّ إطلاقه على (ابن مريم) عسلى طريق 


اليب 





1 
وأجيب بأنّ 


500 
الطَباطَبائيَ : وتقييد (عيسى)بابن مریم مع کون 
بيه على 
آب, ویکون معروقًا بهذ النَمت, وأنَ مريم شر يكتد في 





ته خلوق من غير 











Mo) 41 لأنبياء:‎ 


ابن الله 


قاي اود ربو ان اف وشات اشمازی 
التسيعٌ ان ثم للم بالواجیز 
۲ 





الین كوا ِن قبل ام اه ی کون 
راجع «مرر وعیسی». 
بت 





فى مزع کیال ونادی شوع 





هود: 1۲ 





الإمام الباقر ا : 





کان ابن اء 
مه استن. «شخرارار ۳۱:۱۷ 


الإمام الصادق 92 : ليس بابنه, إا هو ابنه من 
زوجته, على لغة طيّ , يقولون لابن المرأة: أبنه. 

















وقرأ عل رضي الله هن (ابلها) والقمير لامرً 
وقرأ حقد بن علي وعُروة بن الرّبير (ابنة) بفتح اغاء, 
.يريدان: أبنهاء فاكتفيا بالفتحة عن الألف, وبه يُنصّر 
مذهب الستن, 

قال قُتادّة: سألته, فقال : والله ماكان ابنه. 

فقلت :إنَالله حكى عنه إن اثنى من أَْلى» وأنت 
تقول: لم يكن ابنه, وأهل الكتاب لايختلفون فی أنه کان 
اه 

فقال: ومن يأخذ دينه من أهل الكتاب. واستيل 
وله (ین )وم یقل :مت 

ولنسبته إلى أنه وجهان: حدم آن یکوی یل 
كممر ابن أبي سلمة لرسول الك وأن يكون فير 
رشدة, وهذه غضاضة عصمت منها الأنبياء الا 

وقرأ الشدَيّ: (ونادى تُوح ابناه) على الندبة 
وال ي قال : ياابناء 











(v.:) 


فزقة (ابنه) على إضافة الابى 








ابن عَطيّة : وقرأت 





إلى نوح ٠‏ وهذا قول من يقول: هو ابنه لسلبه, 

وقد قال قوم إِنّه إبن قريب له, ودعاء بالنبوّة ناا 
منه وتلطنًا. 
وقرً ابن عتاس (ابّ) بسکون ااه, وهذا علی لفة 
التراة. [ ذکر اختلاف القراءة کا تم وقال:] 
وقرأ وكيع بن الجرّاح 
التنوين . قال أبوحاتم : وهي لغة سوء لاتعرف 








: (ؤتانى توح ْنَا بع 


بن و ۷۷۴ 


(Wri) 


وه الْضاوي (۱: 1۹). اَن (۲: 1۸۸ 





الطَّثسي : [وبمد ذكر اختلاف ارامات فی ابه 
[J‏ 


وأا من قرا وَنَادى توح ا أراد «ابتهاء 





على الحكاية , أي قال له: ياابناه, وواابنا. 
فأما (ابنَد) بالكون . فعلى ماجاء في نحو قوله. 
#ومطواي مشتاقان له ارقان © 
لفَجرالوَازيّ : اختلفوا في أنه كان ابن له. وفيه 


Oe :۳( 





تملی نم عليه , فقال : هوَنَاذَى تُوع ابّة» ونوح أيضًا 
وصعرف هذا الفظ إلى أله 
ريّاه. فأطلق عليه اسم الاين هذا الشبب؛ صعرف 


للكلام عن حقيقنه إلى بجازه من غير ضيرورة, وأنّه 





الايجوز. 
واّذين خالفوا هذا الاهر نا خالفوه. لأثهم 
استیعدوا أن يكون ولد الرّسول المعصوم كافرًا. وهذا 
بميد. فإنّه نبت أنّ والد رسولنالك كان كافرًاء ووالد 
راهم كان كافرًا بنصٌ القرآن , فكذلك هاهنا. 
القول لاني :أنه كان ابن امرأته , وهو قول محّد ين 
عن الباقر وقول الحسن البصعريّ. [ثم قال نحو ماتقدّم 





القول الالث: أنه ولد على فراشه لغير رشدة 
والقائلون بهذا القول احتجّو! بقوله تعالى في امرأ: 
وامرأة لوط 
وهذا قول خبيث يجب صون منصب الأنبياء عن 
هذه الفضيحة ؛ لاس وهو على خلاف نص القرآن . [إلى 
أن فال[ 
وبا جملة فقد دألنا على أن ا مق هو مقول الأول 
۳۱:۷ 








و ا AnD‏ 


الفرطبي : قیل:کان کافزا. واه کنمان, وقیل 


یام. ویجوز علی قول 
الواو من (ابنة) في اللفظ . [م استعهد بشعر] 





بيه : (وّادی توح ا) بذ 











زعم أبوحاتم ها تجوز عل 
فحذف الألف , كما تقول : (ابنه) فتحذف الواو. 





«ابتهاء 


وقال النَحّاس: وهذا الذي فاله أبوحاتم لايجوز 
اف خفيفة فلایجوز 





عل مذهب سییوی, 


جوز حذفها. 





A) 


وميمون بن مهران , والجمهور. 





وأسمه كنعان . وقيل: يام وقيل :كان ابن قريب له 
ودعاه بالبنوّة حنانًا مئه وتلطمًا. 
وقرأ الدَيّ: (ابناء) بألف وهاء التكث. قال 





أبوالفتعح: ذلك على التداء» وذهبت فرقة إلى أله على 
التدبة والرّئاء. وق رأ عل وشروة علي" ب بن الحسين ونه 
أبوجعفر واه جمفر(ه) فتح اطاه من 
«أبنها» مضاكًا لضمير امرأته , فاكتق بالذ 
[وبعد نقل قول أبن عَطبة قال:] 

وهذا أعني مثل تلوف بمذف الألف عند أصحابنا 
: .ون ياغلامٌ بحذف الألف 





عن الألف. 








ضعرورةء ولذلك لیس 
والاجتزاء بالفتحة عنها كا اجتزؤا بالكسرة في ياغلا 
أجاز ذلك الأخفش. وقرأ أيضًا عل وعُروة 
(أبتهأ) بنتح الهاء وألف, أي ابن امرأته. وكونه ليس ابن 
الصلبه وأا كان ابن امرأته قول عل والسسن وایین 
ربن وعد بن عُميز. وكان الحسن يلف آنه ليس 
ابنه لصلبه. قال قتا ت له: إن الله حكى عنه إن 
ابی من آهل وانت تقول لم يكن ابنه. وأهل الكتاب 
لایختلفون في أله کان ابنه؟ فقال: ومن يأخذ دينه من 
أهل الكتاب؟ واستدل بقوله: (ن أَهلٍ) ولم بقل: مي 
فملى هذا يكون ربيبا. وكان عِكْرِمَة والضّحّاك يملفان 
عل 
غضاضة عصمت منه الأنبياء عليهم الصّلاة والشلام. 
وروي ذلك عن ا حسن وأبن 


من لیا 





















ابنه, ولايتوهّم أنّه كان لغير رُشدة لأنّ ذلك 









05 


اف والولو في لخر ابت 
050 وفي الأصل؛ لاتركبلا 


والّي یدل عليه ظاهر الآية أن 
من قرأ (ابئة) أو (ابنها) فشادّة؛ ويمكن أن تُسب إلى أمّه 








وأضيف إليها. وم يضف إلى أبيه, لأئّه کان کار مها 
يلحظ فيه هذا امعنى, وم يضف إليه استبمادً له ورعيا 
أن لايضاف إليه كافر. 





يؤمن إن كان كافرًا لما شاهد من 
الأهوال العظليمة , أنه يقبل الإيسان, ويكسون قوله. 
) كالدّلالة على أَنّ طلب منه الإثمان . وتأكّد 

















إذ لايركب معهم إلا مؤمن, لقوله : (وَمَنْ 

451:0 f 
أبوالشعود: [قال نمو ابن عطيّة وأضاف:]‎ 
وقُرىء (أبناء) على التدبة, ولكوتها حكاية, سو‎ 


حذف حرفها. وأنث خبير بأنّه لايلامه , الاستدعآء إق 


تن مود 





اتشفينة, إل مرج في أنه م يقع في حياته يأس بعد 
ملم 


عن آهل 






البيت اا ان اقا 
ملد هود: 41 لاله خالفه في دينه. 

البْوُوسَويّ : قيل: اسم ابنه كنمان, وقیل: يام 
واختلفوا أيضًا في أنه كان ربيبه أو ابنه لظهر»؛ فذهب 
أكثر علباء الرّسوم إلى الأوّل , لأنّ ولد الرّسول المعصوم 
يُستبعد أن يكون كافرًا. ولقراءة علش رضي الله عنه 
(ابتها) على أن يكون الصّمير لامرأته «واعلة» بالعين 
المهملة , أو «والعة» كا في التبيانء ولقوله: 


0۳: 








اب ن و ۷۷۵ 


أخلى» دون أن يقول: مثي. 
وذهب بعضهم وجمهور علماء الحقيقة قدّس الله 
ني, لقوله تعالى : (ابنه) وقول شوح: 





يقول الفقير: أت قوهم ولد الرسول يتمد أن 
يكون كافرًا فتقوضي باين آدم وهو قابیل, واثه تعالی 
برج المي من اميت وخرج اليّت من اله وعل هذا 
تدور حکته نی ظاهر جلاله وجساله. وذا ثبت أن 





والدي الرسول ووالد إسراسي لله كانوا كدافرين, 
فكيف يمد أن يكون ولد نوع كافًا. 

وما قراءة عمل رضي الله عنه فا أستد فيها الابن 
ليكو لكونها كافرةً مثله, عادلاً عن طريقة نوح 
مق أ بسب الكافر إلى الكافر لاإلى المؤمن , لا لد 


:ة مها جملته على ذلك التّداء , 
والّذي تقدم من قوله: إلا من سيق عَلَيِهِ القؤلٌ» 
المؤمنون : 17, کانکالممل, فلعله جور أن لايكون هو 
فيه , كذا في «حواشي» ابن لیخ 

الالوسيّ : عن علش كرّم الله تعالى وجهه أنه قرأ 
(ابتها) على أنّ ضمير 
اشمر رببيه . لأنَ الإضافة إلى الأ مع ذكر الأب 








۳۱:۸۱ 





یت مرن و اسان یا 
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خلاف مر وان 





زو 
نسب الما لکونه کار ملها ومایقال 

رُشدة لقوله سبحانه: (فَخَانتَام) 
فارتکاب عظيمة لايقادر قدرها. 
الأنبياء يا عا هو دون ذلك من 















وق رأ قد بن عل ورو بن ایر رضي لل تعال 





عنهم (ابنّة) بهاء مفتوحة دون ألف "1١‏ 
وهو لغة , كبا قال ابن مَطيّة . [ماستشهد بشعر] 
قيل: وهو ضعيف في اا 





وقرأ ابن عباس 
ماقال ابن أب 
بسکتون هاء الکناية من المذكر , ومنه قوله: 
#وتضواي مشتاقان له أرقان > 
وقيل: إنّها لغة لبني كلاب وعقيل؛ ومن التحويّين 
من يخصٌ هذا السّكون بالمّعرورة. [م#استشهد بشمر] 
وقرأ الشدَيّ (ابناء) بألف وهاء التكت, وشرح 
ذلك على التّدبة, واستّشكل بأنّ || 
حرف النداء لايحذف في الدب 
حكاية؛ والذي منموه في اللدبة نفسها لاني حكايتها. 
وعن ابن عَطِيّة (أبناء) بفتح همزة القطع الى اك 
يه أ لاينادى المندوب بالطمزة, وأنَالرواية ب 
















بة أئها لاتلاتم الاستدعاء إلى الشفيئة بعد كما 
لاینن. 

ولو قیل: ان (ابناه) علی هذه القراءة مفعول نادی 
أيضًاء کب نی غيرها من القراآت . والألف للإشباع واا 
الكاكنة هاء الضّمير في بعض اللات لم يكن هناك 
قف القول 
مین عندي تفریج 








عذور من جهة الم , وهو ظاهر. نسم ب 





بذاك على الع في نله ومق نب 
القراءة إن صحّت عليه. 

وقرأ الجمهور (ابنه) بالإضافة إلى ضمير شوح , 
ووصلوا باهاء وأوًا , وتوصل في القصيح. (08:11) 






(لاوزدی :۱۳۳۲ 


(لاوردي 4: ۳۳۲ 





لماوَزدي بیان ۳۲ 
ابن عَطيّة : واسم أبن :«ثاران». ‏ (14:4 
مثله التجيي. (ابن كثير 0: 0143 
البتنضاوي . أنعم أو أشكم أو ماثان. ‏ (018:5) 
مثله أبوالشمود. امه 


ونحوه اس (۳: ۲۸۰), وش (0: 0۰۵ 
1 وابنه بر آي, أو أنعم أو أشكر أوشاكر. 





بو 
آقرال 

البژوسوي : أنعم فهر أبوأنسم 
قالوا ۳۷:۷ 


OAV) 





پوسف: ۸۱ 





(or) 
(14:0) 


۷۹: 










بين كانا ولدي آدم لمبلبه 


وأکف افر 
1 
اوس ۳: 1:۹۲ 


:ابا آدم لصلبه:قبیل وهاييل. [إى 





وقيل: هما رجلان من بني اسرائیل. ۰ (1: 007 








الحشن: هما من بني إسراتيل. لأنّ علامة تقل 


القربان لم تكن قبل ذلك. 
نله آبوسلم والرجَاج. (الطوسيّ ۳: )6٩۲‏ 
البعَوي : هما هابيل وقابيل , ويقال له: قابين. 


۳۸:۲ 





ا را ماک اي آدم لصلبه. وإناكانا 
رجلی سب رال 

واعلم القول الأول هو الذي اختاره أكثر 
أصحاب الأخبار. وفي أية أيضًا مايدلٌ عليه. لأ 
الآية تدلّ على أنّ القاتل جهل مايصنع بالمقتول حك 
تمم ذلك من عمل الغراب , ولو كان من بني إسرائيل لا 
یله هذا الأم, وهو المق, وا أعلم. 

)۲۰۳۰۱۱( 1 








MMe: 
المَرَآعَي : ججهرة العلياء على أن هذين الابنين هم‎ 
أبنا آدم بين صلبه , وفي «سفر التکوین» تم ّل آولاد‎ 
آدم, اسم أحدهما: قاين أو قايين, وهو البكر. وسمّاه‎ 
المفشرون وامؤرّخون من المسلمين قابيل , وهو القائل.‎ 
واسم ان : هابیل, وهو القتول, وقد ذکروا روایات‎ 
غريبة عتهياء لاتعرف إلا من الوحي‎ 
الطَباطَبائيَ ؛ والمراد بهذا المستى بآدم هو آدم‎ 
الذي يذكر اا أبوالبشر, وقد ذکر بعض‎ 
الفترین الہ کان رجلا من بني إسرائيل ازع ابناء في‎ 
قربان قرباه» فقعل أحدهما الآخر. وهو قابيل أو قايين‎ 
قتل هابيل» ولذلك قال تعالى بعد سَرْد القعّة: هين‎ 
۳۲ أجل لت كبا على ب يل اماندة:‎ 





Av) 














۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 








وهو فاسد, أاأولَا: فلأ القرآن لم بذكر من متي 
أبوالبشر, ولو كان المراد يما في 
الآية غيره, لكان من اللازم نصب القرينة على ذلك 








وأنا نائيًا: فلأنّ بعض مالأكر من خصوصيّات 
القّة. كتوله: معت اله عُرائا) إا يلام حال 
الإنسان الأولى الذي كان يعيش على سذاجة من الفكر 
وبساطة من ال(دارك, یأخذ پاستمداده ال من 
اذخار الملومات بالتجارب الساصلة, من وقوع 


الحوادث الجزتية حادئة بعد حادثة , فالآية ظاهرة فى أن 





یکن ان بسار جنه 





القاتل ماكان يدري أن ال 
بمواراته في الأرض , وهذء الخاصّة إنَا تتاسب حال بن 
آدم أبي البشر لاحال رجل من بني إسرائيل . وقبأكان! 
أهل حضارة ومدئية بمسب حاهم في قومبتهم. لابق 
على أحدهم أمثال هذء الأمور قطمًا. 





ثالنًا: فلأنَ قوله: ولذلك قال تعای بعد تسام 
القسّة «مِن أجل ذلك نبنا انى ى 
به الجواب عن سوال أورد على الآ. 








منهم نفسا فكأنها قعل اناس جميعًاء ومن أحيا منهم 
نفسًا فكأتما أحيا الّاس جميمّاء؟ 

فأجاب القائل بقوله: ولذلك قال تعالى . E‏ 
القاتل والمقتول لم يكونا ابني آدم أبي البشر, حت تكون 





قصّتهيا مشتملة على حادئة من الحوادث الأول بين 








بمدهما؛ وإننا هما أبنا رجل من بنى إسرائيل . وكان بها 
ولذلك أخذ عيرة مكتوبة 
لخصوص بتي إسرائيل. إإلى أن قال:] 

نَ أصل القصّة على الحو الذي ذكره لامأخذ 
الاتاريجنًا. 
ين أن قوله: $ 
ابني آدم أني البسر 





من الأخبار القوميّة المنا. 














با4 برد به قش 


۸: 


ری يم فى مؤج كانجها 
یاب ارکب 





هود: ۷ 
ج: الكسر أجود الفراءة. أعنى کسر الياء, 





ويعبوز كسسرها وفتحها من جهتين: 
إحداهها: أن الأصل «يابتئئن». واليساء تحذف في 
النّداء, أعني ياء الإضافة , وتبق الكسسرة تدلٌ عليها. 
ون تُحذف الياء لسكون الرَاء مسن (ازکب) 
مر في الكتاب على ماهي في اللفظ. 





من ياء الإضافة, العرب تقول: ياغلاما أقبل, ثم تحذف 
الأئف لسكونها وسكون الرَاء, وي فى الكستاب على 
حذنها في لأ 

ويجوز أن تحذف ألف التّداء كبا تحذف ياء الإضافة, 
وا ُذفت یاه الإضافة وألف الإضافة في التداء كسما 
یحذف التنوین, لان یاءه الإضافة زيادة في الاسم .كيا أن 
التنوین زياده في 











لابب 99 


ويجوز وجه آخر لم يقرأ به. وهو إثبات الياء 
«لاجماع اليامات. ‏ (06:5) 
۷ 3 

الطوسي قرأ عاصم ١يَابَْه‏ ارکَب) بفتع الیاء 








ياءات: ياء القصغير , وياء 
الأصل , وياء الإضافة, وفي قوله: إن اله اضطّق 


: ۲ یاآن: یاء الجمع وياء 








قال أبوعلَ الفارسي : الوجه كسر الياء. لأنّ الام 
من «ابن» ياء أو واو, وحذفت من «أبن» كبا حذفت من 


ا 


فإذا حقرت ألمعقت ياء التحقير, لزم أن ترد اللام, 
الذي حذفت, لأنك لولم تردّها لوجب أن تمرك بأ 
التُصغير بحركات الإعراب, وهي لاثحرّك أبد) کات 





الإعراب ولاغيرها. 

فإذا أضفته إلى نفسك اجتمعت ثلاث ياءات: 
الأولى: التي للتحقير , ولثانية: لام الفمل , والثالئة : حي 
ي للإضافة. 


تفول: «بنيك» فإذا ناديت جاز فيه وجهان : إثبات 





الياء وحذفها. فن قال: ياعبادي فأنيت الياء. فقياسه 








أن يقول: بابي ه ومن قال: یاعبار یقول: با 
حذفت ني لاإضافة وأبقيت الكرة دلالة علهاء 
وهذا هو الْجيّد عندهم. 

ومن فتح الياء أراد الإضافة كبا أرادها في قوله: 
يب إذا كسر الياء التي هي آخر افعل, که قال 
ابو ثم أبدل من الكسرة الفتحة ومن الياء الألف, 














فصار یا کا قال: 
© يابنت ع۲ لاتلومی واهجمی * 
تم حذفت الألف كما كانت تحذف الياء في يابو 





وقد حذفت اليا. الى للإضافة إذا أبدلت الألف متها 
[#استشهد بشمر] 
قال أبوعان : ووضع الألف مكان الياء في الاضافة 





مطّرد. وأجاز: يازيد أقبل, إذا أردت الإضافة, 
:6 
نموه ارسي (۳: ۱0۲ والقطرالرَازي (۱۷ 


(rr 
الرّمَحْشَرِيٌ : قرئ بكسر الياء اقتصارًا عليه من‎ 
يأ الشافة , وبالفتح اقتصارًا عليه من الألف البدلة من‎ 
اء الإأضافة في قولك: «يابياء وسقطت الياء والألن‎ 








لألتقاء الشاكتين. 





الزاء بمدها ساکنة. (۲: 4۲۷۰ 

أبن غطيّة: قرأ الكبمة (يِابقٌ) بكسر الياء 
المشدّدة, وهي ثلاث ياءات: 1 

أولاها: ياء التصغير , وحمّها التتكون. 

وآثثانية: لام الفمل , وحّها أن تكسر بحسب ياء 
الإضافة , إذ ماقبل ياء الإضافة مكسورة. 
اء الإضافة, فحذف ياء الإضافة إا 
وا لذ هي بسا اشنوین فی 
الأعلام . وهو يمذف في التداء. فكذلك ياء الإضافة. 
والحذف فيها كثير في كلام المرب, تتقول: يافلام 
وياعُبَيدٍ وبق الكسرة دالّة, ثم أدهمت الياء التاكنة في 
الياء للكسورة 

وقد روی آبریکر وحقص, من عاصم یا( 














عن عاصم» ولذلك وجهان: 

آحدهما: آن یدل من یاء الاضافة ألهًا. وهي لفة 
مشهورة؛ تقول: ياغلاما وياعينا. فانفتحت إلياء قبل 
الألف, ثم حذفت الألف استخفافًا ولسكونها وسكون 
الرّاء من قوله: (ارْكٌبْ). 

والوجه الثاني أن الیاءات لا اجتعت اسعقل 
اجعاع المائلة , فشُنّف ذلك الاستقال بالفتم؛ از هو 


أحتَ امرکات. هذا مذهب بیتویه, وعل هذا حل 
قرل دوق «وحواري البير» 

وروي عن ابن كثير أنه قرأ في سورة لبان ( بابي 
انرك بافه4 لقان : ,١١‏ بجذف ياء الإضافة ینکن 
الياء خفيغةً. وقرأ القانية بابق ماه نقبان:۱۱: 





(VEY 
نموه الط‎ 
4۵٩ :۱۲( وآبوالگود (۳: ۳۱۵, والآلوسی‎ 





,)4٩ :۱( والسیضاوي‎ ۰: 








یذ لشیطان بلولسان عَدو ی 


یوسف: ۵ 





ري ؛ قال يعقوب لابنه يوسف. (11: 0185 
4 4 ۲ 
الطوس : في هذه الآيد حكاية ماأجاب به يعقوب 


یوسف حین ق عليه رؤیاه ومنامه فقال له : ياق 





وقوله: (يَابْقَّ) فيه ثلاث ياءات: الياء الأصلية,. 





ویاء الإضافة, وياء التُصغير. وحُّذف 
اجازاء بالكسرة. وأدغمت إحدى البائين في الأخرى . 
وفتح الياء وكسرها لفتا. مر ايُقَ) مع عظم 
نزلته , لأنّ قصد بذلك صغر لمن ولم يقصد به تصغير 
A10‏ 


باء الإضافة 











يَبُوُ) تصغير ابن. صمَّره لصغر سلّه. 

وهو أبن أثنتي عشرة سنة. (W:0)‏ 

نوه البيضاوي :١(‏ 6۸۷), والشّرييقي (۱: ۰0۸٩‏ 
والقاسي (۹: ۵ ۱۳۵۰, ورشید رضا (۱۲: 4۲۵ 
أبوالشعود: مغر أوها ولصغر ال 

وهو یا استناف مبنع على سؤال من قال: فاذا 

اقال يعقوب بعد سماع هذه الرّويا العجيبة؟ ولا عرف 








يعقوب 50 من هذه الرؤيا أن يوسف يبلغه الله تتعالى 





رف یی -كيا فعل بأأبائه الكرام -. 
حسد الإخوة وهم فقال صيالة لهم من فهر وله من 


لزان .ون کان ون باه 





تعالى سيُحمّق ذلك لاحالة , وطممًا فى حصوله بلامشقّة. 


im) 
(No:4) نوه الرُوسَوي.‎ 
أبوحَيّان: خاطبه أبوه بقوله: (يَابُىَ)) تصغير‎ 





التحبيب والتقريب والتّفقة. وقرأ حفص هنا وف لقان 
ابن كتير في لقان ( بابق 
لاتشرك). وُتبل (يابي'ْ أقم) بإسكانها, وباقي الشبعة 
(۵: ۲۸۰) 
٠‏ ويستي الَحاء مثل 


رالات )نع ال 














بو آتفصض ریا۱۸۰:۱۲(.4) 
بائيّ: الآبة تد على أن یمقوب لسع 
ماقصّه عليه يوسف من الرياء أيقن با يدل صليه أن 





یوسف ل سيتول الله أمرء ويرفع قدره. يسنده على 
أريكة المكك وعرش المرّة, ويخصّه من بين آل يعقوب' 
بمزيد الكرامة, 
فأشفق على يوسف 40 وخاف من إخوتة تمتليي, 
وهم مُصبة أقوياء أن لو سمعوا ارا وهي ظاهرة 
الاطبای على يمقوب ل وزوجه وأحد عشير من ولده 
غسير يسوسف, وظاهره الدّلالة على نّم جميمًا 
E ETRE‏ 
وه فيكيدو له كيدا, ليحُولوا بينه وبين ماسر به 
ولذلك خاطب سل خطاب الإشفاق, كا 





أن 









وبهذا المعنى جاءت كلمة (بقّ) ف 
Maly‏ 





والأعبال الصّالحة حرث الآخرة؛ وقد يجمعها الله 
لأقوام لبج البلاقة لمنطبة: ۲۳ 
4 





ولا من عداد خر 
وم الففرالَازي (۲۱: ۱۳۰), وأبوعیّان (۱: 


0۳:۱۵ 





(۳: 2۷۳ 
أبوالشعود: أنا ابنون فزينتهم وإمدادهم إْنا 
يكون بالنسبة إلى من بلغ مل الأ ولأ امال مناط 
لبقاء الثفى . والبنين لبقاء الّوع, ولأنّ المساجة إلييه 
أمسّ من الحاجة إليهم , ولأنّه أقدم منهم في الوجود؛ 
ولاه زيئة بدونهم من غير عكس . فإِنّ من له بنون بلا 
مأل,قهو في ضیق حال ونکال. ۹۳:۱ 
نوه اللوي 
البرُوسويّ: «آلمَالٌ وا 


۸۱ 


لمحيو 





۴ المعجم في فقه لغة القرآن... ج <١.‏ 


الدنْا4 والمعنى أن مايفتخر به لاس لاسب) روساء 
رن به في امسياة 


(01:0) 





انیا ويفنى عنهم عن قريب. 
2 






وهي أن امال والبنين وإن تعلّقت بها القلوب وتافت 
إليها التفوس , تنوقع متها الاتفاع وتحفّ بها الآمال, 
ازيئة سريعة الرّوال غارّة, لايسعها أن یه وتفعه 
في کل ماأراده متهاء ولاأن تصدّقه في جصيع مایأمله 
ويتمنّاه؛ بل ولافي أكثره. ففي الآبة ‏ كباترى انعطاف 
إلى بدء الكلام» أعني قوله: 1 جلنا تاغل ازض 

















6 الکیف : ۷ (4۳۱۸:۱۳ 

یکم با را 
یک الاعراف: ۲٩‏ 
أبوالشعود: خطاب للّاس كاقة , وإيرادهم بهذا 
المنوان ما لایخق سرّه. ۷ 
موه وتو 00 


ال لوسی : خطاب للثاس کالّة. واستدل به صل 
دخول أولاد الأولاد في الوقف على الأولاد, ولايخيق 


سر هذا المنوان في هذا المقام . ۱۰۳۰۸ 
لاطبا : الآيات المصد, 








الاتزيد على اجتهاد من المنقول عنهم. لاسجتية 
فيها. ۸۷:۸ 








الأعراف: 7١‏ 
مر الله تعالى في هذه الآية أولاد آدم 





الأكور منم نيا جع »ون تسب اند 
نداء مضاف. والابن هو الولد الذّكر. والبنت هو الولد 
الأننى . أمرهم لله بأن يأخذواء وسعناء أن يستناولوا. 
زینتهم ost)‏ 
عَطيّة : هذا خطاب عام سیم الما وأمروا 

بهذه الأشياء بسبب عصيان حاضري ذلك الوقت؛ من 
کش رکي المرب فیها. (۲: ۳۹۲ 
الرس : هو خطاب لساتر امكلفين. 401:01 
الط : هو خطاب لمجميع السالم. وإن كان 
اُقصود بها من كان يطوف من العرب بالبيت عريائًا, 
فإنه عامٌ في كلّ مسجد للصّلاة, لأنّ السبرة للعموم 
لالتبب. 
الطّباطب 














OAV) 





: خطابات عاتّة لاتضتصٌ بشوع 
دون شرع, ولابصنف من أصناف النّاس دون صنف. 

ومن هتا يعلم فساد ماذكره يعضهم أن قوله: 
بای أدَمَ خُدُوا ...> الآ. 2 
إلى جميع البشر, وأنّ المخطاب بشمل التساء باع 
للرّجال شرمًا لالغة. انتهى. 

تعم تدلّ الآية على أن هناك أحكامًا عامّة لجسميع 
البشر برسالة واحدة أو أكثر. وأتا مول ا لمكم لاء 





0١7‏ إشارة إلى سورد م الأخبار في شأن ازول 


ج چ سسس 





(4:4) 





الأعراف : 760 





يبن أب مشرکي المرب 





لوس : هذا خطاب من لله تعال لجمع بفي آدم 
امکلفین متهم أله یمت الهم ژسلا سنهم, 
عليهم آيات الله وحججه وبراهينه , وهو ماأنزله عليهم 
من كتبه» ونصب هم من أدلته . 


نموه اس (۲: 4۱۵), وین یه (۲: 13۳۹۱ 


GN: 


وروی (۳: ۱۵۸ 

الخازن : ونا قال: «رُسُل» بلفظ بم وکا 
المراد به واحدً) وهو اتیک الأنّه خاتم الأنبياء. وهو 
مرشل إلى كالقة الخلق . فذكره بلفظ المجمع على سيل 
التعظير؛ فمل هذا يكون المخطاب في قوله: «ياتني أذ 
الأهل مكلة. ومن يلحق بهم. 

وقيل: أراد جميع الرّسل؛ وعلى هذا فالخطاب في 
ید عام فيكل بني آدم. ‏ (۲: 6۱۸2 

: هذا خطاب لبني آدم. قیل: هو في 
0 











الاول وقیل: هو مراعی به وقت الإنزال 
ال لوسی : خطاب لكا 





اس, ولا یی مافیه من 





الاهيام بشسأن ماقي حیه. وقد أغرج این جرير عن أب 
يسار السَلَميّ قال: إن الله تبارك وتعالى جعل آدم 
وذريته في كله فقال : بای آم إا اكم حت 











بلع (فَائقُون) ثم بتهم. 
والّذي ذهب إليه بعض الحّقين أنّ هذا حكاية لما 


وقع مع کل قوم. 
وقیل: المراد بای ات أنه نیا صلی ال تمال 
عليه وسلم , وهو خلاف الاهر. ويبّده جع الرّسل في 








ب طَهُورِجم ریم 
وَأَْجدَهُمْ على أنْييمْ لشت بربكم قارا لى .: . 


الأمراف: ۱۷۲ 





4.٠ البقرة:‎ 





بان :انم به ب 
واتصاری ونسیم إلى الأب الأعل. كبا قال: «ايتي 





(لرسی 0۸۱4 
۳:۱ 





و رس 

الطَبريّ : ياولد يمقوب بن إسحاق بسن إسراهسيم 
خليل الرحمان. (EA:‏ 
NAN‏ 


نموه وی 


اب إسْرَائْلَ) لأنّه نداء مضاف. 








٤‏ / العجم ق فقه نقة انتراً 





3 
وأصل النّداء الّصب. لأنّ معناء سعنی «نادیت» 
OM‏ 

خطاب مع جاعة الهود الذين 









2 من ولد یمتوب , في أينام 
۸۳۱ 
إِسرَائْلَ» نداء 
مضاف. علامة التصب فيه الياء وحذفت منه اتون 
للإضافة, [إلى آخر ما مر في التصوص اللغوج ] 
r.)‏ 
الشّرِبينيَ : أي أولاد يعقوب , وإسرائيل لقبه 
r:‏ 
آبوالشعود: تلوین للخطاب. وتوجیه لوال 
طائفة خامّة من الكفرة المحاصرين سیک 
لتذكيرهم بفنون العم الفائضة عليهم. به توسمه إلى 
رسول اف ولك... 
والابن من «البناء» لله مب أبيه» ولذلك بسب 


المصنوع إلى صانعه, فيقال: أبوا مرب وينت فكر. 








an 
الإ ووي : البئون اسم للد كور والإناث إذا‎ 
0w 

٠‏ [لسرائيل] ذريته , وهم الأسباط 

۸:۱۱ 














هو الین کانوا بین را مهاجر رسول ‏ 
(۱: ۵۲۳ 


1 
نوه الأوسي . er)‏ 








إل اراد نت وتصدیقاه, فا جتهم به من 


عدي ۳۳9 
البغوي : سل باعتد بهود الدین. ۰ (109:۱) 
الطبْرسيّ : آي آولادیمقوب, وهم الهوداذین 

کانو| حول الدیتة, والراد به علیاژهم, وهو سؤال 

تقرير لتأكيد الحجة عليهم. 
وی :نی هؤلاء الموجودين في عصيرك, 

(YY: 


۳۰۰۱ 


من رؤساء بني إسرائيل. 





والبوة واكك ورزقهم من الطليبات. وفضّلهم على 
المالین ۱۰:۷ 





الامام 
قتادة: أما المرب فجملوا له البنات , وهم 








مايشتهون من الغلمان. وما البيود فجعلوا بينه وبين 
للجنّة نسبًا. ولقد علمت الجئّة نهم لمطعرون 

لطبي 693/0 

اد + يقول: قطعوا له بنين وبنات, قالت 

العرب: الملائكة بئات الله وقالت الیهود والشصاری: 

المسيح وعزير انا الله. سر ۹۷:۷ 











وه ان ود ار ۷: 147), والرجاج (۲ 
۳ ۳ 
۷۸ والطوسی (4: ۱۳۳٩‏ والمرسی (۲: ۳٤۲‏ . 








اليهود, وأا الذين أثبتوا البنات فهم المرب الذين 
بقولون: املائكة بات الله 





القاطع في فساد هذا القول , وفيه وجوه: 

المسجة الأولى: أن الإله يجب أن يكسون واجب 
الوجود لذاتهء فولده إِمَا أن يكون واجب الوجود لذاته 
أو لايكون. فإن كان واجب الوجود لذاته كان مستقلًا 
بفسه قات بذاته لاتعلق له في وجوده بالآخر؛ ومن کان 
كذلك لم يكن والد! له بد 
والماجة, 





ان الولد مشعر بالفرعيّة 


بان و ۷۸۵ 





آن ذلك الولد عکن الوجود لذائه, فحبتذ 
یکون وجوده بیجاد واجب الوجود لذاته, ومن کمان 
كذلك فيكون عبدً) له لاولدًا له فثبت - أن من عرف ۔ 
أن الإله ماهو, امتنع منه أن ينبت له البنات والبنين. 

ا حجّة 





انية : أن الولد يحتاج إليه أن يقوم مقامه بعد 





فتائه . وهذا إل يعقل في حقّ من یفن ما من تقس 
عن ذلك. لم يعقل الولد في حقّه. 

الحجّة الثالئة :أن الولد مشمر بکونه متا عن جزه 
بقل فی ع من یگون 
مرکا ویکن انفصال بعض آجزانه عنه؛ وذلك في حقّ 
الواحد الفرد الواجب لذاته حال 

ال الكلام أنّ من علم أن الإله ماحقيقته, 


يقول: له ولد. فكان قوله : ف وَخَرَقُوا 





تب 








سب لیالموس القول: پأهرمن ویزدان, ونظیره 
ماعليه الهزيدية لين يقولون: بألوهية إبليس . (الملك. 
طاوس شاه بریان) و من العروف بتاء على مائسب 
كانوا يقولون: إن أله قد صاهر ال 








إلى قريش, 
فحدث بيتهيا الملائكة , وهذا أنسب بسیاق قوله 
الن...» الآية. 

وعلل هذا فالبنون والبنات هم جميمًا من الملائكة 





کرک 


خرقوهم» أي اختلقوهم ونسبوهم إليه؛ افتراء عليه 
سبحانه وتمالی عتا یش رکون. 

ولو كان المراد من هو آعم من الملائكة لم يُبعد أن 
يكون المراد بهم مايوجد في سائر اللّل غير الإسلام» 
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تقدم في الجزء اثالث من الكتاب. 
القدماء كانوا يثبتون لله سبحانه بسنين 
وبنات من الآطة. على مايدلٌ عليه الآثار المكتشفة, 
ومشركو المرب كانوا يقولون: إن الملائكة 


۰: 00 











وی کون 





التثر: ۱۳ 
مجاجد : کنا نوم عشرة. ال ۵0:۲٩‏ 
مه قادة ری :۱٩‏ ۰۷۲ ونغوه ال 


(لاوزدي ۰1 ۱۱۰). وال 








Net 








سعید بن بر ؛ کانانلائة عشرّ رجلا. 
(للاؤزدي |1 06-۰ 
الضَّحَاك: كان له سبعة, ولدوا مّيق وخيية 
ولدوا بالطائف. (لماورمي 016 
نجوه الكُدّيّ. (رطُي ۷۲:۱۱ 


الرَجَاج: قيل: يعني بن الوليد بن المغيرة, كان له 
بثون عشعرة, وكان موسرًا ۵ 

الطُوسي : أي واولا ذكورًا معد, بمتساهدتهم, 
وينتفع بحضورهم. 

وقيل: كان بنوه لايغيبون عنه لغنائهم عن ركوب 
التغر في التجارة, بخلاف من هو غائب عنهم. 


OMe) 





كلهم رجال: الوليد بن الوليد وخالد وعارة وهشام 
والعاص وقيس وعبد شمس» أسلم منهم ثلائة: خالد 





۸۲:۸ 






وداک فيه 


الأوّل: بنين حضورًا ممه بمكّة, لايفارقونه لب 
لأنهم كانوا 





كسب ومعيشة ‏ وکان هو مستأنشا بهم» طیّب القلب. 


بسیب حضورهم, 
الا 


جوز آن یکون الراد من كونهم (شُيُوة) 
تم رجال یشهدون مه المامع والمافل. [م ذکر نحو 
(۳۰: ۹۹ 





مانقتم من ماد ری | 





اويّ: حضررًا ممه بك يتمتّع بلقاتهم, 
الإيحتاجون إلى سفر لطلب المعاش, استغتاء بنمته, 
ولأيحتاج إلى أن يرسلهم في مصالحه لكثرة خدمه, أو في 
المافل والأندية لوجاهتهم واعتبارهم. 3 
قبل : كان له عشرة بئين أو أكثر كلهم رجال. 
فأسلم مهم قلائة: خالد وعرة وهشام. ۰ (6۱۸:۲) 
وه آبوالشعود (1: ۳۲۸ وروی (۱۰: 
۲۸ وا (۲۹: 6۱۳۱ الا 
أبوحَيّان: أي حضورًا مع كه , لايظمنون عن 
لغناهم. فهو مستأنس بهم أو (شُجُوة) أي رجالا 
يشهدون معه المجامع والحافل ؛ أو تسمع شهادتهم فيا 
يتحاكم فيه. 
واختّلف في عددهم. فذّكر منهم: خالد وهشام 
وعبارة, وقد أسلمواء والوليد والعامي وقيس وعبد 
شمن (YY A)‏ 
۳ 





ي (۱0: 0۱۷۰ 













1 


إنكم لتقولون 
الط 


أفخصّكم ربكم بالكو من الأولاد 
A.0)‏ 
الطُوسي : وحذا خطاب لن جمل ف بنات. وقال: 
الملائكة بنات اله فقال تعالى لهم : آأخلّص لكم البنين. 








واختاركم صفوة القّىء دونه؟ وجمل البنات مشترکة 
يينكم وببنه, فاختضّكم بالأرفع وجمل لنفسه الأدون؟ 
م أخبر أنّهم يقولون في ذلك لقَوْلًا مظِيسا» . أي 
عظيم الوبال والوزر. 

نموء ارسي (6: 1١‏ 4). الط (-۱: 1101 
وان (۱۳: ۱۰۱ 

الرّمَحْشَرِيّ ٠‏ خطاب للّذين قالوا: الملائكة كان 
رة للإنكار. بعني أفخصّكم ريّكم على وجه 
المخلوص والصّفاء بأفضل الأولاد وهم البنون لم يجعل 
فيهم نصييا لنفسه, واتفذ أدوتهم وهي البنات؟ 





۸۰: 


.وا 





وهذا خلاف الحمكة وماعليه معقولكم وعادتكم 
العبيد لايُوئرون بأجسود الأشياء وأصفاها من 
الوب ويكون أردؤها وأدونها للشادات. (2: )46٠‏ 

نوه أبوحيان (5: 966, اشر بی (۲: ۳۰۷, 








امن أفسخصكم رركم بأفضل 


(۸1:1) 





Ont) 


أبوالشعود: خطاب للقائلين با الملائكة بنات 


ب ن و ۷۸۷ 


الله سبحاته. والإصفياء ب 





جمله خالصًا, واهمزة. 
للإنكار والغاء للعطف على مقدّر يفسّرء المذكور. أي 
فلکم على جنابه فخصّكم يأفضل الأولاد على وجه 
المخلوص, و آثَر لذاته أخسّها وأدناهاء كما في قوله 
سبحانه : آلَكُم اذك وَلَهُ الأفى» التّجم : .1١‏ وقوله 
تمالی: آم له ابات وَلَكُم اون4 اللور: ۳۹. وقد 
قصدها هاهنا بالتَعرَض لمنوان الرّبويّة تشديد التكير 
وتأکیده ویر بذكر الملائكة 4# ٠‏ وإيراد الإناث 
مكان البنات إلى كثرة لهم أخرى. وهي وصنهم 
هم ملت بالأنونة التي هي أخسّ صفات الحيوان . كقوله 
تمالى : لوَجَعَنُوا التلبكة این شم باه هنن 
ناو خرف : ۱٩‏ 


۲۲:۱ 
وه لبرُوسَوی (۵: ۱8۰), والآلوسي (۱۵: ۸۱ 

















4 2 
الوس يعني بأولاده الكور. ‏ (. 
لطس سلامته من العذاب 
باسلام کل كريم عليه من أولاده اين هم أعر الاس 














عليه 

ره لاطبا 

وی أصله «بنين» سقطت نونه بالإضافة, 
وجتعد لأنكثرتهم محبوية مرغوب فيها. ‏ 01709 
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وري بن عمرو, وشاس بن عدي , فكلّموه. فكلته 
رسول ال ودعاهم إلى لله وحدّرهم نقمته,فقالوا 
ماتمرَفنا ياعممّد. نحن ولله أبناء الله وأحباقه .کقول 








اسحاق. 050000 
نمی إن الود وجدوا ف الشوراة: للاأتاي 
أحباري, فتلا بالبناء أبكاري. فن ذلك قالزا؟ تم 
أبناء الله 
الحشن 
ممنزلة الابن من أ 
جملوا نفوسیم أبناه اه وأحتاهه. لاتم تأولوا مافي 
الإجيل من قول المسيح : اذهب إلى أبي وأيكم . 
لطس ۲: ۱۷۲ 
يم أبناء لله فإتهم قالوا َال أوحى إلى 
إسرائيل أن ولتا من وله دهم اار. قیکونون فا 


«بترئت نكي 
إن الود قالوا: نحن في القرب سن اله 
والتصارى ا قالوا تلمسيح: أبن لله 














أريعين يومًا حقّ تطهّرهم وتأكل خطاياهم, ثم ينادي 
أخرجوا كل مختون من ولد إسرائسيل, 


متا 








فأخرجهم. فذلك قوله: «َن تا اش ال آیائا 
عَفدُوداتٍ» آل‌عمران: ۲. 


نا اتصاری فان رثا نهم قال السیح: این 


والعرب قد تخرج نذا افتخره 
الجباعة. وإن كان ماافتخرت به من فعل واحد مسنهم, 
فتقول: نحن الأجواد الكرام, وإِا الجواد فيهم واحمد 
منهم وغير امتكلّم الفاعل ذلك. [ثم استشهد بشعر] 











إن الود تزعم أن لل عرُوجلٌ أوحى إلى بني 
إسرائيل أن ولدك بكر من ال ارسي (VV:‏ 

المازديّ: [بمد نقل قول ابن عباس والشدَيّ 
والحسن قال:] 

وأا التصارى فني قهم لذلك قولان: 

أحدهما: لوبهم مافي الإجيل من قوله: اذهب إلى 
أيي وأبیکم. فقالوا لأجل ذلك : لمن أَبِنْوًا الو 
رناژ 

التاني: لأجسل قوهم في المسسيح: ابسن لله دمم 
يرجمون إليه ٠‏ فجملوا قوسیم ال و 
لله منطقهم ذلك بقوله: 





بسي ۱۷1:۲ 





وقيل: معناه تحن أبناء لله . يعني أبناء رسول لله. 

:۳۳ 
أشياح ابني الله: مير والمسيح ,كبا 
قيل لأشياع أبي خبيب, وهو عبدالله بن الرّسير: 
أنخبيبون ؛ وكباكان يقول رهط مسيلمة: نحن أن 








اا اس سس 1888 


لِك وذووه وحشمه: نحن الملوك. 
قال مومن آل‌فرعون: قر لقال ول 


وبقول أقر, 





وتنتكم الثار أيَانَا ممدودات على زعمكم, ولو كنتم 
أبناء اله لكنتم من جنس الأب غير فاعلين للقبائح. 
ولامستوجبین للعقاب. ۰:۱ 

نوه البتيضاويّ (۱: ۲3۸), وش (۲: ۱6٩‏ 

ابن عَطيّة ؛ والبنّة. في قوهم : هذا بنوّة الحسنان 
والرأفة . وذ كرواأن اله تعالى أوحى إلى إسرائيل أن أل 
آولادك بكري, فضلوا بذلك, وقالوا: تن توا اه 
وَأَجبَاوُة» ولو صم مارووا لكان معناء بكرًا فا 
التشريف أو النبوةء ونعوه. 

المَيجديّ: الكلام مداخل فى هذه 
قالوا: نحن أبناء الله, واليهود قالوا: نحن أحبّاء الله. 

وقال التصارى: عيسى ابن الله أنه مناه وأشاعوا 















۱۷۲ :۲( 





“فالتصاري. 


ذلك بين الاس » وکان المراد به عيسى 

وقال الهود: نحن أولياء الله من دون النّاس, 
و(الّاس) هنا المصطق ولك والعرب. 

وقیل: ان قول التصاری: نا اه لقول 
عيس ىط هم: «إذا صليتم فقولوا: انا اآلذي ف 
السیاء, تقدس اسمك». 5 

وهذا بعنى اقرب والب والرحة, يعني باأتها الب 
الذي برحمته وقربه من عياده المستين كالاب الذي 
يرفق بولده. 

ولذا کانوا یقولون للمسلمین: واثه ان كتابنا لقبل 





نحن آپبناه رسبله, 
فأنذرهم رسول اه ووعدهم بعقرية اه , فقالوا: نحن 
اسل . ولايمدّبنا لله. 

ال رب العرّة: ياتحمّد. قل هم: إن تزعموا نکم 
أبناء الرّسل , فلِمَ عاقب آباءكم الذين كانوا أصحاب 


ويجوز هنا ضمير مستترء 








أبناء 








دهم بذوبهم؟ لف 
الَخْرالَاَيّ : ويه سؤال: وهو أن السود 
فكيف عبوز نقل هذا القول عنهم؟ 





وم التصارى فَإئهم يقولون ذلك في حقّ عسيسى لافي 
حقّ أنفضلهم . فكيف يبوز هذا التق عنهم؟ 

أجاب ارون عنه من وجوه: 

الأوّل: أن هذا من باب حذف المضاف, والتّقدير 
نحن أبناء رسلالله. فأضيف إلى الله ماهو في المسقيقة 
مضاف إلى سل ال ونظيره قوله: لین 
له» الفتع :+ 
انظ «الابن» كا طق عل ابن الشاب 







تخصيصه بمزيد الشّفقة والحبّة, فالقوم لا ادَعوا أنّ عناية. 
الله بهم أشدّ وأكمل من عنايته بكلّ ماسواهم, لاجرم 
عبر لله تعالى عن دعواهم كبال عناية الله بهم , بأئهم 





الهود لا زصموا أن 


ارى زعموا أن لمسيح ابن له ثم زعموا أن عزيرًا 
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والمسيح كانا مم 

ألاترى أن أقارب الملك إذا فاخروا إنائًا آخر فقد 
يسقولون: من ملوك الدّنيا وتحسن سلاطين الصالم. 
وغرضهم منه كونهم منتصّين بذلك الشّخص الذي هو 
املك والسّلطان فكذا هاهنا. 

والرابع: قال ابن عباس :إن لدعا جماعة من 
الجود إلى دين الإسلام» وخوفهم بعقاب الله تعالى,. 
فقالوا: كيف تُخرّفنا بعقاب الله ونحن أبناء الله وأحياؤه 
ده لوا 

وأما التصارى فَإئّهم يتلون في الإنبيل الذي هم أن" 
الس قال م: اذهب إلى أبي وأيكم. 

وجملة الكلام أنّ الهود والنّصارى كائرا پان 
لأأفسهم فخلا على سائر الحدلق. بسب اطلام 
الأفاضل من الأتبيا 
أن قالوا: تن أ" 

وه الشربيني (۱: ۳۹, وانضازن (۲: ۲4), 
وأبوالشمرد (5: +60 

آبوح ظاهر اللفظ أن جميع اليهود والتصارى 
قالوا عن جميعهم ذلك . وليس كذلك بل في الكلام لف 
وإيجاز. والمعنى : وقالت كل فرقة من ود والتصاری 


اصار ذلك كأ نهم قالوا: نحن أبناء الله 








به إِنَا وقمت عن تلك الطائفة. 

















مارووا, كان معناء بكرا 3 
وجمل الرَُْشَرِيَ قوهم :(أ 
اقم هذا مقامه. [ذکر کلام کا تقدّم] 

الآلوسيي : حكابة لما صدر من الفريقين من 
الدّعوى الباطلة لأنفسهم. وبسيان لبطلانها إثر ذكر 
ماصدر عن أحدهما من الدّعوى الباطلة لغيره وبيان 
بطلانها. أي قال كل من الطائفتين هذا القول الباطل, 
ومرادهم بدالأبناء»: المترّبون, أي نحن مقرّبون عند اله 





اذ 
1 








تعای قرب الأولاد من والدهم: وبدالأحباهه -جم 
حبیب -بعنی مب و حبوب. 

ويبوز أن يكون أرادوا من الأبناء الناصّة, كما 
نياء وأناء الآخسرة , وأن يكون أرادوا 
ياج من وصف بالبنوة. أي قالت اليهود: تمن أشياع 
ابسنه عيزير. وقالت التصارى: نحن أشياع ابته 
ايج تة . وأطلق الأباء على الأشباع ماز ب 
يا أو تشبيًا هم بالأبناء في قرب المئزلة . وهذا كما 
إل أتباع الملك. نحن ا ملوك. وكيا أطلق على أشياع. 


أفوخبيب عبد له بن لزي :ايبون في قول 





تقال :باه 














#قدني من نصر الخبيبين قدي © 
على رواية من رواه باججمع , فقد قال ابن الشكيت : 


يريد أباخبيب ومن 





ان سعه, فحیث جاز خبیب 
وأشياع أبيه فأو أن يجوز جع ابن اله عر امه وأشياع. 
الاین بزعم الفریقین, فاندفع ماقیل: سم لایقولون 
أففسهم. ولم يحمل على التّوزيع بمعنى أنفسنا 
نا الأبناء بجمع الابنين لمشاكلة الأحباء, 
)باه ظاهزاء ویدل على 











الأحبّاء وأر 





لا خطاب لآ 





ادّعائهم البنوّة بأيّ معنى كان. 
وقيل: الكلام على حذف المضاف. أي نحن أبناء 
أنبياء الله تعالى. وهو خلاف الذاهر, وقائل ذلك من 
اليهود بعضهم, ونسب إلى الجميع لما مر غير مرّة. [ثم7 
ذکر قول ابن عباس والحسن وقال:] 
إطلاق (ابن الله) تعالى 





وعدي على الطبع قد 
كان فى الرّمن القدم. فف التوارة قال اله تعالى لموسى 
والشلام: اذهب إلى فرعون وقل له: يقول 
إسرائيل ابني بكري أرسله يعبدني » فإن بيت 
أن ترسل ابني بكري قتلت بكرك. 

وفيها أيضًا في قصّة الطّوفان أنه لا نظر بن الله تعاللى 
إلى بنات الاس وهم حسان جد شنفوابهن, فتکحوا 
منهنَ ماأحبّوا واختارواء فولدوا جبابرة فأفسدوا؛ فقالي 
له تمالى :لانمل عنايتي على هولاءالشوم» وید 
بأبناء الله تعالى: أولاد هابيل . وبأبناء الاس: ابا 
قابيل , وکن حسانًا جد فصعرفن قلوبينٌ عن عيادة الله 
تعالى إلى عبادة وتان 











سلني أعطك, وفيا أيضًا 
في نبوّته عن لله تما 


وفي «المزامير» أنت 





أنت ابني وحبيبي , وقال 
تواصوا بي في أبنائي وبناتي , يريد ذكور عباد الله تعال 
امین انم 

وقال یوحن اي ی الفصل نی 
الأولى : أنظروا إلى عمبّة الأب لنا أن أعسطانا أن تُدعى 
أبناء. وفى الفصل التالث: أتها الأحبّاء الآن صعرنا أبناء 





من الرّسالة 

















والثم, واعلموا أن من لايس ا 





وا أعداءكم, وياركوا 
على لاعنيكم. وأحسنوا إلى من يبغضكم وعيلوا على 
من طردكم» كها تكونوا بني أبيكم المشرق شمسه على 


الأخيار والأشيرا والمطر عل الصديقين والقالين. 
وقال يوحنا التلميذ في قصص الحواريّين: يأأحبائي 
الله تعالى ستمانا بذلك. وقال بولس الرّسول في 
رسالته إلى ملك ألرّوم. 
أبناء الله تعالى وأحبّاؤه , إلى غير ذلك ما لايبخصى كثرة. 
وقد جاء أيضًا إطلاق «الابن» على العامي, ولکن 
چم ال وتموه. قفي السالة الخامسة لبولس : لتاكم 
وال الب والّب, فان الزاني والنجس كمابد 
ألنن لانطيب له في ملكوت الله تما , واحذروا هذه 
ارو فن أجلها يأ رجز لله على الأبناء األذين 
لابطيعزنه .واكم أن تكونوا شركاء هم فقد كنتم قبل 
ف ظلمة. فاسموا الآن سمي أبناء التور. ومقصود 


الفريقين باعَْنُ با اث 





لوح تشهد لأرواحنا أنا 















مدخاء وحاصل دعواهم أَنّ لهم فلا و. 
تما على سائر الخلق , فردّ سبحاته عليهم 
آن قال:] 

هذا وأورد بعض الحمّقين هنا إشكالا ذكر أله قوي . 
وهو أنه إذاكان معنی تبنم اقا تعلی أشیاع بنید, 
فغاية الأمر أن يكونوا على طريقة الابن 


ذك. لإ 
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انعم ماذكروه في هذا المقام من استازام الحسبّ, عدم 





وفیه مناقشة, لأنّ هذا شأن الحبّين. والأحاء هم 
اللمبون , وأجاب عن إشكال إثبات البشرية بأنّه ليس 
إنبانا لمطلى البشريّة, ليجب أن يكون رد العوى 
بانتفائه بل هو إثبات أَنْهِم بشر مثل سائر البشمرء ومن 
جنس سائر ال 





. منهم العاصي والمطيع والمستحقّ 
للمقفرة والمذاب. لاكا اعرا من آم الأشياع 
القصومون بزید قرب واختصاص لابوجد في سائر 
البشم, ولذا وصف «بشراه بقوله سبحانه :یلق 
حت لايبعد أن يكون “> ایشا ی ق 
الضّغة على حذف العائد. أي من يشاء منم 
وأمًاإشكال الجنسيّة فقيل في جوابه ب الرآة أتك لو 
كنتم أشياع بني الله تعالى لكنعم على صفتهم في تسرك 
القبائ وعدم استحقاق العذاب , لأنّ من شأ, 
والأتباع أن يكونوا على صفة المتبوعين , والمتبوعون هنا 
هم الأبناء بالرّعم , ومن شأن الأبناء أن يكونوا على صفة 
الأب فن شأن الأشباع أن يكونوا على صفة الأب 
بالواسطة. 




















م من قالل: یلزم آن یکونوا من جنس 
الأب على حذف مضاف, أي لو كنتم أشياع بني لله 
تعالى لكنتم من جدس أشياع الأب , يعني أهل الله تعالى 
الّذين لابفعلون القبائح ولايستوجبون المقاب. 

وفي «الكشف» أنّ قوهم: تن 








من آشياعد. مستوجبون مجة 
ن يكون الرَدَ مشتملا على هدم 
القولين, فقيل: من أسندتم إليه البنوّة لايصلح لما. 
الإمكان القبيح عليه وصدوره هفوة ومؤاخذته ب 
ودعواكم الحبة كاذبة. ولا لما عدبت , وأيضًا إذابطل أن 
يكون له تعالى أبن بطل أن يكونوا أشياعه , وكذلك البة 
امبنيه على ذلك. 

















وأنت تعلم أن كل ماذكره ليس بشيء, كما لاينفي 
على من له أدنى تأمل ‏ وماذكرناه كاف في الغرض. 

نعم ذكر الشّهاب عليه الرّحمة توجيها لابأس بهء 
وهو أنَ اللائق أن يكون مرادهم بكونهم لأا له) تعالى 
رل الم این علی مهم وآرسل یرهم 
رسل عباده, دل ذلكه هلی امتیازهم عن سائر العلق, 
وأنَّلهم مع الله تعالى مناسبة نامة ولق تقتضي كرامة 





لاكرامة فوقها. كبا أنّ الملك إذا أرسل لدعوة 
جنده ولآخرين ابنه علموا أنه مزيد لتقريبهم, وأتهم 


اع 











رَد: أتكم لافرق بينكم وبين غيركم عند 

لله تعالى ‏ فإنّه لوكان كبا زعمتم لما عذّبكم وجعل امس 

فيكم وكذا على كونه بسع المقربين, المراد قرب 
خاصٌ, فيطابقه الرّدَ ويتعانق الجوابان , فافهمه انتهى. 

واممواب عن | 

أشرنا إليه سابعًا. فلاتغفل 9وَث مُلْكُ الشَئْوَاتٍ 











كل ذلك له تعالى لاينتبي إليه سبحانه شيء منه إلا 
بالمملوكية والعبوديّة والمقهورية تحت ملكوته ؛ يتصعرّف 





وربما يقال: إِنَ هذا مع ما 





تعالی بعنى أشياع بنيه, فنق ولا کونهم أشياعًاء وتان 


5 ل 





A1: 





یت كبا يدّعيه معظم التصارى للمسيح 8 , 
فلااليهود كانت تدّعي ذلك حفيقةٌ ولالتصاری, ایا 
كانوا يُطلقونها على أنفسهم إطلاهًا تشريفيًا بنوع| من 
التّجوّز. وقد ورد في كتبهم المقدّسة هذا الإطلاق كثي, 
كبا في حق آدم؛ وييعقوب, وداود وا 
وأطلق أيضًا على صلحاء اللؤمنين. 


وكيف كان فإنًا أريد بدالأبناء» آمم من اف 





رام وعيسَي» 








بمنزلة الأبناء من الأب . فهم بمتزلة أبناء ايلك 
با 


میم اقرب. 2 


, المنحازين عن الرَعيّة . الشصوصين 
ية أن لايُعامل معهم معاملة 








الرّعيّة, كأتهم مستننون عن إجراء القوانين والأحكام 
الثاس, لأنّ تملّقهم بعرش الملك لايلائم 














ابن و ۷۹۴ 


فا مراد بهذه البنوّة الاختصاص والتّقرب, ويكون 
عطف قوله : (وَأَحِادُةُ) على قوله: (أبناء لله) كمطف 








التفسير. وليس به حقيقة. وغرضهم من دعوى هذا 
الاختصاص وامحبوبيّة إثبات لازمه؛ وهو أنه لاسبيل 
وبتهم, فلن يصيروا إلا إلى النّعمة 
والكرامة. لأنّ تعذيبه تعالى إيّاهم يناقض ماخصّهم به 
من المزية, وحباهم به من الكرامة. 

والدكيل عليه ماوره في لد عليه , من قوله تعال: 





إلى تمذييهم ود 





من قوهم: (تَْنُ لا ام :4 انا ضاصة اه 
وحبویوء لاسبیل له تعالى ی تعذینا ون فعلنامافعلناء 
وتركنا ماتركنا. لأنّ انتفاء السّبييل ووقوع الأمن 
من کل مکروه وذور هو لازم معنى الاختصاص 
(YEA:0)‏ 

عبدالکریم الخطیب : »۶ بفسح لاهل القلال فٍ 
خلافم. وید هم في حبل الغواية: أن يتمنّوا عل الل 
الما وأن يجسدوا في هذه الأماني الباطلة, تملّة 
یتعللون بها. وسرابًا خادهًا يمرون وراءه. 

ولفد قامت لكل من اليهود والتصارى دعوى على 
لله بأتهم أبناوه وأحتاؤه: فاليهود يقولون: نحن أبناء الله 
اؤ 














إلا أبناء لأهوائهم وللا أحبَاء 
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الشجواتهم, ما .این یعون عليه هذه العوى, 





رسله وقتلوا أنبياءه, فكيف تستقير مع هذا دعواكم 
باتهم أبناؤء وأحباؤء؟ 

والتصارى قد ألبسواالله هذا القوب اليشري. 
وداروا به في الأرض دورة قاسية, يتلق بها اللّطرات 
الأعنات, ثم ينتهي به الأمر لما على خشبة بين 
اضّين. وقد ردّالله عليهم هذا الإعاء الكاذب وسلكهم 
جميمًا اليهود والتصارى مسلكًا واحد)؛ إذ كان طريقهم 
على الضّلال واحدا. فقال تمالى: لِفَلِمَ يُعَذْبَكُمْ 
يِدُنُويكُم14 أي إن كنتم أبناء لله حقًا وأحباءه مدهل 
یم تغرقون في الإثم وتموجون في المسطيئة اتن 3 
التار؟ 





وا 


إن أسناء اه وأحبازه لاینرجون علی ان 


ولایکرون بآياته. ۰۹۳۰۳۱ 


۲7-فا جاَم بان ین لیا او وا 






لى خلار. آلزمن: ۲۵ 

الطبريّ : فإن قال قائل: وكيف قيل: «فلا 
جاءهم موسى بالحقّ من عندناء قالوا: اقتلوا أبناء ألّذين 
آمنوا معه, واستحيوا نساءهم» وإنا كان قتل رعون 
الولدان من بني إسرائيل . حذار امولود الذي كان أخير 
أنه على رأسه ذهاب مُلكه وهلاك قومه. وذلك كان 
فيا قال قبل آن ب 








الله موسي 





3 











واستحياء نسائهم, كان أمرًا من فرعون وملثه من بعد 
الأسر الأوّل الّذي كان من فسرعون. قبل ولد موسى. 
614 





إسرائيل 
آبنء. کیا تقول لاد اثبيلة و الدينة وأهل الفلهور 
فيها: هؤلاء ناه فلاند. )4: (oof‏ 


الطب سي : أي أمروا بقتل الأّكور من قوم موسی, 
لتلا يكثر قومه, ولايتقوّى بهم, وباستبقاء نسائهم 
للخدمة. 6۲ 








: فان قیل بر قال: هروه تا 

۳ نهم أبناؤهم في امحقيقة , ويعرفون أن" 
هی و اي لبشر هن قیقد 

قلنا: التشبيه وقع بين المعرفة بالابن في الحكم, 

ر ن المعرفة بابي 

المبشّر به في الحقيقة, فوقع التشبيه بين مرق 

۳۲: 














إحداصا آظهر من الأخرى. 

نو لطس (AN‏ 
لایشتبه علیهم آبناژهم وأبتاه 
غيرهم. وعن عمر أَنّه سال عبد الله بن سلام عن رسول 
اف فقال: أنا أعلم به قال: وم؟ قال: 











الأ لست أساك في محمد أنه نبي, فأمًا ولدي فلمل 
والدته خانت . فقتل عمر رأسه. 7 

وجاز الإضمار, وإن لم يسبق له ذكر. لأنّ الکلام 
يدل عليه ولايلتبس عن التامع . ومثل هذا الإضمار. 
فیه تفخیم واشمار باه لېر ته وكونه .سوم بغیر 
إعلام, 

وقیل: التیر للیلم آ القرآن, أو تحويل القبلة, 
وقوله: (كَمَا يَعْرِنُونَ 
وينصيره الحديث عن عبدالله بن سلام. 

فإن قلت: ل اختصٌ الأبناء؟ 

قلت : لأنَّ الذذكور أشهر وأعرف وهم لصحية الآباء 
ألزم؛ ويقلويهم ألصتى . 
الفَخْرالرَارَي (4: 044. والتيْضاوي 1۱ 
٩‏ وأبوالگمود (۱: ۲۱۹). والراغی (۲ r‏ 

ابن عطي وخ لاه دون 








امم يشهد 


N: 








أء دون الأنفس وهي 
ألصق , لان الإنسان ير عليه من زمنه برهة لا يعرف فيها. 


نفسه, لایر عليه وقت لايعرف فيه أبنه. ‏ (۱: ۲۲۳ 
غوء الط Ow:‏ 


أبوحَيّان: ظاهر الأبناء الاختصاص بالذّكور, 





للآباء. وألصق وأعلق بقلوب الآباء. 
ويحتمل أن يراد بالأبناء: الأولاد. فيكون ذلك من 
باب وکان 


۲ ع رھ اا اند دی 
لتشبیه بالأنفس, لأنّ الإنسان قد ير عليه برهة من 








لمان لايمرف فيها نفسه, جخلاف الأبناء فإ ير عليه 


زمان لا وهو یعرف ابنه. (Er:‏ 


بان و ۷۹۵ 





البْوُوسَويّ : أي بعرفونه ل بأوصافه التّريفة 
ا لمكتوبة في كتابهم , لايشتبه عليهم كبا لايشتبه أبناؤهم . 
وتخصيصهم بالذّكر دون مايعمٌ البنات؛ لکون ال کور 
أشهر وأعرف عندهم منهن؛ وهم بصحبة الآباء ألزم. 
وبقلوهم ألسق. 

فإن قيل: ألم يقل: كيا يعرفون أنفسهم, مع أن 
معرفة الشّخص نفسه أقرب إليسه من صعرفة سائر 
الأشياء؟ 

فاممواب ساقال الرانمب, لان الأنسان لایعرف 


نفسه إلا بعد انقضاء برهة من دهره, ویمرف ولده من 





حین وجوده. (۲۵۲۰:۱) 
لس :اراد بالأباء؛ الأكور. لأتهم أكثر 
تباشيرة وُعاعرة للآباء. وألصق وأعلق بقلوبهم من 





البنات . فكان ظنّ اشتباء أشخاصهم أبمد , وكان التشبيه 
برک لب أكد من التشبيه بالأنفس , لأنَ الإنسان قد 
ير عليه قطعة من الرمان لايعرف فيها شفسه, كز 
لول , بخلاف الأبناء فإته لار عليه زمان إلا وهو 
. [تمذكر حديث عبدالله بن سلام وقال:] 

الست أشلكٌ في بوّته عليه الصّلاة والتلام 











بوجه, وأما ولدي فَأَشكَ في بُوّته وإن لم أشاكٌ بشخصهء 


وهو المشبه به في الآ , فلايتوهمٌ منه إن معرفة الأبناء 
لانستحق أنّ ييه بها. لأثها دون المشسبّه للاحسهالء 
ولايمتاج إلى القول بأنّه يكني في وجه التبه, کونه 
أشهر في المشبّه به وإن أم يكن أقوى » ومعرفة الأبناء 
أشهر من غيرهاء ولا إلى تكلّف أن المشبه به في الآية 
إضافة الأبناء إلييم مطلقًاء سواه کانت حلَة آو لا. 








۷٩‏ المعجم في فقه لفة القرآر 





ع3 


0۳: 


وماذكره ابن سلام كونه ابا له في الواقع. 











لقنم 


أبناء بي |سرائیل. ومن آمن 
MND‏ 





مكنا عليه من القهر والغلبة, ولايتوهم أنه المولود الذي 
حكم المنجّمون والكهنة بذهاب ملكنا على يدم 
(۱: 4۳۶ 


۰ وأبراگمود 01۲.3 


والتفس : أعباها الصّالحة, أي نبطل أعباهم بالرّياء 


والجب. [وهو تأويل بعيد] اتف 


ين الدقوهم, وهم لاه ال کر 
)14:0( 


N) 





وذكر «الأبناء» في الآية ما جليت 


ذكرهم الحبة. والأبناء صدر فى الحبة, وليسوا كذا 





يذكر الأبناء والأزواج فيا سلف» 
ماتقّم في الأولياء وهم أهل اي 
والمشورة, والأبناء والأزواج تبع ليسوا كذلك؛ وماهنا 
في المتة. وهم أحب إلى كل أحد 


MN) 









یووم شوه 


البقرة: 49 


بوالتميوق أجمرا أمرهم على أن يبمث رجا مهم 
الشّفار يطوفون في بني إسرائيل , فلايجدون مولوة) ذكرًا 
لا ذبحوه. قفعلوا. 





فلع رأوا أن الكبار من بني إسرائيل يوتون بآ جام 
وأنّ الصّغار یُذیحون, قال: توشكون أن تُفنوا ني 
إسرائيل فتصيرو إل أن تباشروا من الأعبال والمندمة 
ماكانوا يكفوتكم , فاقتلوا عامًا كل مولود ذكر, فتقل 
أبناؤهم؛ ودعُوا عائاء فحملت أُمٌ سوسى بهسارون في 
العام الذي لايُذيّم فيه الغلران , فولدته لای أ 
إذاكان القابل حملت بموسى . 

ابن عَطيّة 





5 5 
(الطبْري (Vr:‏ 
حون الرّجال ويستون أبناء لما 
كانوا كذلك, واستدلٌ هذا القائل بقوله تعالى: 
نانز 





“بناء هم الأطفال 





الد كور والنّساء هم الأطفال الإنات . وعبر عنهنَ باسم 
النساء بالمآل, وليذكرهنَ بالاسم الذي في وقته 
. ونفس الاستحياء ليس بعذاب, 





يستخدمن ويم 


لكن العذاب بسبيه وقع الاستحيا. Nees‏ 





ليكون فى مقابلة النّساء؛ إذ النّساء هنّ البالغات, وكذا 
الراد من الأبناء هم الجا نون قال له کان یأمر 
بقتل الرّجال الذين يخاف منهم اروج عليه 
لإفساد أمره. 

وأكثر الفترين على أن الراد بالآية : الأطفال دون 
البالنين , وهذا هو الأوى لوجوه 

الأوّل : ملا تلفظ الأبناء على ظاهره. 

التاني: أنه كان يتعذّر قنتل جصيع الرجال عل 
كثرتهم, 











:هم کنو حتاجين إليهم في استعرالهم؛ في 
النائع الشّاقة. 

الرابع: أنه لو كان كذلك لم یکن لإلقاء موسى ل 
فی التابوت حال صغره معق. 

أا قوله: وجب حمله على الزجال ليكون في مقابلة 
التساء» ففیه جوابان: 

الأوّل: أن الأبناء ل لوا حال اللفولية لم يصيروا 
رجالا فلم يمر إطلاق اسم الزجال علیهم. 
ل يتان بل وصان إلى حد النساء. جاز إطلاق اسم 
الأساء عليين. 





البنات 4 












ول ذلك بأ 
للسعيون ظاهرًا لم يُعلّم با 
استخراجه باليد. 


.و رصل إل 


البحث الراب : في سبب قت الأبناء ذكروا فيه 
وجومًا. 

أحدها: [قول ابن عباس وقد تقدّم] 

وثانيها: قول الشُدّيّ: إن فرعون رأي نارًا أقبلت 
القدس حى اشتملت عل بيوت مصير,. 











من 
فأحرقت القبط وتركت بني إسرائيل؛ فدعا فرعون 
الكهي بهم عن ذلك؟ فقالوا: يخرج من بيت المقدس 
من یکون لا بط على يده. 

وتالها:آن النجّمین أخبروا فرعون بذلاه وحیتوا 
له الك فلهذا کان یقتل آبنههم نی تلك الشند. 

والأقرب هو الأول لأنّ الذي يستفاد من علم 
التعبير وعلم الّجوم لايكون أمرًا منصّلا, ول فدح ذلك 
في كون الإخبار عن الغيب معجرا بل يكون أمرًا بجملا. 
والظذاهر من حال العاقل أن لايقدم على مثل هذا الأمر 

فإن قيل: إن فرعون كان كافرًا بالله, فكان بأن 
يكون كافرًا بلرّسل أولى , وإذا كان كذلك فكيف يمكن 
أن يقدم على هذا الأمر العظيم بسبب إخبار إبراهي :884 

















متحيرا في دينه ‏ وكان يجوز صدق إبراهيم ني فأقدم 





على ذلك الفمل احتياطً . 0۸۳ 
الط کان فرعون يديم الأطفال وبق 





النات , وعبّر عنهم باسم النساء بالمآل. وقالت طا: 
َيدبحُونَ آنَاءكُمْ» يمني الرجال. ستو أبناء .م كانوا 
كذلك, واستدلٌ هذا القائل بقوله: (نا: 
الأظهر. وال أعلم . (1: 0526 
فال الكور. يقال: إِنّه 








وقيل: أراد بالأبناء: الرّجال, وسُموا أبناء باعتبار 
ماكانوا قبل والأوّل أشهر. ۹6:۱ 

البوُوسَويّ : والمراد من الأبناء: هم إل نور 
خاسّة . وإن كان الاسم بقع على الذكور والإنات؛ ف 
غير هذا ا موضع كالبئين. في قوله تعال: یاب 
ال البقرة: !6 فإنّهم كانوا يبون المَلآنَ 
لاغیر. وکذا رید به الصّهار دون الكبار, لأئهم كانوا 





يُدبحون الصغار. 

الآلوسيّ : والأباء: الأطفال الدًكور. وقيل: لم 
الرّجال , هذا وسوا أبناء باعتبار ماكانوا قبل . وفي بعض 
الأخبار: أله قدل أريمين ألف صيء وحكي أنه كان 
يقتل الرّجال الذين يضاف مسنم اروج والجقع 
الاقساد أمره. ۳ 

والشپور حل الأبناء على الأول؛ وهو المناسب 
التبادر. وی سبب ذلك أقوال وحكايات مختلفة, 
وسظها یدل علل 
علی ید مولود من ب 


O: 





اَن فرعون خاف من ذهاپ ملکه 
إسرائيل, ففعل مافعل.(۱: 4۲66 








المَراغيّ : أي يقتلون الذّكور ويستبقون الببنات 
إذلالا لكم حقٌّ ينقرض شميكم من اللاد. (۱: 1۱4) 
أي ييقتلون اكور من 
نسلكم, ويستبقون الإناث أحياء, لِيتّخْذوهنَ خدمًا. 





9:۱ 





إن یووم شوم 


الأعراف: ۱۶۱ 


و 
الطبريّ : الآكور من أولادهم. 
الماوزدی : آي یفتلون آبنا‌کم صفاژا (۲: 400 
4 


الطوس : معناه إن فرعون كان يقتل من تود من 


(EV: 


بفي إسرائيل ذكرا. ويستبتي الإناث للاستخدام. 


(OE 4) 





...ارا 





ین چیار 


الطبري+ وت آبتاءنا ونساءنا وذراید 


(ov: 





لليف 





بِيُضاويّ : أي أيّ غرض لنا في ترك القتال وقد 
عرش لنا مايوجبه ويحثٌ عليه من الإخراج من 
الأوطان والافراد عن الأولاد؛ وذلك أنّ جالوت ومن 
معد من العبالقة كانوا يسكنون ساحل بحر الرّوم بين 
مصير وفلسطين, فظهروا على بني إسرائسيل فأخذوا 


ديارهم وسبّوا أولادهم وأسروا من أبناء اللوك أربسمئة 





۳۹:۱ 





ve 

أي والحال أن قد عرض لنا مأيوجب 
القتال يجبا قويًا من الإخراج عن الدّيار والأوطان, 
والاغتراب من الأهل والأولاد» وإفراد الأبناء بالدّكل” 


لزید تقوية أسباپ القتال. ۸۲ 
غوه الُوسوي. CANS‏ 





الخرف: ۱۱ 
٠‏ موا هؤلاء المشركين 
یذ ربكم أتها 
بنات وأنتم لاترضون لأنقسكم؟ 
50 











۷ وسورة الضّاقات: 11 و1697 





ابن و ۷۹۹ 





بة بن اليمان : أَنّه أراد بئات نفسه وأولاد 





صلبه, لأنّ أمره فيهنٌ أنفذ من أمره في غيرهن. 
(لاوردي ۸۸:۲ 








: أراد تامهم 

ا (البقّويّ 401-7) 
بمُجباهد : لم یکن ناته ولکن کن من أمته. وکل 
يرأ اني 4:۱۲ 
و رن MEND‏ 
أمرهم أن يتزوّجوا النساء. لم يعرض عليهم سفامًا. 
سر ۸4:۱۲ 
وه اه ی ۱۲: ۸۸ وان جع امن 

الجوزي :۱۳۸ 
اقتادّة: أمرهم نّ يتزوجوا النساء, وأراد نبي 


ری ۸:۱۲ 


الماوزدي ؛ فن قولان: 
أحدها: أله أراد نساء 





6٠١‏ /المعجم في فقه لغة الفرآن... ج1 


قال بجاید: وكلّ ی ر ما ألا راد 





الثاني: [قول حذيفة المتقدم] 
قيل: كيف يزوّجهم ببناته مع كغر قومه وإيان 





بات 

قيل عن هذا ثلائة أجوية: 

أحدها: أنه كان في شر بعة لوط يجوز تزويج الكافر 
بالمؤمنة, وكان هذا في صدر الإسلام جائرًا حت تخ, 
قاله المسن. 

القاني: أنه يزوّجهم على عرط الإهان. كباامتو 
مشروط بعقد التكاح. 


القالت: أنه قال ذلك ترغييا في الملال وت 





ل 
المباح , ودفمًا للبادرة من غير بذل نكاحهن ولاتریض 
بخطبتهن, قاله ابن أبى مبيح . 
الواغب : فقد قیل: خاطب بذاك أکابر القوم. 
وعرض عليهم بناته لاأهل قريته كلّهم, فإ محال أن 
يعرض بنائي له فليلةً على الم الغفير. 
وقيل: بل أشار بالينات إلى نساء أمَته, وسماهنَ 
له لكون كل نو بمنزلة الأب لأمنه. بل لكونه 


۸۸:۷ 











آکبر وأجل الأبوين لهم , كبا تقدّم في ذكر «الأب». 


0۳ 







بالد 
ج المسلمة من الكاقر جائز. كازج 


ونی أضیافه ببناته , وکان 


أي هب واي الماص بن 


ابيع قبل الوحي . وكانا كافرين. 

وقال حسين بن فضل : عرض بناته عليهم بشرط 
الاسلام. وقال ماد وسمید بن بر : قوله: ناو 
بانیم رلک هود : 4/, أراد نساءهم , وأضاف 
)04:1( 








إلى نفسه , لأنّ كل نبي أبوأمته. 





وقيل: كان لحم سيّدان مطاعان. فأراد أن يزوّجهما 
ابنتيه Arn)‏ 
وه انس 
أبن عَطيّة : فقالت فرقة: أشار إلى بنات نفسه, 
.وندبهم في هذه المقالة إلى التكاح , وذلك على أن كانت 
تيم جواز نكا الكافر المؤمنة, أو على أنّ في ضمن 


کلام أن يؤمنوا. 


۸: 


وقالت فرقة : إِّا كان الكلام مدافعة لم يرد إمضاؤه 





روي هذا القول عن أبي مُبيْدَة. وهو ضعيف. وهذا كبا 
يقال لمن ينهي عن مال الفير :رل لك من هذا 
وهذا اطع لیس من کلام الأنبياء 4 


وقالت فرقة : أشار بقوله : (بتانى) إلى الاء جملة؛ 





3 بي هذا أن في قراءة ابن مسعود 
واه اج 


وأشار أيضًا لوط في هذا القأويل إلى 










Mer) 








دس سس سسسسسسس‌ییا و ۸۰۱ 





OA: 
الفَخْرالوَازيّ : فيه فولان: قال قُتَادة: المراد بناته‎ 
لسلبه, وقال ماد وسمیدبن رالد نساء ند‎ 








في أَفسپن, نات, وطن إضافة إليه بالتابعة 
وقبول الدعوة. 

قال أهل التّحو: يكني في حسن الإضافة أدنى 
سبب. لاله کان نيا هم فکان کالب هم قال تما 
ازاج منز وهو أب هم . وهذا القول عندي 
هو القتار, ويدل عليه وجوه: 

الأوّل: أن إقدام الإنسان على عرض بناته على 
الأوباش والقُجَار أمر مُبتمّد لايليق بأهل المروءة, 
فكيف بأكابر الأنبيا. 


اقا وهر 














فبانه اي من صلبه لاتکن للجمع الظی نا نساء 

هه ففيهنٌ كفاية للكل. 1 

الثالت : أنه صحّت الرّواية 

(زنتا) و(زعورا). وإطلاق لفظ البنات على البنتين 
الججمع ثلائة. 

فأما القائلون بالقول الأول فقد اتفقوا على أل ل 

مادعا القوم إلى الرّنى بالنسوان بل المراد أنه دعاهم إلى 


روج بهن» وفیهقولان: 





لَه كان له بنتان , وهما. 





أحدهما: أنه دعاهم إلى التَوّج بهن بشرط أن 
بقتموا الإيان. 








اني: أنه كان يجوز تزويج المؤمنة من الكافر في 
شسريعته, وهكذا كان في أوّل الإسلام. بدليل أنه 


زوج ابنته زينب من أبي الساص بن الزسیع, وکان 


ابتته من عُتبة بن أبي ب سخ ذلك 
وا الْحْشْرٍكَاتِحَقُ يُؤُِْ» وبقوله. 








YA) 


وقیل: نکن أكثر من تين 


نموه المخازن (۳: ۲۰۰)» والنّيسابوريّ (11: 648 








ي فتزوّجوهن. وكانوا يطالبوهنٌ قبل فلایمیهم 
لبهم وعدم كفاءتهم . لا حرمة الملمات على الكقار. 
يناكم شرع طارئ, أو مسبالغة في متناهي خبث 
أمايرأومونه . حي أنّ ذاك أهون منه. أو إظهارًا لشدّة 
آمتماضه من ذلكء كي يركوا لد 

يأر بابنات : نساؤهم, فإ كل نيج 
من حيث التّفقة والثّربية. وفي حرف بن مسعود 
(Ve:‏ 








(۳: 4۲۳۵ 
ان : الأحسن أن تكون الإضافة بمازية 


بنات قومي, أي البنات أطهر لكم؛ إذ الي يتغزّل مغزلة 





أي 





الأب لقومه. 






نين ین 


آشیپم وواجه هام وب نا ویدل علیه أه 





فيا قيل لم يكن لد إلا بنتان. وهذا بلفظ الجمع» وأيضًا 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 
أبنتيه : زغورا 


فقيل: (هؤّلاي) 





قبل: كن ثلاثا. [إلى أن 


أ واتئَاتق) مبتدأ وخير في 








» وروي هذا عن الد 
مبتداً وخبر. و(هُنٌ) مبتدأ. 
خبره» والعامل قیل: ا لمضمر » وقیل: ال با 


فيه من معنى الاستقرار. 








بَنَاقَ) مبتدأ وخبر, و(هّنٌ) فصل. 
) حال. ورد بن الفصل لابقع إلا بين جسرءي 
الججملة , ولايقع بين الحال وذي الحال, وقد أجاز ذلك 
بعضهم» وأدّعى الماع فيه عن المرب لكته قليل. 
ثم أمرهم بتقوى الله في أن يؤثروا البنات على 
الأضياف. (ON)‏ 
أبوالشعود : [قال نعو ماتقدم عن البيضاولي وأ 
ان قال:] 
وأا ما كان فقد أراد به وقاية ضیفه, ودلك 1 
الكرم. وقيل : ماكان ذلك القول منه يمرى على الحقيقة 
من إرادة التكاح , بل كان ذلك مبالفة في التواضع م 
وإظهارًا لشدّة امتعاضه ا أوردوا عليه طممًاء في أن 
يستحيوا منه ويرقُوا له إذا معوا ذلك فيغزجروا عا 
أقدموا عليه مع ظهور الأمر واستقرار العلم عنده 
وعندهم جميمًا بأن لامناكحة بينهم» وهو الأنسب 
بقوهم: لقد علمت مالنا في بناتك من حق, كبا ستقف 
عليه و 


Owe 








نحوه الوسوي 
الألوسي : [اكتنى بنقل أقوال التابقين] 


N 





وجوه قيل: أراد بناته من 
أن سمح بتزويجهم بن بعد امتناع: لمعرفهم 
عن أضيافه. 

وقیل: أراد بنات قومه في جماتهق. لأن اللي في 
قومه كالوالد في عشيرته , قاله ابن عباس رضي الله عنه 
جُبَير. ويدخل فيه نساؤهم المدخول 
الاستمتاع بين 





ید 











وماجد وسعید بن 
بن وغير هن من المعدات للرواج , 
بالرّواج أطهر من التَلوّث برجس اللواط . فإنه يكب 
جماع الشّهوة مع الأمن من الفساد. 

وصيغة التقضيل هنا للمبالقة في الطهر فلامتهوم طاء 
وهذا كثير في اللغة. ويقول التحويّون فيه : إنّ أفمل 
التيضيل على غير بابه. 

ااه أنه بأمرهم في هذه الحال الذي هاجت فيه 








شهوتهم إشتدٌ شيقهم أن يأتوا نساءهم. كا ورد في 
#الإرشاد البويّ» لمن رأى امرأة أعجبته. أن باي إمرأته 
في تلك الحالة التي هاجته فيها رؤيتها. 

وزعم بعض الفشرين أت عرض على هؤلاء 
التاق الجرمين بناته أن يستمتعوا هن کا یشاژون. 
ومثل هذا في سفر التكوين (14: .8), وفيه هما اثتتان. 

ولابعقل أن يقع هذا الأمر من أيّ رجل صالح, 
فضا عن ني مرسل» ولايصم في مثله أن يعبر عله بأل 
أطهر هم , ففسل الم بالبول ليس من الطلهارة في شي. 
وإن كان يعتقد أنّهم لايمييوته إلى هذا الفعل , بل انب 
في هذه الحال أكبر, له أمر بالمدكر , وخروج عن الحكم 
الشرعي, ناژ للتّستل الشّخصي , وهو لايتعارض مع 
افوله هم بعد : َو اف ان ضین4 حود: 





فى ليس من القوى بل هو هدم لها. 


rE 





۱ 

عل الشّرّ, 
الايصرفهم عن ذلك بجرّد القول بظة أو أغلاظ في 
الكلام. أراد أن يصعرفهم عنه بتبديل مايريدون من 
الفحشاء ما لامعصية فيه من الحلال, فعرض بنائه 
هليهم؛ ورجّحه لهم بأئهنَ أطهر لهم. 

ونا المراد بصيغة التفضيل (أَطْهرُ) سرد الاشتال 
على الظهارة من غير شوب بقذارة, والمراد هي طهارة 
محضًاء وهو استبال شائع , قال تعالى : «مَاعنْد اله خَيْرٌ 
من اوه اسمعة: ۰۱۱ وقال: ال يي 
اتساء: ۱۲۸ وتفيد ممنى الأخذ بالتیگن 
اق وبقوله: < قر 
کُم شاهد صدق عل أن إا عرض هم مهن عن 
نكاح لامن سفاح , وحاشا مقام ني لله عن ذلك . وذلك 
لأنّ التتفاح لاطها. فیه اسلا و وقد قال تعالى. 























ین N‏ اتقسير هذه 





الآية أن ماتتضمنه هو من الأحكام المامّة المشرّعة في 
جميع الشرائع الإطيّة التازلة على أنبيائه. 

ومن هنا يظهر فساد قول من يسقول: إنْه عرض 
عليهم بناته من غير تقبيده بنكاح . ولست أدري مامعنى 
علاج فحشاء ب: 
قاتا ال ولو كان يريد دفع الفضيحة والمار عن 





شاء غيرها؟ وماممنى قوله میا 








ورا قبل: إن اماد وله :ای الإشارة 
إلى نساء القوم, لأ الي أبو أده قنساوهم بناته كما أن" 





رجاهم بنوه. يريد أن قصد الإناث وهو سبيل فطريّ. 
خير لكم وأطهر. من قصد الذكور من طريق الفحشاء» 
وهو تحكّم لادليل عليه من جهة اللفظ لد 

وأا كونهم كقَارًا وبناته مسليات؛ ولایجوز |نکا 
المسلمة من الكافر, فليس من المعلوم أن ذلك من 
شسريعة إبراهيم حي يتبعه لوط للا . فسن الجسائر أن 
يكون تزويج المؤمنة بالكافر جائرًا في شرعه, کا 
كان جائرًا في صدر الإسلام. وقد زوج الني 06 بنته 
سنأ الواص بن الربيع وهو كافر قبل الهجرة, م تُسع 
تلك 

على أن قوهم في جوابه :لد عَِمتَ مَالنا فى بنَاتِكَ 
ین 4 هود: ,۷٩‏ لایلام کون المراد بالبنات فی کلامه 














الايقال: تمبيرءطة ‏ وليس له عندئئ إلا بنتان - 
یدل على أنّ مراده بناته من نساء أمنّه لابنتاه غير 
الصّادق عليه لفظ الجمع , لأنا نقول: لادليل على ذلك 
من كلامه تعالى, ولاوقع ذلك في نقل يُمتمد عليه, نعم 
وقع في التوراة الحاضرة أن كان للوط بنتان فغط 
ولاعتد عل ماتضتند. ۳۳۸۱ 

وبهذا المعنى جاءت كلمة (ينَاق) في سورة ا مجر 
١ن‏ أكثر التفاسير 

















6 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج1 
۳ 
الأصول الغو 


١الأصل‏ فى هذه المادة: الابنء يقال: اب بي 


ت اب أي جملته خاصًا بي أو اد 





و 









ی آي حذین: اه 


تبق امه ان اب کل ذلك «تفقل» من الابن. 


.وق حد 


۲- والاین: الولد. حذوف اللام. وهو «واو» على 
الأصح؛ مثل: أب وأخ» إذ أصله: بتو فحذف الولو 
للتّقل, واجتليت همزة الوصل في أوّله لسكون 


وجمعه : أبناء, مثل : قرس , وأفراس ٠‏ وكا بون . مثل 








رید جمع ماثة ولّة, وهي الجسباعة, وجاء فى 
الماع : «أبناوات» جممًا لأبناء. 5 

واللسبة إلى الابن : بر 
الأصل, واب بحذفد حسب اللفظ . والنّسبة إلى الأبناء. 


رت لام خینپ 





یاو 

ويسثر الابن على «بي», وأصله: بتبوء فاجتممت 
الواو والياء. وسبقت إحداهما بالتكون, فأدغمت الولو 
بالياء وشُدّدت. کا بصتر آباء مل ها 





٣‏ وقیل: أصل «ابن» هو «بتی», فجری علیه 
التعبير كبا جرى على «+ 
الاحجال على قول الرجَاج , إذ 
به إلى «الابن». وني ناوات 





لآ ذلك بيق في نطاق 





ظهور الواو في 









كا تقدم 
وقد دعا من قال بذلك إلى أن الابن مبنى على الأب , 


وهو استحسان فعسيد 
4 والبنت لامها واو أيضّا والنّاء بدل منها مثل : 











يجوز جممه على اللفظ . مثل: ويّة 
وديات, وظّة ات وهي حَد الشيف وماأشيهه. 
ویقال: 
فلان فی ابتداء الکلام. پل بنت فلان بدون همزة. لها 
اجتلبت للتطق بها في ابتداء الكلام لسكون البام, فإذا 
يكت أي الباء ‏ سقطت اطمزة, 

»سل ی رآ 
ولیست بل من الووالمذوفة. کا ی سنة وأخت. من 


آخوات :3 


ذهبنت فلان, وهذء ابئة فلان , ولايقال: أبئة 








وبيدو 





دس ن وه وداج و 

6- وهناك لغة أخرى للابن قد أسيتت على م 
الام , وهي «ابنم» بزيادة المي ؛ وقد زيدت هذه اليم 
في ألقاظ محفوظة, مثل: شدقم وررقم وشّجعم. 
وتاي هذه اللمة اللفظ الأكدي «بينوم», أي الابن. 
كبا ُضاهي سائر لمات الستامية الأأخرى في كون الباء 
لهذا اللنظ هو «قاء» الكلمة. 
أخواتها باجتلاب الهمزة في أوَها. 








الاستعمال القرا آي 


أن (ابا) جاء (۱۹۲) مرّة ی (۳۰ لنظا. 





وهي أنواع: 

التوع الأوّل: ابن بين علمين وصمًا للأوّل ومضامًا 
إلى الَاني» وجاءت منه ثلاثة أعلام: 

-١‏ عزير بن الله مرّة واحدة لاحظ (عزير). 


آو ۲- عیسی بن سرعم؛ والسیح بن مسريم» أو 






المسيح بن لله. وبلحق بها أبن مريم وجاءت فيها جميئًا 






دون اله قال شبحانك 
بحري الائدة: ١١١‏ 





أنْصارى إل اف 
الصّفٌ: 34 
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الجر رنه ان افو قالش 
اشضازی الستبیخ اب اثم دك وم بان 


الخرف: ۷ه 
يلاحظ أُوَلا: أتها مدنية سوى ثلاث منها. وهي: 


57 
تمذرن» 


مريم والومنون والرخرف؛ ووجهه واضح, لا عیسی 
إسرائيل, وهم هل الکتاب مود وتصاری. 
والتي واجه أهل الكتاب في المدينة , فجاءت فيها آيات 
خطابًا نهم أو حكاية عنهم. 

آنا اللات الکیات. فسورة «مرم» فها قصص 
زكريًا ويحيى ومريم وعيسى وغيرهم إ. 


من بو 














مریم: 1۱ 
مرم: ۵۱ 
مريم: 08 
if 0‏ 

كل لك تن للمشركين المنكر ين للأنبياء إطلاهً . 
وقد جاء ذكر عيسى فبها إضافة إلى ماذكر. دفمًا لقول 
المشسركين الذين ككانوا يمحملون ث البنات. بمسجّة أن 
عيسى بن مريم كان عند النّصارى ابن الله. أو كانوا 
يفضّلون أصنامهم على عيسى بن مريم» فأبطلها القرآن 
بقوله في :)٠١(‏ ذلا یکی ن 
وكذلك سورة «المؤمنون», 

















الشور اثثّالت رم لقصص الأنبياء ودفمًا لحسجّة 
المشركين , وكلاهما يناسب. 
ما الآيات المدنيات الى 








اء فیها ذکر عیسی 
فأکترها - لولا تمامها كما قلنا ‏ خطاب لليهود أو 
التصارى أو لما ما فجاء ملا في «البقرة» خلال 
یت ان زم 
و(۲). وتن 








ما E‏ 
التورة خاصٌ بالهود وأعباهم الشيكة في حق أنيائهم. 





(۱۲۲ (۱۳۳. 
کا أن قسطً كبيرا من سورة آلعمران ‏ وهي ثالث 
ادات بد القرة والأخال خا بالتصارى بإذاء 
رد ابتداء من « اه اضع ام روا وال 
5 نی (۳۳), ی (0۳, 
الب أل الکتاب یل (۰۲ 6۱ ون (4۵) 
ت ایک اترم 
أما سورة النساء فالآية (170) منها رة على الود 
اتمانهم تم قتلوا عیسی في (۴). والآية )۱۷١(‏ 
مها ومابعدها رد على التصارى في قوهم : عيسى ابن لله 
في (10), وهكذا الآية (۷) من سورة الأحزاب في أخذ 














الیناق من ا 





ومتهم عیسی في (۰)۱۱والاية (10۷ 
من سورة الحديد خلال سرد الأنبياء 9وَأَنََاةُ 
الإهِيلٌ...> في (01. وفي الآية (1) من الصف هاف 





«وقالت الَو عزنو ابن الله وَمَاَتِ النصَارَى التسيحٌ 
بن ...> ن (۲۱). 

وأا سورة المائدة وهي آخر الدنیات عل 
المشهور. وقسط كبير منها في أل الكتاب - فجاء فما 
لفظي عیسی و - السیح عشر مرات: عیسی ہن مرم 
ست مرّات من (4) إلى (1)؛ والمسيح ابن مرم أربع 
إلى 0150 





مات من (۱۷) مر 
29 

ويدور الكلام في الت الأولى حول بجيء عيسى 
رسولا مصدمًا لمن قبله, ومن بني إسرائيل على لسان 





بن و ۸۰۷ 


داود وعيسي بن مريم, وذکر فا اه هل عيسى, 
لیے ن لو 
» ورفضه اعاء الأولوهية انى اعاها 





وطلب الحوارټین منه نزول الما 


ودعاؤء بذا 








التصارى له. والموضوع الأخير مدار الأريع اي 
فلاحظ. 

والسرّ في تزايد الآيات في شأن عيسى خاصّة, 
.وكذلك في شأن أهل الكتاب عامّة في المائدة ان ختم 
الوحي ورحيل اليا هو المنوف منهم على مستقبل 
الإسلام. فاليهود وإن أخرجوا مرّات من الدينة 
-عاصمة الإسلام ‏ إلى خيبر, إلا أن سوکتهم بقیت 
بقوّة , وهم أصدقاء من المنافقين في المدينة وغيرهاء 
وکاتویتمتمون بوجاهة نقافبة عند المرب أيطًاء 
وبضاروان فی تفوسهم مكرًا كبيرا. وكيدًا عظيا للإسلام 
وا مسلمين. : 

ما التصارى القاطنون في الجزيرة العربية فهم وإن 
أسلموا أواستسلموا آنذاك ‏ إلا أئهم كانوا هلكون قاعدة 
قویة ن لام ومصعر وفلسطين ويدعمهم الوم وقد 
بدأت الحرب بين المسلمين والرّوم في حياة اليا 
وطالت هذه المعارك قرونًا, ظهرت خلاها الحسركة 
الصّلِيبيّة التي احتأّت مساحة كبيرة من أرض الإسلام 
طيلة ماءقي عام 





فلاتعتن بما قيل بتقدّم نزول المائدة على جلاء اليهود 
من المدينة, بحجّة عدم وجود عُصبة م فياء وعدم 
الخوف متهم على مستقبل الإسلام بابلا ,نا قول 
اريخ ؛ ولايحسب موقف اليهود 
والتصارى بحساب الواقع. فقد کب اسلا نم مد 











أعداء الإسلام إل هذا الوقت. 
ثائيًا: ركز القرآن على نسبة عيسى إلى مريم (4؟) 
دعا 





مرّة؛ ورفض نسبته إلى الله وني ألوهيّته مرا 


لکونه بشرّا ولد من بشم, ورفضا لزعم الصاری کونه 









وعَلَع. بل اما مرا له على قول الط 
وم يكتف القرآن بذكر هذا الاسم مرّة 
(ابن مريم) هما دور كبير في شخصيّة ميس بين الأنام في 
الإسلام, 





جاء في تلك السو (عيسى ابن مريب ١4‏ 
مرّة. و(الستسح ابن مزيم) + مرّات؛ والمسيح ضر 





ای 
و 


واابنمَرْیم) دون ذکر الوصوف مرتین فهل فٍ 





3 
نعم فقد ان التصاری یعون عنه بالسیح ؛ لسبق 
البشارة ببجيئه بهذا الف , في الصّحف السابقة, فمير به 
القرآن بجاراة لحم وحكاية عنهم. أما (مِيسى ان مزيم) 
فتمبير قرآني عن هذا لني إِمَا سرن) للأنبياء, أو خطايًا 
اله. أد إيطالا مقالة التصارى فيه ولاشيء منها حكاية. 
عنهم » ومئله (أبنُ مَرْتم), فلاحظ الآيات وتأمّل. 

رابعًا: لقد جمع الله بين لفظي (المسيح) و(عِيسى ابن 
مَرْتم) في ثلاث منها:(۳) و(18) و(007. 

والوجه فيه كبا يخطر بالبال هو التَركيز في أن السب 
المبشر به في الصّحف السابقة هو عيسى بن مريم, أي 
تطبيق البشارة على عيسى بن مريم بصورة واضحة. 
وبدت هذه التكتة جليّة في الآآيات القلاث, فني (117 


مررّحت الملائكة خطابًالمريم بأنَ ابنها هذا هو المسيح 
الموعود. فسماء (المسيح عيسّى ابن مريم). أي جمع بين 
نظ البشارة وبين اسمه. وجعلهها اسمّا له, تأكيدً) لكونه 
هوهو 

ورگز اله کذلك في )٠١(‏ في أله المسيح امبر به 
عيسى بن مرجم . رسول الله وكلمته ألقاها إلى مریم , وقد 
كرّر وصفه ب«الكلمة», وهذا منتهى مايقال في عيسى, 
أي أنه رسول الله وكلمته , وليس هوالله ولاابن الله كما 
التصارى. 





قالت 

وكأنّ الهود قد أصررّوا أيضًا فى (©) على أن يُريلوا 
الك في قتلهم عيسى بن مريم. فجمعوا ببين اممسيح 
ویسی بن مریم تسجبیلالقاهم واصلییم له قطاء 
احرا؟ من انکار بشارت این ای 


أنه أنكروا أن عيسى هو المسيح » وعدّوه من جملة من 








تراد بسجي 








آدعى أنه مسيح كذبًا. وقال |/ 
«عيسى بن مريم؛ عطف بيان ركب مع (ابن)؛ وجُعل 
كاسم واحد, لوقوع (ابن) بين علمين مع كونه صفة, 
والضّفة ربا ركّبت مع الموصوف, فجُملا كاسم واحد. 
نحو: «لارجل ظريف في التار...» الجمع (۲: ۱۳4). 
هذا ختام البحث في عيسى بن مرجم هناء بمسناسية 


رمي في هذه الآبة. 


كلمة «ابن», أَمّا الحديث عنه وعن رسالته فسيجيء إن 


شاء الله في (عيسى). 





ا أبن مريم: مرّتين » وقد سبق. 
آدم: مرة, لاحظ «آدم» 











بنو آدم:(۷) مرّات, لاحظ «آدم». 


إسرائيل : (61) مر , لاحظ «إسرائيل. 






قد جاء في قسّة موسي وهارون بند 
ماعاد موسى من اللو واطّلع على بني إسراثيل 
يعبدون الِجل , فأخذ برأس أخيه هارون, وقد خلّفه 
على بني إسرائيل , فقال هارون لأخيه موسى: يبوم 
دون «يأأخي» زيادة في الاستططاف بذكر انها الطوف 
عليماء إذذبين لفقي ما 
العاطفة. 

التوع الثّالث: «ابن» مضافًا ال المیر: خس 





4 
ودالأم» فرق واسع في إثارة 





مرات, بأربع صور: 
ألف -ابنه (مرّتين)١ ١‏ 9وَتَاذَى توح انه وك في 
۹ هود: ٤۲‏ 
۲ ولد ان اه َو یط لبان: ۱۳ 
ب - ابسنها (مرة): ۲ (وجتلناما)(اي سرع) 
«وابتها أيه بلقاي الأنبياء: ١و‏ 
ابنك (مرة): 4- فكوا إللى أَبيكُم و 














ب‌ن و ۸۰٩‏ 


الآخر أله سرق, والخامسة استتصار من نوح لاببنه, 
وسياق اجميع الاستعطاف. 


الّوع الرابع : «بنون» أريع مرّات: 





السَاقات: ۱۸۹ 
کم شون الطور: ۳۸ 
ويلاحظ أن (البنون) فى الأوليين جاء مع المال 
متیر ھا ولاس نی (۲) حیث جاء نکر ها زینة 
الدّنيا. ولايتفعان صاحبهما في الآخرة ‏ طبعًا في 
أغلياً الأسوال كبا يأتي ‏ وفي الأخيرتين جاء البنات 
تفنيدًا لمقولة المشركين بأنّ لمم البسدين وله البنات, 
والتياق في الجميع نم 
التوع الخاسس: «بنين» دون إضافة )١5(‏ مرة: 
ات مِنّ شام 
آلعمران: 34 











١‏ ورین 
> 

۲ انون تانب ین مالي 

المؤمنون: 00 


القلم: 34 














ولاحظ أول: ا اذكر (البنين) في هذه الآياك با 
احدة وغرض واحد, بل عل ثلاث نواع 
وتحقورهم. من أجل مد لاس 
وأئهم من متاع الحياة الدّنياء وجماءت فيه الآيات 
اقلات ال , نی (۱) جمل «بنين» مع النساء من 
ارات زلا ر 
لاس من الخيرات , وفي (7) افتتان المشسركين بأن كانوا 
اذ مال وین 

"امن عل الاس 
کا فی )٤(‏ و(0). وأخرى بلغظ «الإمداد کا في 
AJ (Yg (0Y‏ 

وقد من لله تعالى , وجمع بين الأموال والبنين في 
ثلاث متها: (4) و(8) و(4ا, وبين البنين والحفد: 
واحدة في (0) وبين الأنعام وا واحدة في (/0). 











نين» مع المال تا جسبه 




















وترجع كلها إلى المال والبنين, وهسا عساد الحسياة 
الاقتصاديّة والاججاعيّة. 





ونستنتج من هاتين الطّائفتين من الآيات 
الأموال والبنين وُهبتا ذُلئّاس منّة منه تعالى على عياده, 
لبعيشوا بها سعداء في الآنياء ويستمدوا بهم لحسياة 
سعيدة فى الآخرة , ولكتّهم يمرّفونهرا عن مجراهما - في 
أغلب الأحوال ‏ فيجملوتهها شهوة . ويفتتتون بها عن 
الآخرة, فأولاهما مر ونعمة , وأخراهما ذم ونقمة. 

*إدانة المشركين بجبملهم شه البنين والبنات . وفید 
آریع آیات: (1) إلى (۱۲) فی سياقين : ذتهم على جعلهم 
له شركاء الجن وخرقهم له البسنين والبنات ‏ (1), 
واعتقادهم أنّ له البنات وهم البنين )٠١(-‏ إلى (11). 
وقد عبر عن الأوّل ب«اصطق» فى .)1١(‏ وعن 


به‌أصن» ن )٠١(‏ و(11), لاحظ «ص ف و». 














ال أنّ هذه الآيات كلها مكب سوى واحدة (1), 
و«البنين» فيها بمرورة؛ سوى ثلاث منها: (4) و(0) 
و(5) فنصوبة و(بنون) ثلاثة منها ممع (مال) في: (؟) 
و(۳) و(٤)‏ وني اتتتین مع (أموال) فی (5) و(8) وكلها 





و( ۱۱) و(۱۲), وجاء مع الإثاث في .0٠١(‏ 

التّوع التادس: «بنين» مضاقًا إلى الصّمير (0) 
مرّات, وهو على نوعين: 

أحدهما: «بنيه» أربع مرّات في سياقين: عطفي 





وإتذار بأنّ الجرم يوم القيامة يفتدي من شدّة المذاب 





آو يفرٌ منهم ومن كل أقربائه. فالآيات سواء قا 


الاستعطاف والإنذار 





وكأ الله قتم رحمعه وعذابه بين 








اذْمّبُوا وا مِنْ يُوسفَ وآخییه 





پوسف: ۸۷ 


7 
يلاحظ أن الأوليين توصية من إبراهيم ويعقوب إلى 


بن و ۸۱۱ 





بنيهما بالدّين الحقّ والاجتناب عن عبادة الأصنام, 
نام وله )في الأو , وف انيد خط لله 
بقوله: (رَبّ اجْمَل) ليحفظهم من الشمرا 
المخطابان الحّفقة المتطوية في الآيتين. أما الأخيرتان 
فخطاب من يعقوب لبنيه في غاية الرََّ واممسزن على 
ابنيه المفقودين يوسف وأخيه. وبالجملة فالآيات الأربع 





ویو 


تصوّر لنا مدى شفقة الوالدلبنيه وهو شيخ كير 
الع التابع: «أبناء» مضافًاء وهو أقسام: 





يلاحظ أوَلَا: أن (أبناء) في (0 أشيف إلى اش( 
باطلا. حكاية عن اليهود والتصارى إدانة لهم , لاسظ 
نید ای میت ٤(۳‏ 
نوف (۵) لین الذي 
راا وسیای (۱) (۵) ذم وتقريم. وسیان (0)و(۳) 
و(4) أنى وتقريب وعطق, فرٌجح فيها جانب العطف 
على جانب الم بواحدة .كما هو مقتضى لفظ (آبناء). فإ 











3 





ة والدُرّة والأّخوّة ونموها مظنّة الحمبّة ومعيار 
بةء وعكسها خلاف طبيعتها. 






وا لواب من وجوه: أحدها: أن 
بالعموم وأكثر استعبال في الجباعة لين ينتمون إلى 
شخص» مع عدم اتحاد صنف قرابتہم فبا بينهم . فكثير؟ 
مانسمع «بني آدم» و«بني تقير», وقلرا نسمع (أبناء آدم) 
و(أبناءتمير). وأا بو الأخ والأخت وإن اتّفق فيهم 
الاختلاف صنفًا من ابن الأع لأبوين والأب والأم 
وكذلك ابن الأختء إلا هم ليسوا بلك الكثرة. 

ومنها: جاء في الأخ والأخت (بني) مكان الان 


حذرًا من تا 






قي همزتین وهو متقوض با(۳ و( 

ومتہا: جاء نی او نام تین انز 
» موازیا ل(آباء) مرتین قبلها: از 
ام و۹ سل مل : أضيف أحدهها إلى 





ابهنٌ) منلان, كلّ ذلك للمشاكلة في 
الآية صدا وذيلا, لاحظ الآلوسي (۱۸: ۱4۲ 
نا أريعة متها مدنية: )١(‏ إلى (4) وكلها في 
الأحكام, وواحدة ‏ وهي (۵) مكية , وسياقها 
پناسب لها 

رابتا: جسامت (۲) في غضٌ ال مؤمنات عاتة 
آبصارهن. و 
ذكروا فيها. وقد کر لمیر «هن» فها (0۸ مرّة مع 
جواز عدم تكرارهاء وهو سر روز الشتر 














واحجاب هن وعدم دام زینتین , فناسب | 
المغزى, والأفظ المعنى, مع مزید الاهتام بان 
والناية بعقّتبنَ.. وأنًا () و(4) فخاصٌ بنساء اللي 
وسترهن. واكتق فيها بتكرار الشّمير «هنّ» فاني 
إعلامًا بفضلهنَ وطهارتهنٌ وعفّتِنَ. وإكرامًا 
ثانيها: الإضافة إلى ضمير الججمع بأتواعه: 


(۵) مرا 











أ شیر ال 





فجامت الأوليان نی شأن اي 
الكتاب كانوا من خلال ماورد في كتبهم من البشارة به 
- يعرفونه حقّ المعرفة كبا يعرفون أبناءهم , وقد تبيّن 
ذلك في السيرة والتفسير . وهذا مدح له من نا 
لو آذین یکتمون لمق من ناحية أخرى. وذكتر 











الأبناء أقرب الطلّرق للتعريف به, مع مافيه مسن إثشارة. 
عواطقهم نحوه. أي حريّ بهم أن يعاملوه معاملة الأب 
لابنه ولايتكروه 


وإحدى الآيتين رغم اتصادهما لفظا مکی 





سس سس Mi‏ 


والأغرى مدئية, ما المدئتة فجاءت خلال خطاب 
اليهود القاطنين في المديئة, وكان يتوقّم منهم تصدیق 
الي على رووس الأشهاد حسب ماجاء فى ككتيهم. 








ليكتمُونَالمنوهُمْ يَلمونَ» البقرة: 147 
وأا كي فاحتجاج على المشركين بأنّ هذا الي 






ابل الشعراء: 153, لاقل 
إلا رجالا ثوجى إِلبِيمْ َسئلوا آفلّ 
الذكّر إن كن اعون الأنيياء: ۷. وكلا الأبعين 
, مع تنفاوت بسينهياء وهو أنّ الأولى احتجايع 
للتعريف بالنِي خاصّة , والتّائية للتعريف بالأنبياء عم 
ومنهم الى دفمًا لشبهات المشركين. 
آية الأنمام الد 
4 الأنمام: ,٠١‏ وهذا ذم للمشركين بأئّهسم 
لايؤمنون به مع هذه المسجج, وليس هنا ذم لأمل 
الکتاب؛ إذ ثم ينكروها حين ذاك. ونا كتموها بعد 
اطجرة, 

ومن هنا نستطيع الإجابة على السّؤال التي : كيف 
يحت القرآن على صدق الب بأهل الكتاب ‏ وامراد يهم 
هنا اليهود ‏ مع نهم أنكروء؟ بأتهم ماكانوا يتكرونه 
وهو في مكة؛ فلو رجع إليهم المشركون حين ذالك 
لشهدوا به وأيّدوه, ولكتّهم أنكروه وكتموا الح بعد 
هجرة البَي ومواجهته لهم. 

وأا (۲) - وهي 














فجاء فها اراس 


آبائهم وإخوانهم وأخواتهم وعشيرتهم, تأكيدًا أنّ 
المؤمنين بالله واليوم الآخر لايوادون من حا الله 
ورسوله ولو كانوا من أقربائهم. وما يزيد تأكيً) قوله: 
لاد قَْمًا) كذلك, أي لاينبغي الجمع بين الإييان بالله 
وود من حاد الله أبدا. وقد ذكر عؤلاء حسب الأول 
قرابة فالأولى . فبدأ بالآا 





والأبناء والإخوة والأخوات 


أبن هم , ویستحیي 
بن الأبناء واللّساء. 


اشائخم لستتناكا لحم تج 
والتساء شاملة للبنات والأزواج وشيرهنٌ, والأبناء 


کور مهم. 











و(]) في قصّة امباهلة _ لاحظ ب هل و(0) في 





ی و(8) في مات التکاح, و(۷) و(۸ا نی ذکر 
الأقرباء. وقد ذکر فی (۷) آباء وأبناء. وفي (غا هم مع 
سائر الأقرباء, حسب الأولويّة في القرابة. 

ثائيًا: أنَّ الآباء والأبناء ذكروا مما مس مرّات: 





) مزتین: فی (۷) و(۸اء و (آبانهم) مرّة واحدة: 





ج -الإضافة إلى ضمي الم التکتم مرتی: 
4 
لرا 








ال یبیل او وق 
باه البقرة: ۲4١‏ 
یلاح نینط نی لاب 
د -الإضافة إلى ضمير الجمع الو 


من 














الأحزاب: 0ه 
جاءتا في سورتين سدتيدين في 
شأن إيداء النساء عامة زيتتهن. وسغور نساء الب 
خاصّة أمام أقربائهن. ۱ 





التوع الثّامن: «بني» مصمّرًا (5) مرّات: 





القيان: ۱٩‏ 
1 باب آم الشلوة وأمز غوف وان عن 
انمتكره لقیان: ۱۷ 


.يلاحظ أَوَلَا: أئها جميمًا جاءت في القنرآن على 
السان الأنبياء مي , ابتداء من نوح )١(‏ ثم إبراهيم (9) 
ثم شیب (۳), واتماء ب«لقبان» في الباقي , وقد قيل : 
نه أرسل إلى قومه في أواخر حياته. 
ثانيًا: نا جميمًا تعاطف بين الأب والابن بأساليب. 
مختلفة, فأسلوب )١(‏ دعوة من توح لإنجاء ابنه من 








1 
الغرق» وأسلوب (۲) خطاب من إبراهيم لابته وإخبارء 
باله رأى في امنا أنه يذيحه ليستعد للقداء . وسلوب 





(۳) طلب یمقوب من ابنه بوسف أن لايقصص رياه 
على إخوته حفظًا له من كيدهم , وأسلوب التلاث الباقية. 





أرسعة مسن الأنبياء 


انبم سيم ٠‏ فهم كالأسوة للناس في 





ان مها - وهما (۲) و(۳) - ریا 
صادقة, أحدهما من الأب في شأن ابنه (؟), وثائهرا من 














راشا : هذه الآبات كلها مکی , وكأئّها مام قلوب 
المشركين القاسية على الي والمؤمنين بكة. 

التوع التّاسع : (ابنة) و(ابنتي”) مضافتين كل واحدة 
منها مر 

ر 








۲ قال ان ری آن جح إختى ابق قات 


القمص :۲۷ 





يلاحظ أن (1) في مريم بت عمران . و(۴) ق ایت 
كاهن مدين وتزويبها لموسى , فكلاهما في شأن بنات 
الأنبياء والأولياء وك بهن سرهًا. 


التوح العاضر : «بنات» اثنقي عشرة مرّة , وهي على 





٠١١ الضّاقات:‎ 


ن» الساقات :۱۵۲ 








جوم | 
الرخرف: 35 
)أو 





ويلاحظ فيها إضافة إلى ماتقدم في (, 
جميًا مك , إدانة لرأي المشركين في. 
وکانا یدفتونین أحياء. 

ثانيًا: جاءت كلها تفنيد) بجملهم ف البنات وم 











البون. 
ثالئا: ها جاءت مع ال إلا في (1) فجاء فيها 
بدل «البنین» جملة (و » والراد بها البنون. 





تانها: الإضافة إلى التظاهر (1) مرّات أيضًا: 
5 وِدَعَئَائكُمْ وخالانکز وَبناتٌ الآخ 
ناته 





النساء: 37 





بسلاحظ ظا و ان (۱) و(۲) جا اءثا في عسرّمات 


التكاح لنّاس عامّة , وماعداهما التي أخاصّة, في التّساء 
5 أحلهن لله ل.. وقد آق بالعج وامضال سفردین» 
وبالستات والنالات جماء لاه م بهساجر حین ذالد 
سوی عم وخال واحد, ولا الستات والخالات فکانت 





متهن مهاجرات عدّة. لاحظ دع م م» و «خ ول». وقال 
امجمع (5 : 074: «أي أحللنا لك ببنات 
ني نساء قريش» وبنات خالك 
وبنات خالانك, يعني نساء بتي زهرة اللاتي هاجرن 
ممك إلى المدينة . وهذا ا كان قبل تحليل شير 
المهاجرات تم تُسع شرط الطجرة في التحليل». 














وعلیلا. تلاسر الأسرة راما با 
ثالتها: الإضافة إلى الضّمير على لا أنحاء: 
الف و ب: إلى ضمير الخاطب والمتكلّم المفردين. 





ااب 0 
يلاحظ أول: أن اثلاث الأولى وردت بشأن لوط 
وقومه اين كانوا يعملون الخيائث من قبل فطمعوا في 
ضيفه, فطردهم عن ضيفه بتقديم بناته هم ليقزوّجوهن, 
فأجابوا: ؤلَقَدْ عَلِتَ مَالَاى باتك من حَقٌّ ئك َعَم 
ید4 هود: ۰۷٩‏ وقد جاء فيها بناتي مرّنين وبناتك 
مرّة دعبا لإصعرار هود على طردهم عن ضيفه , والقصّة 
مذكورة في التفاسير , لاحظ «هود». وراجع التُصوص ٠‏ 
نیا بت مستول بشأن پات لوط 
وثايا: بدأ القرآن في (4) بأزواج التي 
وثلها بنساء المؤمنين, ولمل في التقديم والتأخير یاه 
بفضلهن ‏ أو تنبيه على أنّ أزواجه أولى بهذا الستارء 












وأدنى إلى أن يطمع فين الرّجال إذا كنّ كاشفات 
سسافرات لولا التستار. ومعلوم أن اليّدة فاطمة 
الرّهراء مستنناة من الجميع لما ورد في فضلها وأئّها 
نساء العالمين. 
في هذه الآية را 
بنات رسول الله فلايُسمع لما يقال أخيرا ويؤلفون كديا 
ي كانت له بن واحدةٌ وهي فاطمة كا , 
اث الأخرى: زينب ورقئة وأم كلقوم: كن نات 
خديبة من أزواجها الابقين. وإنا هؤلاء أكٌدوا على 
قوله هذاء رفًا لفضل من عان في كونه هرا لبي 
عل بتيه رقية مكاتوم ۰ تزوجه واحدة بعد أخرىء 
وهذا مايكدّبه التَاري. وماكان لني من النصال 
الملسنة والأخلاق الفاضلة إزاء أصحابه عامّة, ومسنهم 















عتان 

مه اختلفنا - نحن معاشر المسلمين - في مسألة 
الخلافة بنبفي أن لايسري إلى ماثبت في اا 
وق القرآن الكريم في شأن أهل البيت والتحاة, اه 
لاف بين الإخوة. ووهنٌ للملاقات 





البارکة 








راب : ومن ذلك ره الناطتة. والمهد ابمهید نی 
سلب علقة الأّة سین اي وبتنه اشلات. ما 








خائدة منذ ولدن إلى يوم فارقن الدّنياء بها 


كتب الشيرة, وخير ماوقفت عليه في شأنهنٌ كتاب 











في حياتهن, وأبرزتها بأحسن صو 
متها نبذة ونضيف إليها 
١-الأيرة‏ في الجتمع المرب والجاهلش. وفي الرسالة 
اد وفي شخص الرسول. 
الأ في الجتمع العربي, وفي القرآن, والموؤّدات 
في الماهلید,والثل والقدوة في الإسلام. 


نا نأخذ 





8 » فهي بدأت كتابها يبحوث: 


٣‏ الأخوات؛ البنت والأبوان , أبوالبنات حب التي 





فيقات الأربع: 
١-زينب‏ الكبرىى: تروّجت بابن خالتها أني العاص 
ینالیم أحد رجال مد, المدودین شرا وسالء 


الذي كانت غالته الت 





خديجة تُنزله مغزلة الابن, 
فتبيّأت فرصة أن يغشى بيت مد , فيجد من الثرحاپ: 


البالغ والود الصّادق, ما يطمعه في أن يُبرز سرّء ناه 





فساعدت أباالعاص على تحقيق رغيته. وقه. 
زوجها محتدا,فوافق مباركًا لد, ووقع عقد الرواج سنا 
وعاشا سعيدين إلى أن بُعث أبوها نيا وهاجر إلى المدينة. 


وم یسم ماس وبق هو وزوجه بك ويبعد 
عام ونصف بدأت الحسرب بين مشركي قريش 
والمسلمين في بدر, وكان أبوالعاص قد شارك فيها, 
فأير بين الأسرى, قأرسلت زينب فداء لزوجها 
قلادة, كانت لخديجة أهدتها إلى زينب يوم عرسهاء فلم 
يكد الي يراها حقّ رق ها رة شديدة؛ وخفق قلبه 
لد کر في حنان عخاطيا أصحابه: «إن رأ 
لها أسيرها وتردّوا مالها فافعلوا». فهنّفوا جميمًا م 
قلوبهم: «نعم يارسول الله سر الي إلى صهره 


حدينًا فوافق ثم حيّاه ومضى. وقد أثنى عليه الّسول 








ب نو AW‏ 





بعد ماأبعد قائلاً: «ولله ماذمناه صبرا». 

رجع أبوالعاص إلى زوجته زينب, وكانت تنتظره 
حت وثب قلبها إليه فرحة بنجاته, فقال ها زوجها: 
جنتك مودعًا يازينب , إن أباك هو الذي طلب أن أردككٍ 
إليه. لأنّ الإسلام فرق بيو 





وبينك, فقد وعدثه آن 





تمك تسيرين إليد 








٠‏ بل يأتي معك أخوك زيد بن 
حارثة. ومعه صاحب من أنصار أبيك يتتظرائل على بعد 
ثانية أميال من مک 





تتجهز للشفر. وودّعت 
أياالماص وداع عب , وفي أحشائها جنين لم يستكل 
حَيَللرّابع ‏ وقال لها أبوالماص: مهما يحدث يازينب 
فأب على حبك ماحييت . وانطلق كنانة بن ابيع أخو 


ی لماس پقود برها نهارًاء وقد أخذ قوسد وكنائتة 


خرجت زينب في الفداة 


متام 

فهال قريش أن يخرج بها على مُرْءَى منهم ومُسمّع ٠‏ 
وخرج رجال في إثر المهاجرة حك أدركرها ب«ذي 
طرى», فكان أسبتهم إليها «هبار بن الأسود الأسديّ, 
وقد بن حزنه على إخوة له ثلالة روا یاف 
«بدر» فروّعها بالرّ , ونخس البمير, فألق براكبته على 
صخرة , وقد سمع أبوالعاص تواجعهاء فرآها تنزف دنا 
واسقطت جنيتها , فعاد بها إلى مكّة؛ حيث بق أبوالعاص 
إلى جانيا أياما يرعاهاء ولايفارقها لمظة من ليل 
ونهار . فل] تالكت بعض قواها خرج بها كنانة ليلا حت 
أسلمها إلى زيد بن حارئة, وماتزال تغزف دمّاء ورجع 





هو إلى أخيه أبي العاص. 


۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج1 


استقبلت «يثرب» بنت الرّسول باحتفال مهيب 
شابت فرحة القاء فیه» سورة الغضب نا أصاب ال 
الكرية أوّل خروجها من مكّة ‏ وقد قتل علي عام 
الفتح «هبار بن الأسود» بأمر اليا - ومضت 
سنوات ستّ حافلة بجليل الأحدات. وزينب في حمتى 
أبيهابالمدينة, تعيش على أمل لم يغلبها عليه اليأس قط ء 
وهو أن يشبرح الله صدر أني العاص للإسلام. ول نسمع 
عنها خيرًا في تلك السَني إلاأنّ أباالماص لم يشارك في 
تلك الحروب الطّاحنة بين السلمین والشرکین بعد 
«بدر» حقٌ كانت ليلة من جابَى الأول من الشنة 
السادسة للهجرة , وقد بانت زينب تسامر ذكريا 
بهاء فذادت التَّوم عن عينيها. ودنا القجر وماتوال في 
يقظتها الحالمة , فلم تکد 2 

















بيأبهاء وهو يفتح في 





أبو العاص بن الريبع وق" 


شب وجهه؛ وبان علیه القلقوال(جهاد. ده 





يقرب يقول: يازينب هذا ضيفلي, 
خرجت تابر إلى الام في أموال لي وأخرى لرجال من 
قريش, فلج أقبلثُ قافلا لقيتنى سريّة لأبيك فها زيد 
ابن حارثة , فأصابوا كلّ مامعي . وأعج 
إذا جن الام ج 





فرکبت به, وقامت إلى الباب, ثم صاحت بأعلى 
صوتها: ياأتها الاس إن آجرت آبالعاص بن المع 
وكان الي يقيم صلاة الفجر, فلا أسلم أقبل على من 
معه, فقال: «هل سممتم ماسمعثُ؟ قالوا: نعم, قال: 





«واّذي تقس معد بيده ماعلمتُ بشيء من ذلك حت 


سمعثٌ ماجعتم, إِنَه يمير على المسلمين أدناهم , وقد 


أجرتا من أجارث». 
ثم أنصعرف فدخل على ابنته وعندها ابن غالتها. 
يارسول الله أباالعاص إن قرب فابن عم وإن بعد 





أبر ول وإنّ قد أجرته. فقال ما أبوها: أي بت 





قال ها أبوالماص: لقد عرضوا عل بالأمس أن أسلم 
وآخذ ماممي من المال, فإنّها أموال المشركين, فأبيت 


إسلامي أن أخون أمائقي», 





يمن يصحبه إلى المسجد حيث جلس 
التي في جمع من صحابته . وفيهم رجال السريّة الذين 
أصابوا مال آبي الماس, فقال هم اي 1 
قر دوا إليه ماله». فرّدوها إليه . فأخذها أبوالعاص مودّعًا 
من بعيد فرجع إلى مكّة, فأدَى أموال القوم. 
كاملة ,وصاح بهم يأعلى صوته : يامعشر قري 
لاح منگم عندي مال لم يأخذه, أجابوا: لا. 
خير ...نم قال هم: فأنا أشهد أن لاإله !! 















عبد الل ورسوله ,وا مامتعتي من الاسلام 





إليكم وفرغتٌ منها أسلمت, ثم انطلق مستقبلا دار 
اهجرة . والرّسول عاد من صُلح المديبية ی اد 
وهاهي ذي تستقبل مع هلال الحرّم أباالعاص بن ال 
وقد ی من تلقاء نفسه مسل), فتوبّه إلى المسججد مار 

















في طریقه بیت زینب, فبایع سول بره‌ی من اس 
وأثتى الّسول عليه خيرا, وسار إلى بيته ومعه اين الرّبيع 
قرد بته على أبي العاص وتلاق الرُوجان الحبيبان بعد 


فراق طال ومضى عام واحدٌ. فاتت زينب في مستهل 


وجبببب د أ 77 ی 





الّئة القامنة من الحجرة , متآئّرة بعتا التي لزمتها منذ 
طرحت جنينها على أدبم الصّحراء. وهي خارجة من 
مكة, تاركة ولدها «علي» وابنتها «أمامة» وقد تزوّجها 
عل بن أبي طالب #8 بعد أن لمقت فاطمة بأبيها 
بوصيةٍ منها ‏ ولحمق بها زوجها أيَام أبي بككر في ذي 
الحجّة من الثانية عشرة للهجرة. 

ات المجرتين 

قيت التقبقان رقية وأ كلتم بعد زواج زينب 





1 











من «أبي العاص» حيث تزوجتا بنبة وعتيبة ابني أي 
ب وہارکھہا آپوهماء م ترکهما في حراسة الله ورعايته. 

أيام وليال كثر فيها خروج محمّد إلى غار 
حراء. فا كاد ححقد يتلق رسالة ريه ويدعو ی لین 
الم حّ أخرجت رقتة وأم كلتوم من بيت أي هلي 
وردنا إلى بيت أبهياء وكانت قریش قد انسرت یدنا 
محمد في بناته ومشوا إلى أصهار الرٌسول الثلائة, فََالُوا 
هم: «فارقوا أزواجكم ونحن نزوّجكم أيّ امرأة من 
تم. فأبى أبوالعاص واستجاب ابنا أبي للب 





قریش 
ND ES‏ 





فول عنها ماکانت رهز نم e‏ 
هذا البلاء طاب لرقية وأمَ كلتوم أن تشاطرا أبوهما 
فی سبيل الله. وارتاحت نفساهما لاحال كل 





وقد خاب ظنّ حمّالة الحطب والمشركين مسن 
قريش, فلم يشغل محمد بابنتيه عن دعوته؛ وم یش 


عليه طلاقها. فقد اهما الله من محنة الميش مح 

ليث أن أبدطيا خيرا منهماء 
عقّان. حيث تقدّم إلى رسول الله يسأله شرف 
المصاهرة, فزوّجه رقية. وكان رجلا نريًا. فل أشتد 
ابلاء على المسلمين, حسيث قال لهسم الزسول: «لو 
ها مل لالم عنده أعدٌ. 











وهي أرض صدق حي يجمل الله لكم فا أنتم فيه». 

فكان عفان أوّل من هاجر إلى الحبشة وهاجرت 
ممه زوجته رقئة على قرب عهدهما بالرّواج فلم تملك 
رقية دمعها. وهي تطوف بمغاني صباها مودّعة . وتعائق 
ها وأتها وأخواتا. وترکت مک وطنباالسبیب. 
وه بضمة عشم رجلا من آقرباءالسول, فاستقبلوا 
نو احلین حتق وصاوا السبشة ورب بهسم: 
َأُوست هم في أرضها مكانًا سبلا مالشت آن 
سبلت أفوامًا جديدة من إخوانهم المسلمين حك 
بلغت عدتهم ثلائة وثمانين, غير أبناءهم الّذين خرجوا 
بهم صغارّاء أو وُلدوا في مهاجرهم. 

وسر رقية أن كان فيهم من بني هاشم ابن عم أبيها 


جعفر بن أَني طالب ومعه امرأته «أمباء بنث عميس». 





وهؤلاء أخبروا «رقيد». أن ١‏ 
هذه حي أنت امرأة أخبرته أئْها رأت رقيّة وزوجها. 
وقد سعت المهاجرات منهم إفى مغزل رقيّة, فأخبرنها بما 
لها والسلمین, 

وأقام المهاجرون ماشاء اله م أ ا على أن 
قلوبہم ظلّت أبدًا تغزع إلى مگة, وتحنَ إلى من تركوا بها 
من الأهل والأحباب , وظلّت أسماعهم مُرجفة على أنباء 








۰ للجم ق فقد ئفة القرآن... ج + 


الزسول وصحبه في حريهم القدسة مع حبدة الأوثان. 





صحتها أا تأثيرا فأسقطت جنينها الأوّل. حقّ خيف 
عليها من فرط العف والإعياء حى عاودتها المافية 
بورود الأنباء من مكّة أن 





وصحبه» فرفعت الحصار الك الذي ضعربته على 
1 


وأنّ طائفة منها مالث إلى الإسلام عن تأ 





گر 
وافتناع, وقد أصغى مهاجرة المبشة إلى هذا لذي قبل 
وشاع, فهفت قلوبهم إلى المودة ی الوطن, 
لحيل على عجل , على حين آثر آخرون أ. 
مهاجرهم: ریا 






للتسول وإسلام عدد منهم. 
سار الرركب لي طريق مكة, وقد بلغ عددهم نلائة 





وثلاثين رجلا يتقدّمهم عمان وزوجه «رقيّهة وإيلهاا 
عبد الله رضيمًا وغيرهم. حت إذا عبروا البحر واستقلوا 
رواحلهم ساعين إلى البلد العتيق , إلى أن بلغوا مشارف 
مكة, فعرفوا كذب مابلغهم من مهادنة قريش وإسلام 
بعضهاء فآبّت «رقية» إلى بيت أبيها مشوقة مجهدة, 
فقت أختاها أَكلئوم وفاطمة للقائها. وتشينا بها 
٠‏ فسألتها أين أبي وأين أّمِي؟ أجابنا بولك 
بخير. وعادت: «أين »1 فأطرقت كلثوم سامت 
لاتجيب, فعلمت رقيّة أنها توقيت, إلى أن جاء أبوها 














ممانقتين 











ففرح بمودتها. 
ولم بطل بها امقام بمكّة بمد ذاك, هاجر أبوها إلى 


يغرب وكذلك هاجرت هي في صحبة زوجها؛ وف دار 





من 
کل الریر الضاعف 
صبريعة التی, قیل: لا اصبة. وأقام عبان إلى 
جانها يُرضها ويرعاها, حت إذا تناهى إلى سمعه صوت 
داعي الرٌسول يؤدّن أن حيّ على الجهاد. ويستنفر 
المهاجرين والأتصار اللقاء عدوّهم في «بدره» فد عفان 
بي الداعي الكريم. لكن قلبه لم يطاوعه على فراق 
درد الي كانت تعايم مايُشيه سكرات الوت, فتخلّف 


اهجرة مات عبدالله صبيًا فى الّادسة من عمره 











روحها على شفتيها في حشرجة وانية وعیناها عل 


/زوجها, وغابت عن الوجود. 


.وجاء الأب التاكل فدنا من ابنته الرّاقدة يودّعها 
بادي الزن والأأسى ,ثم انتنى نمو فاطمة التي اكت على 
جع أختها تبكي . فجمل , يسح دموعها بطرف ثويد, 
وصلى الأب على ابنته «رقية, 
بت السول ذات اشجرتین , 
الطَيب الذي ارتوى يومثل بدماء الأبرار من شهداء 
«بدره وضرب أبرها الرسول لصهره عفان سهمه 
وأجره مما أفاء الله على المسلمين في «بدر» إذ كان إِنا 
تخلف عن شهودهالمرض «رقية» الراصلة رضي الل 
عا 

٣م‏ كوم 

أراد الله بها خيرا فطلقها. 
ونبت بذلك القرأق من نكد العيش مع حنآلة الحطب هكب 
غبت معها أخته العزيزة «رقئة» التي مالبدت أن زوجت 


«یفرب» جغان 





ووديت الثرى 








تيبة بن أبي طب عدوٌالله, 





عفان وهاجرت ممه إلى ا حبشة. 

بقيت َم كلئوم مع أختها الغرى فاطمة في بيت 
آیها مد تعاركان أنه خديية وتتحتلان عب مالاقاء 
أبوهما وأئها من الآلام, فماشتا مع أسسرتهها في صميم 
معركة الاضطهاد الي بلفت أقسى ذروتها. وهناك 
عاشوا في ضيق الحصار نحو ثلاث سنين حت أنهم كانوا 
يأكلون الخبط وورق السمر. ولايصل إلييسم شيء إل 
ملاء حق بلغ منهم الجوع مبلمًا لايتصوّر مداء. ولأ 
کالم ذکریات عن نا خدیجة اي میلت با اس 
وآنہکتها الأحداث وأحسّت بدنرٌ أجلها, وقالت تناجي 
ابنتها: ليت الأجل يُهلني حت تتجلي السنة ؛ فأسوت 
فريرة المين راضية, فهتفت أ كلتوم: «لابأس عليك؛ 
ا 








وهكذا دامت الأحوال حت انهت الستة وت 
الب وأسرته من الشَعب إلى البيت؛ حسيث رقدت 
التيّدة خديجة في فراشها للقاء ربّها, نم منت روحها 
أن فاضت في اليوم العاشر من رمضان سنة عَشر من 
البعث ودّفنت في اجون بمحضير من بناتها القلاث: 
زيتب وأمّ كلثوم وفاطمة, وكانت رقيّة مهاجرة إلى 
الحيشة. 

وبعد ثلاث سنين من رحيل خديجة هاجر الي إلى 


که بتارم لأنّ «رقية» رجعت من 





امبشة قبيل ذلك, فهاجرت أَمَ كلتوم وفاطمة بمصاحية 
زيد بن حارثة الذي بعته الب ليأتي بها إلى يثرب. 
وهاجرث رقيّة تلوها مع زوجها عان. یقیت زب 





مع زوجها أب العاص كح لحقت بهم بد وقفة 





بن و ۸۲۱ 


«بدر» كبا سبق: إِذْ توقّيت أختها رقية قبل وصوطا إلى 
اللديثة. تم وقع عقد الزُواج بين أُم كتوم وعفان. 
٠‏ ورأت فيها الإسلام يبلغ أوج 
وشاهدت أباها الممطق من غزاة إلى غزاة 
موی مظفرًاء وزوجّها معد يجاهدًا بماله ونفسه. 











وقد بمنه اليو في واقمة یه ال ریس 
رهم آن ليم یأت الا زان للبیت, لاللقتال, 





وأملكت أ كلنوم قلبهاء وهي تخشى على زوجها مر 
المشركين وساورها القلق, وهي في انتظار أوبة عفان 
بعد أن طال غيابه, فا راعها لاني ذا 
لكن لم يطل الزن حقٌ عاد عان من رحلته لم يصيه 
يروم صل الحدييية. 

عي مكة بمد عامين من صلح المد. 
أ كلنوم هذا الفتج كما أدركته أخستها فاطمة, ور 
قلباهماً لذکری الاحلات الغاليات: أتها خدية 


اي 








وأدرکت 








وشقیقتبا زینب ورقیة, وأدرکت کذلك سیرة 


إى تبوك في شهر رجب من سنة تسع؛ ولم یکن ید 
مايحمل عليه أصحابه الذي لبوا داعي الجهاد وأرادوا 
القشرة 


المخروج معه, فكان لمغان 





ولد. ووسّدوها ثرى «يقرب» إلى جانب أختها زيتب 
ورقية. ووقف المصطف على قبر أبنته دامع السينين» 


القلب بألم التكل المستتابع...ورجسم لله َم کلوم 
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فأعفاها من محنتي اليتم والعٌرمل, فلم تشهد رحیل ها 





بعد عام واحد عن اليا ..قدكل الب يموت َم لوم 
بلاث بنات شابات» ولم تبق له لا فاطمة وسئواتيك 


اه الماک 
كانت رابمة البنات في تلك الب 





التي عرفناها 
, لكا دخات الشَارع الإسلاميٌ ما 
جع اعدف يدها وتركت فيه من خطير 
الآثار ماجاوز كلّ تصوّر واحتال. وقد شاء الله أ, أن يقي 
ذرية لبي منها واسعة المدى حي ين أنْها جاوزت في 
هذا الوقت مائة مسلیون؛ وفیبا من ااسلیء راشتب 
واللوك والوزراء والتخصيات مالم يوجد في أ رة 
في الال 1 


وأرل 











من حياتها سنة مولدفات فا يهور 
ابنت الشّاطئ أنه ولدث في السنة الحخامة 





وهم ما 
قبل المبمث؛ حينا وضع المجر الأسود موضعه بعد تجديد 
بناء الكعبة, وقد اشتجر الخلاف بين قريش أيّ منهم 
يضع الحجر في مكانه. فسرضوا بأ: 
ارام وكان يممّد) فوضعه في قطيفته وأخذ رؤساء 








داخل السجد 


قريش أطرافهاء فرفعه حمّد ووضعه في موضعه. 





أمَا الشّيعة الإماميية فكادت تكون متّفقة مال أن 


ولادة فاطمة كانت بعد مبعث الي ولم في مایا 
تمكي عن قداستها مثل ماجاء في شأن 






تلك المكام التي جاءت في شأنها في روايات القيمة. 

وكيف كان فقد شاركت فاطمة أباها بقسط من 
المتاعب ّي لاقاها بمكَة, حيث رأت بأمٌ ينيا أل 
رجلا الشرکین يأخذ ببجمع رداء أبيهاء فجذبوه 
بلحيته نم 
ا حرام ومشى في اللّريق , وابنته فاطمة تتبعه عن كتب ٠»‏ 
فلم يلقه أحدٌ من الاس إل كذّبه وآذاه. حن بلغ بيت 

۲ اأصابه. 


دوه" وقد صدعوا رأسه, ففادر ابیت 





فتدثر ی فراشه مقرورا 

وف حادثة أخرى تقف غير بعيد من أيه وتحوم 
بعينيها وقلبها حوله؛ إذ هو ساجد في الحرم . وحوله ناس 
من مشركي قريش, فجاء عُقبة بن أبي مُميط , بل 
جزور فقذقه عل نهره,فلم یرفع رأسه حك 
الل, ودعت علی من 
صنع ذلك؛ وإذ ذاك رفع رأسه ‏ وقال : الله ليك اللا 
من قريش» وذكر رجلا مهم , فخشع المشركون لدعائه 
وغضًوا بأبصارهم حقٌ انتهى من سلاته, وانسدرف إلى 
بيته تصحبه ابنته فاطمة ؛ ولن تقض أعوام لترى فاطعة 
هؤلاء الذين دعت ودعا عليهم أبوها صعرعی تذولین 
حول ما 

کا شاركت فاطمة بعض الأحداث والعارك بعد 


أهجرة, فزوی ابن سمد: طي مأساة غزوة متا 


تقدّمت ابنته فاطمة فا 











ي وجح جبهته وكُسرت البيضة على 
رأسه, فکانت فاطمة يونا تغسل جُرحه وعلل يسكب 








الماء لايزيد الم إل کثرة آغذت فاطمة قطمة حصیر 
فأحرقته فألصقته علیه, فاستمسك الم 

وقد وردت في صحیح السدیث فضائلها. مثل: 
«خير نساء المالمين أربع: مرم وآسية وخديجة 
وفاطمة». ٠إ‏ اله ليرضى لرضاك ويغضب لفضبك». 


«إنا فاطمة بضعة مي , يؤذيني ساآذاهاء ویرینی 





الاحزاب: ۳۲, «لاحظ أحل». 

وقد حكت بنت الشّاطئ آراء المستشرقين في 
شأنها وردت علیهم. فلاحظ. 

صحبت فاطمة أبويها إلى شِمْب أب طالب, ثم 
عادت إلى مكة بعد انهيار الحصار فا أمها 






بام ريغا أتى عن اي 


الودائع التي كانت عتده للنّاس , وبقيت فاطمة وأختها 
م كلنوم کہ حت جاء رسول من أبيهما فصحيها إلى 
یارب» فا کادتا توعان أ القرى حى طاردها 


«الحوّيرث بن نقیذ» » وکان من بيذي اللي بکة. 
ونخس بميرهما فرمى بهم إلى الأرض. 
وكانت فاطمة يومئذ ضعيفةٌ حيلة الجسم قد 
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أنبكتها الأحداث المسام التي لقيتها قبل أن تمتلى شنا 
ورياء وسارت بقتة الأّريق مُتعبة إلى أن بلغت المديئة. 
وماتكاد ساقاها تنهضان بھاء فلم يبق هناك من لم يلعن 
«احویرت», ولم ينس الي هذه الفعثة الآثمة حقٌ نراه 
ي دالب يرث» مع افر لين عهد إلى 
أمرائه أن يقتلوهم وإن وٌجدوا تحت أستار الكعبة» وقد 
قله علا 

افجاءت فاطمة مهاجرة لترى أباها في أعرّ موضع , 
فدخلت بيت أبيها المتواضع , وكانت إذ ذاك قد قاربت 
عامها امن عشر -علی قول الجمهور ‏ والتاسع . على 
بقبول الشّيمة ‏ وصامها التالك مشر على مارواء 
إل تأنكم. فخطبها عل بن عم والدها ‏ وقد كانت 
أبيها بك . إذ كان يعيش معد من 











يوم فتح مک 


ااا ي 





عباء. فزرّجه إل ببهر متواضع: أربع مائة وسبعين 
درهًاء أن درهه: فصارت سه بين اناس وأّفق 
الزّفاف بعد دخول عائشة بیت اي فلم یض علی 
دخوفا أربعة أشهر حت كانت الرّهراء في طريقها إلى 
بيت على" 

وعلى هذه البساطة قّت خطبة الژهراء بنت الي 
أخطر مصاهرة عرفها الإسلام في 
تاريخه الحافل الطَويل . وتم عقد التكاح في شهر رجب 
من مقدمهم إلى المدينة, وبنى بهسا في التسنة الكانية, 








لابن علنه, وعد 


مرجعهم من «بدر» واحتفل بنو عبد المطّلب بهذا الرّواج 
كبا لم يحتفلوا بزواج مثله من قبل , وأطعم مزة عم حتد 
وعل اناس ومضت بها أَمّسلمة إلى بيت علي فزارها 
لبمد ملا العشاء, حيث دعا ياء 
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م أمر العروسين أن يسشريا منه, 


على رأسییا. وهم بالاتصعراف 


آي الآكر لمكم 
وتوضّأ بالباقي, ونشره 
وهو يقول: 

«الهم بارك فيهما وبارك هم في نسله|ا». فلم قلك 
فاطمة دممها. فتمهّل الأب برهةٌ. وحنا صلیها مهو 
عليها الأمر بأنّه تركها وديعة عند أقوى الناس إِانًا 
وأكثرهم عل) وأفضلهم أخلاًا وأعلاهم نفسًا...» . وقد 
سبق أن افده أخّا لنفسه عند المؤاخاة, واستجاب الله 


في تلك المناسبة التميدة, فكانت الرُوجيّة 





لم تكن الرّهراء في بيت زوجها مترفة ولاناهنة, بل 
كانت أقرب إلى أن توصف بالمنشونة والفقر ٠‏ وهي في 
ذلك تختلف عن ححياة أخواتها الوا أتيخ هنظ من. 
الثراء المادَيّ. كبا عرفناها من ذي قبل فلاثری أح 
من رواة المسلمين حاول أن ينفي عنها ماكانت تجده من 
نظف العيش » أو يجبيء في جهازها بفراش وثير وأنات 
جميل . بل نقرأ بيت زوجها بخميلة ووسادة 
حشوها ليف؛ ورحاءين وسقاءين وشيء من المطر 
والیب, وکان زوجها من ا 





فكان عليها أن تنفرد بهذا السبء التقيل. 

وقد سألا تبي أ يعينهما بما آتاه الله من الغنائم, 
فأبى لبي ذلك وعوّضها بكليات يقولانها دَبْر كل 
صلاةء وهي «' 
أكثر من نا 


افاطمة», وقد شع الإمام عل بد 


.يذكرها ويقول: «فولله ماتركتهنٌ م 











عَنَِينَه وسأله رجل من أصحابه! ولالييلة 
فأجاب مؤكّدًا: «ولاليلة صِمَ 














ومضت الام بهبا, والأحداث تقع واحد بعد آخر 
وشارك زوجها علش امعاركالجسام وكان له فا جما 
دور ليس لغيره. ولم يض علبها من حسقٌ وضعث 
يكرها «الحسن» في السَنةالتَائنة من المسجرة, وسعى 
البشير إلى أبها بالتبأ التعيدء فخت إليها مشوفا فرضا. 
وحمل وليدها بين ذراعيه. وتلا الأذان في سمعه, 
واحتفلت مدينة الرّسول ولد الحسن. وتصدّق جندّه 
صلوات اله عليه على الفقراء من أهلها برئة شعره. 
فلع بلغ من العمر عامًا أو بعض عام» حقٌ أردفته َم 
الزّهراء بشقيقه «الحسين» في شعبان سنة أربعة من 
خر 

وتیقع قلب اي ین امسفیدین. ورأی نبا 
سا لحياته الخاصّة على هذه الأرض, ونا لما 














مانت خدعمة رضي الله عنها. 
كان الرسول إذ ذاك في العام الرابع المجري في نحو 


الشابمة والخمسين. وقد مضى على وفاة خديجة بالقرب 





متهن بولد ء ويدا أن قد انقطع خلف محمّد بن عبدالله إل 
عن طريق ابنته «الرّهراء», فلاعجب أن أقبل الرسول 
على سبطيه الحسن والمحسين, يُغمرهما يكل مامتلا قلبه 
الکبیر من حب وحتان» وأنّه دعاههما ابنيه, وكان 
اسماهما تغمةٌ حلوة في فم أبي الزّهراء وفيهيا يب 





وسلوته عمّن فقد من الأبناء. 





لقد آثر الله الرهراء با 





بة الكبرى فحصم في 
الصطق وحفظ بها أشرف شلالة 
عرفتها البشرية منذ كانت» كم كرّم لله وججه «علل» 
فجمل في صلبه نسل خاتم الأنبياء, وفضّله على سائر 
أصهاره, وهو أقريهم إليه مكانًا وأمتهم رجا وعند 
عبدامطلب يلتقي نسبه ينب الرّسولء فكلاهما له 


ولدها 

















بع انتم امبارك , ولدت الزّهراء طفلتها الأو 
في العام لمخامسس من الهجرة فستاها جدّها «زيتب» ثم 
وضعت بعد عامين طفلة ثانية فستاها 9 «أمكلتور», 
تذكارًا لابتتيه الراحلتين . وبذلك قُدَّر للرّهراء أن نحي 
بابيها ذكرى أختها زينب وأمّكلتوم. 

ولقد ماتت بناته اللاث زینب ورقیة وم کلم 


وهن في دبيع الممر؛ وأرقدهن آبوهن اقاکل زو 








واحدة بعد أخرى في ثرى يغرب الذي تم مان أيه 
عبداله حين كان يحمّد لايزال جنيئًا في رحم أنه «آمنة 
بدت وطب». 


عاشت فاطمة لتدعو أباها 





وعاش ولداها لیسئد ا 
پنتاها لیدعو الآپ السنون بدعوهما باسم ابنتیه 
بعد أن أقام زمنًا يفتقدهماء ويمْسك لسانه عن 





ویرخی امن للزّهراء لتشهد أباها البطل وهو 
یف یر بو مدید ویدن من التصعر امور الذي 
وعده الله به والمسلمين . ولقری مولدها مكّة وبيتها 





الذي ولدت بها مرّة أخرى , وتستعيد هي وزوجها علي 
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ذكريات صباها الحلو ولوف الكمبة. وتسعى بين 
والمروة. ولقزور نوی نها خدیة وهم أها أبي 
طالب وقبور غيرها من الأهل والمشيرة كل ذلك عام 
الفتح. 

دل للصطق يو لع ازل باعل گا وریت 


لد قب هناك, قرييًا من مثوى خديجة, وصحبته انت 





«الزّهراء» وكانت تستره بثوبه حين يغتسل, وقد 
آنساها لفرح الأکیر کل ما بها من 
بالمكان الذي نخس فيه «المسويرث» راحسلتهاء وهي 
مهاجرة من مككّة, فألقت بها على الأرض ؛ لكن أباها 
لح ينس!! إذ أمر أصحابه بقتل نقر ممساهم ومنهم 
لوث حيث قتله عل 4 

وخرح اي لیلوف ابیت ارام ول‌خطب صند 
باپ الكبة خطبة اتح وأقبل الساء رقیث. وکانت 
فاطمَة ير بميدَة من أبيها , ترقد ساهرة في فراشها حقّ 
تسمع صوت «بلال» بوذن لصلاة الصبح, ثم قامت 
تصل وأغفت قلیلا بعد أن طال بها الشهر. وأصبحت 
نفسها بالعودة إلى دار مولدها. ولكتها قد انتقلت 
على أثر الهجرة إلى ملك صقيل» وراحت تودّعها, 
وزارت قبر خديبة قبل أن يمين الرحيل؛ ولم يجاوز 
مقامها بك غير شهرين وبعض شهر فغادرتها مع أبها 
إلى مدينة الأنصار, فكأنًا كان الأمر کله, کما قالت 
قاطمة في الآيلة الأولى بعد الفتح: حُ) في الترى أو 

ام 
وقد اد الما عامین. سعدت فا هه 


بصحبة أببها تتنمم بمبّه الضاعف ها ولینیها وزوجها 





ن» من مرت 











رویا 
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ماشاء الله خا أن تنعم. متوقرة على تربية بنيها أحفاد 
الرُسول : تاركة شؤون الدار لخادم , جاء بها «علي» بعد 
أن أيسر يما ناله من غنام الفتح والتصعر. : 
ثم كانت اليقظة المروّعة شكا آیوها من مرض أبه 
في لیا بقين من صفر, في النة الحادية عشرة للهجرة . 
ولم تكد تسمع بشكوى أببها وكانت تزوره. وهو في 
عائشة, فلن رآها أبوها مقيلةً أشبه أحدٍ به عَئا وهدها - 





على ماوصفت عالشة - هت للقائها قائلا: «سرحبا 
بابنتي», ثم قتلها وأجلسها إلى هينه وأسرّ إلها أنه 
يحسب أن قد حان أجله, فلا بكت هوّن عليها بقوله :580 





ثم أضاف: «ألا ترضين 







وضحكت بعد بكاء؛ فمجبت عائشة وقالت: «مارأيث 
كاليوم فرحا أقرب إلى حزناء م سألت الهراء سيين 
سَنحت فرصة علا أسرّ إليهاء فأجابت: «ماكت لاني 
عل رسول اله سره 

وانصعرفت إلى دارها, فليا بلغها مد یمه 
ت أبيها ورأته يتحامل على نفسه, 
ويتجمّل بالصَبر. ويدور على نساله أمهات المؤمنين 
كمألوف عادته «إلى أن استأذ تمن في أن اقيق بيغ 
عائشة. وكان ذلك بتوصية ابنته فاطمة, فأقامت إلى 
جانبه تخدمه وتسهر عليه تتكلف الصَبر, ولاتكفت عن 
الدّعاء والابتهال... 





آسرعت ال 








وحين رأته وقد اشتد به الوجع , يأخذ الماء بيده 
ويجمله على رأسه وهو يقول: «واكرباء» فخنقتها 
العبرة, وقالت بصوت يفيض حزنًا ولوعة: «واكربي 














وقد زادت مصيبتها پا جری في 
حمّها مما حفظه لنا حُقَاظ السيرة ‏ على خلاف بينهم 
فيها- فن اطلع عليها لايرتاب في ها کانت غاضبة 
على بجريات الأمور. وقد كشف منیا «عل» سین دنا 
كالمناجي به رسول الله عند قبره: «..وستتيسئك ابنتك 
بتضافر متك على هضمها فانها الؤال واستخيرها 
الحال ...0" , وقد لحقت بأبيها بعد مدّة اختلف فيها بين 





مقل: أربعين يومًاء ومُكبر: سنّة أشهر. وتركت زوجها 
رأيناءها ليواجهوا تلك الأحداث الجسام التي مرت 
٠‏ وانتهاء بها جرى على 
الحسين وزيتب في حادثة كريلاء ومابعدهاء م جرى 
على ذريتها طيلة الدهر. 

إلى هنا نتهى بن امقال في بنات الي , تلخيصًا 
من کناب بنت الًاطن مع شيه أ أشتن ليه 








ذلك يللين يدون وجه اله وأونيك مم 
الوم ۲۸ 


(0 صحیح ایخار 3: ۱7 -رصحی مسلم ۸4 ۱۹:۵ 
رطبقات این سمد ۸: ۱٩‏ 
() تهم الا لخطیة: 1٩۳‏ 








بن و ۸۲۷ 


غیره من ات 





» وقد اختلفوا في تعريفد عل وجوه: 
هو الضّيف, أو كل من ير عليك وهو مسافر. أو كلاهما 
ممًاء أو صاحب الطّسريق محستاجًا منقطًاء أو المسافر 
الغريب الذي انقطع عن بلده وأهله, وهو بريد الحو 
ببلده ولايجد مايتبلغ به. أو من لامُعرّف من حماله إلا آنه 
سالك سبيل . كانه ليس من ينسب إليه إل البیل, فهو 
أبنه. ولايدخل في مفهومه الفقر والمسكنة, أو الشائح 
الرحالة في غرض صحيح غير بحرّم, أو المسافر البعيد 
والمنقطم عن ماله , أو عابر سبيل, أو امتاز من أرض إكى 
أرض. أو المسافر إذا عطبت دابّته أو فقدت نفقته, أو 
ماج المنقطع وتحوها. 

مدنا أن مآل أغلبها إلى شيء واحد , وهو المسافر 
ألمي عن ماله. المتاج إلى نفقة. وأحسن ماقيل فيه 
قول صاحبالمنار: «النقطع في الكفر لاإيتصل بأهل 
ولككرابة. حقّ كأن التبيل أبره واه ورجمه وأهلده, 
وقال: «وهذا التبير بمكان من الأطف لايرثق إليه 





سواه». 
نا اختصاصه بالصّيف أو الْحايٌ النقطع و تعمیمه 
الكل مسافر أو الرَّالة. فبعيد عن سياق الآيات .كبا أن 








9 اکن 
بلده غتا؟ 


وقد ذكروا في وجه نسبته إلى «الشبيل» ملازمته له, 


۸ / المعجم في فقهلفة لترآن... ج1 





ولاندري أنْ هذا التمبير من عطاء القرآ 
العرب إلى ذلك؟ 

وقد أدخل فيه بعضهم اللقيط > 
بالعناية من اليتيم وأحق بالإحسان ,ون ورین 
اقد اعتنوا بحضانة || 
الإحسان منهم, لأنّ الله قد جمل في أموالنا ًا لنتائل 
واهروم: 

ونقول: إدخاله في الحروم أولى من إدخاله في ابن 
السّبيل , لأنّ تعبير شائع عن انقطع به التبيل عن ماله 
وأهله. 

وقد شرط الفتهاء في (بسن البیل) آن ایکون 
سفره محر ء وهذا الشّرط خارج من مفهوم(لبن. 
الشبيل) إذ أخذ من دليل آخرء كبا أنّ سل هذ زاك 
لايقمر صلاته ولايغطر صومه, لأنّه لابيعيق هذا 
الاحظ التصوص حول 

ثانيا: حمس من هذه الآيات: )١(‏ إلى (0) وهي 
تزيد على التصف بواحدة, أي آيستا الإسراء والرّوم - 
وهبا مکیتان وآينا| 





له آجدر 





فیط , ونحن المسلمون أحقّ بهذا 








وهي أوّل المدنيات , وآية 
النساء ‏ وهي من أوائل المدتيّات ‏ سياقها التّرغيب في 
الإتفاق والبرّ والإحسان إلى الأقرباء وذوي الحاجة, 
كعمل أخلاق في بدايات التتشريع. 

و( و(8), فهي تحمل 
فريضة من الفرائض الالية؛ وان التیل) فيها كسائر 
الآيات مطلق يعم كل من انقطع به التسبيل, فسياقها 


لان الأمة اختلقت فيها. كال على ماجاءت به 











١‏ نزلت آية الأتفال بعد غزوة بدر في أن اغنام 
وجعلت مسا له والرّسول وأربعة أصناف بعدهاء فهي 
خاصة جمس الغنام إبجاعًاء واختلفوا فيها على أقوال: 

ولاب هل هي خاصة بغنائم دار ا سرب كا هو 
ظاهرها وعليه الجهور؟ أو تمم سائر المنافع ولاسيًا 


أرباح التجارة. كا عليه الإمامية استا إلى آمهم ؟ 





ثانيًا: هل الأصناف الأربعة من بني هاعم خاصّة 
بإزاء حرمة الصّدقة عليهم, كيا عليه الإمامية؟ أو تمم 
غيره من ذوي الحاجات, وعليه الجمهور مع اختلاف 
ینم 

ثالنًا: كيف يورّع امس بين لله ورسوله وبين 
أكولاء الأصناف الأريمة؟ 

افا پور عند الإمامية أله بورع سمّة أقسام : ثلائة 
له والرّسول وذوي القربى. وهم الأثّة من أهل 
البيت سيق , فتدفع إلى الإمام في حياته وحضورهء وإلل 
نائبه العامٌ عند غيبته , وهو المتبد العادل؛ فيصارفه في 
مایری من مصاغ الإسلام والمسلمين, على خلاف بينوم 
منذ القدم في ذلك. وتدفع الشلائة الباقية إلى ذوي 





الحاجةمن بني هاشم , وكائت عندهم 
لاس با اکن 

نا اجمهور فلهم آراء ختلفة في توذيع المشمس, 
فبعضهم يسقطون سہم اله بججة أنه كر تشر 
وبعضهم يسقط سمم الرٌسول أيضًا بعد رحيله, إلى غير 
ذلك. وذكلّ منهم حجّة من اة . لاحظ التصوص. 

۲ نزلت آية الحشر بعد غزوة بني التَضير من 
اليهود. وقد طمع المؤمنون في غنائها كسائر الغنائم, 














فأعلن الله أنها ليست لهم لأتهم لم يوجفوا عله بخيل 
ولاركاب , يل هي لله والرّسول. والأصناف الأربعة 
آية المخمس أيضًا. 

.وقد اختلفوا فيها بعد أن اتفقوا على أنّها خارجة من 
,اما خصّوها كالمتمس يأولى الأمر من أهل 
البيث. وهم الأمّة الاثنا عشر , وبنو هاشم , وسو 








والجمهور على اختلاف يينهم» فوّضوا أمرها إى ولي أمر 
المسلمين, يصعرفها فيا براه من مصالح المسلمين . وهذا 
الاختلاف في الحقيقة في مصداق ولي الأمر. فهو خلاف 
صغرويّ ليس كبرويًاء ولكلّ فريق حبئّة من السنّة. 





التي ل بحسعة أشياء من المبوب والأنمام والقدين. 


وفیها خلاف من جهات: 


ب نو ۸۲٩‏ 


أولَا: هل يجب التوزيع بين هؤلاء الأصناف؟ أو أن" 
أمرها بيد ولي مره يورّعها ينهم جميمًا على التواء أو 
بالتفاصيل؟ أو يخصّها ببعضهم؟ وهذا الخلاف موجود 
بين جميع المذاهب النقهية. 

ثائيا: هل يتجاوز حكم الرّكاة الأجناس التّسعة إلى 
غيرها من الحبوب والأنعام. وإلى مال التّجارة أم لا 
وأكثر الإماميئة على الأول وأكثر الججمهور على الثاني. 
القد اتفقت المذاهب الفقهيّة على حرمة الرّكاة 
والصّدقات على بني هاشم , وهذا يدهم قول الإمامية 
باختصاص المحُمس بهم . وإِلا يلزم حرمانهم منهها جميمً. 

رابًا: هناك خلاف في فروع أخرى للسألة, 
فلاح ونا لانعلم أحدا بحث حول آي 
ألسبيلء أكبا يحندا هنا. والحمد لله رب العالمين. 








ان 





كسك 


۶ لفظاء ۲۲ مو3 : ۱۵ 


في 1١‏ سورة: 17 





والبية: الكعبة يقال: لاوربّ هذ 






وا ب 
لاف , وتكون امبناة كهبنة القبة. تل ينا عظيستاء 
ويسكن فيها من المطر, ويُكتّون رحالهم ومتاعهم. وهي 





مسر عظيمة واسعة, لو ألقيت على ظهرها الوص 
تتاقط تن حوفا. یرل الطر عنها زليًا. [استشهد 
(FAY :A)‏ 
البواني: أضلاع الرور. 
(الازهری ۱۵: 46٩۲‏ 
ار : من اي البانیة, وهي | 
وثرهاء وذلك أن يكاد ينقطع وترها في بطنها من أُصوقه 
ما 


يشر 





أبوعمروا 








وطتئ تقول: قوس باناة» يسريدون: 
ندید یر 


وا «لب 





» نهي ال بانت من وترهاء وکلاهما 





والباني: المروس الذي بنى على أهله. [ استشهد 
(الأزهري ۱0: 4٩۲‏ 
+ یقال: بنى لحم فلان طعامه بنه نذا 


بشم] 





ور 


۲ / المعجم 





لغة القرآن... ج1 


عظلّم من الأكل. [ثم استعهد بشعر] 
زمري ۱۰ 4۹۵ 
با ناه ی , وجمها 
رس ۲٤۷:۵‏ 
الأصمَعي : اميناة: حصير ‏ أو بطع يبط الاجر 
على يمه , فكانوا يجعاون لحر على الأنطاع يذوفون 
اد 


ولا بت 


.يقال : نیت 

















, لأنها تُتّخذ من آدم» یوصل 
بعضها إلى بعض . [م استشهد بشعر] 

الدُرَمَرَيّ 16 444) 
+ ويقال: ألق فلان أرواقه وق ټواتیه. 
أقام بالمكان واطمأن. 
(الأرمري 0۹١ ٠١‏ 





وألق عضا 





اد س ترا 





ابن الأعرابي 


وكذلك البق من الكرم. [م استعمد بشم] 





(الأَزهّرَيّ 417:16) 


ابن الشكّيت : يقال: بنى فلان على أهله. وقد 








زتها وازدتها 
والعامة تقول : «بنى بأهله» ولیس من کلام العرب. 
ویقال؛ بيت فلاا بیتاء إذا أعطیته ب 

استشهد بشمر]] (لارهري ۱۵: 0٩۳‏ 
اشر [في ] 

قالت: ومارأيتُه مه 





متها الأرض بشي» قط إلا أي أذكر 





أي ياء وهو متصل باحدیت. 
قال أبوعدنان: يقال للبيت : هذا ناء. 





أخبرني عن الهوازي؛ قال: ابناة: من أدم كهيئة 
القب, تبعلها المرأة في كشر يتبا تسكن فيهاء وعسى 
أن يكون ها غستم, فنتقتصر بها دون الفح انها 
وثيابها. وها إزار قي وسط البيت من داخل يُكتّها من 
لمر ومن واكف المطر, فال هي وثيابها. [ 
(الأَزهرَيَ ۱۵: 496 





استشهد بشمر] 





مر ۱0: 6 
الون: بنى الرّجل بامرأته, إذا دخل 
بها. وأصل ذلك: أنّ الرّججل من العرب إذا تزوّج بيني له 
ولأمله جباء جديد. فكثر ذلك حقٌ استُّميل فى هذا 





(errr) آلباب‎ 


اي [نقل قول اب مراب وقال:] 





GD) 
وقيل: يصف الحتبل. فيقول: لو سمّنها الفيث, ما‎ 
ينبت لها الكلا لأَمَرْت بها على ذوي القباب. فأخذت‎ 





وقيل: الممنى أنها تخرق البيوت بِوَنيها عليها, 
ولائمين على الأبية 








والبائة: شجرة ها ثمرة ترب بأفاويه اليب ثم 











قلت: كأنّه يجمل ذلك من «المبناة» وهي القبة من 
الأدم . إذا ضعريت ومُدّت الأطناب , فانفرجت. 

وكذلك هذه إذا قمدت تربّعت وفرّجت رجأيها 
[وبعد نقل قول رَيْد قال:] 

قلت : وجائز أن يكون معنى قول الختّث: «إنها إذإ 


قمدت تبلّت» من قوطم: بنى لحم فلانٍ مامه إذا تله 








وكان الرّجل إذا جمع إليه أهله ضعرب عليها ب؛ 
ولذلك قيل: بنى فلان على هله 
الضاجب: بق ابا نا وبق ونيد و وباني 





۳:۱۵ 


حسّن البناية. 
والأبناء: جمع الباني , وفي المئل «أجناؤها أبناؤها». 
يت الأبنية. أي بُيْ, بلعة طلي. ويُنيانة. 
واحدة, ويثيان : کر 
بت لا اي بجع له بناة. وفي المل 





واشتینت الا : تدم فأحْوَجَّث إلى بنائها. [إلى 
أن قال:] 


êa 


درل :ینعی با لحم 


ب‌ن‌ي/ ۸۳۲ 





1 في قرٌب وترها حقٌ 
يكاد يَلتصق به. [ثمأستشهد يشعر] 
وقيل: «بانية» من صفة الّجل إذا انحنى على قوسه 


يوون 4.400 





.يوصل أحدهما بالآخر. 





وبق قُصُورًا. شد للكثرة. 


وابتنی دارا وی » بمعنى. 
واثنيان: 








يكاد ينقطع. 
وائيق بالق مقصور, مثل الب 
وبنية وي بكسر الباء مقصور مثل 
وفلان صحيح البنية, أي الفطرة 








۶ العجم في فقه لفة القرآن... ج1 





:لطع [#استعهد بشعر] 
ويقال: هي الي 


وأبنيت فلانًا. أي جعلته بيني بيا [ثم استشهد 


وا 





بشمر] 
وفي مل : «المعزى تُي ولاثبنيء أي لاجمل منها 
نية العرب طراف وأخبيةٌ. فالآراف : من 


أدمء والخباء: من ضوف أو وبر ولايكون من شَمر. 








(YAT: 

بن فارس : الباء والتون والياء أصل واحد. وهو 

بناء التّيء بض بعضه إلى بعض» تقول : بسنيت البسناء 
ند وتصتی سکده ای 





ویقال: قوس بانة, وهي اي بنت على وناز 
وذلك أن يكاد وَترُها ينقطع للصُوقه بها. 


تقول مكانٌ بانية: باناه, وهو قيول أمرئ 














واستعمل أبوحنيغة البناء في اسفن فقال يصف 
لوځا: يجمله أصحاب المراكب في التفن. وا أصل 
البناء فيا لاينمي كالحجر والطّين ونحوه. 

والبنّاء: مدر البتيان وصائمه. 

والبنية والثنية مابنيقه وهو البق والبق. |6 ذكر 
آشمار] 

وأبنيت الرّجل : أعطيته بناء أو مار 

والبناء: يكون من النباء ‏ والججمع: 

والبناء: لزوم آخر الكلمة ضيريًا واحدًا من التکون 
أو ا حركة لالشيء أحدث ذلك من العوامل , وكأئهم ْنا 
Û‏ لرم ضمربا واحداء فلم یتفر تفر 


به داه 









وه 
الأبعراب , سمي بناء. من حيث كان البناء لازمًا مو ضعا 
لايزول من مكان إلى غيره. وليس كذلك سائر الألات 
ول البسذلة. كالخيمة والمظلّة والمُسطاط والشرادق 
ونحو ذلك؛ وعلى أنّه قد أوقع علی هذا الب من 
المستعملات من مكان إلى مكان لفظ البناء 
بذلك ٠‏ من حیث کان مسکوئًا وحاجرا وقلا بالبناء من 
الاجر و این و المع . 

والة الکبة لشرفها |ذ هي آرفع مب 

وبنى الّجل: اصطنمه. [ثم استشهد بشعر] 

وكذلك ابتناه. وبق الطّمام ممه بنَاء: أنبته. [م# 









استشهد بشعر] 






[ استعهد بشمر] 
كهيئة الشتر اش 








كاد ينقطع» وهو عيب وهي الا 


ورجل باناة: تحن على وتيره عند ارسي . [7 


ازشاء غنه للا يقع 


التراب على الحافر. 
وینی فلان على أَهله , ولايقال بأهله , هذا قول أهل 





اللغة, وحكى اين 
عَدَاهما جميمًا بالبا. 

والآبن : الولدُ قعل حذوفة اللام يجتب لما أل 
الوصل» وأا ِى أنه من الياء؛ أن (بق يتني) أكغر ني 
ث0 


يق لان باهله, وابتی هاء 













بنبة ونيا فال 


4 ابأً: .٠۲‏ 
بناء. قال تعالی: ( م عرق 
من مها مرک مب4 الرمر: .۲١‏ 

وَالبِييّة يُعبَر بها عن بيت الله: قال تمالى. 
ده الّاریات: 4۷. وَالَمَاءٍ 





واليناء: اسم 











٠‏ فهو مثل شمير 
ونخل ونخلة» وهذا الحو من الججمع 








وبنيث بن یی وی الق فا رأيت أعجب منهاء 


وبق الُصور. [استههد بشمر] 

وفلان يُبانى فلانًا يباريه في اليناء . وابتق لشکناه 
وفي مثّل: «اليعزى بهي 
[ماستشهد بشعر] 
وكليف بانيية , وهي الكعبة. 











مرا عل ابن له 

ومن الان بنى على أهله : دخل عليها ‏ وأصله أن 
ارس کان بني على أله خباء. وقالوا: بتى بأهله. 
كقوهم: أمرّس بهاء واستبنى فلان وابتنى , إذا أعرّس . 
[#استعهد بشعر] 

ویک تاه وهو من با لمكارم . م 


استشهد بشمر] 


وملعون من هد 





ون الأکل فلا با ذاسه.[ استشهد بشعر] 
:: سمينٌ؛ وبنی له الْعی سناگا تامگا. 





وبنى كلامًا وشعراء وهذا كلام حسن الباني. وبنى على 
کلامه: احتذاه, وهذا ابیت من على بيت كذاء وکل 








وألق فلان بوانیه. ذا أقام. وانبوانی: أضلاع 
المّدر, کیا یقال: لق که وب که. وبنیا 
أي على قواعده. واستبت الذار: تجدمت 


(آساس البلاغة: 1۳۱ 








يّ: في حديث البّراء بن معرورء رضي الله 
یت أن لأأجمل هذه التبتة من بظهرء بعني 








ايده وهي البناء المبني» يعنون به الكمبة. 

في الحديث أنّ سلبان اليك قال : من م ينم 
به تبارك وتمالى فهو ملعون» يمني من قتل سا ج59 
احق الجسم بنيان خلقه لله تعالى ورا 
فقد هدم بنیان ره تعالی . 

في حديث أبي حذيفة رضي الله عنه «ائه تبق 
ساماء أي اتقده ابا [وليس من هذا الباب بل من بنو] 
وفي الحديث: «من بنى في ديار المجمء فعمل 
نيروزهم ومهرجاتهم حُشر معهم» كذا رواه بعضهم, 
والصّواب 

في حديث عائشة رضي الله عسنها: كمنت ألمب 
بالبنات!". أي القمائيل ی تلمب با لبایا. ۰ (۱ 
۶ 





.فاط 








ي نم 


ابن الأثير : في حديث الاعتكاف 
ی وهي البيوت التي تسكنها 
العرب في الصّحراء . فنا الطراف والميباء والناء وال 











فقرض» الناء: واحد ال 











» وقد تكوّر ذكره مفرد) وبجموعًا في ا حديث. 
وفي حديث أنى رضي الله عند «كان لول مأل 
الحجاب في مُبْتقى رسول اله بزينب». 
الابتناء واليناء : الّخول بالرّوجة , والأصل فيد 
وج امرأة بنی علیہا قب ليدخل بها 





الرّجل كان إذا 
فهاء فيقال: بنى الرّجل على أهله. قال اور 
ولايقال: دبنى بأهلد». 


وهذا القول فيه نظر, فإنّه قد جاء في غير موضع من 








الحديث وغير الحديث؛ وعاد الوم 
كتابه: اميق هاهنا يراد به الابتناء. فأقامه مقام 





يّ استعمله في 





ترج بق لعرس خباة جديدا. وعترء ها يمتاج إليه أو 
كُني به عن الجاع . 





هكذا نقله جماعة. 





ولیس من کلام المرب 
الفیروز آبادي: ای : تتیض | 








(۱) رهي من (بنا لابني). ولملها «البنيات» جمج بنية. 





ويناء وثيانا ينه وَاية ه وابتناه وبناء. 








أو حركة , لالعامل. 








الطريحي فى الحديث:] «كل بناء وبال إلا مالابة 








منه» قيل: أراد ماني للتفاخر والنمم, لاب یر من 
الساجد والدارس والایط : وتحوها. 
وفيه: «اتقوا الحرام في اللبناء» أي احسقرزوا عمن 





إتفاق مال الحرام في البنيان, «فإته أساس الخراب» أي 
خراب الّین. 
وللمن: اقا ارتکاب السرامقي اینان, له 


ب‌ن‌ي/ ۸۳۷ 
«ورب هذه تیه . وکانت تدعی ی هي 1 
قالوا: أل من بتى الكعبة الملائكة . ثم إيراهم لل 
ل ولد نخس 
اج 
لذن 


ثم قريش في الجاهلية. وحضيره || 














وثلانون أو خمس وعشسرون, ثم ابن ال 
ن أو ثلا 











مائ ۱:۱ 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 

ولکن: قالت جنة الأصول, الاب ممع الخد 
العربية بالقاهرة, في دورة الموْمَرٌ القَالئة والأربعين. 
المنتهية في (/11 ربيع الأول ۳۹۷١ه.‏ الموافق ل ۷ آذار 
مارس ۱۹۷۷ مايأتي : «إن التسبة القياسية إلى 







ره وتر الجنة جواز قبوطا على أساس 
أنّها منسوبة إلى يات جممّاه. 

وبعد المناقشة وافقت الأكثريّة على قرار لجنة 
الأصول. 

'.« الاكتفاء بالنسبة القياسيّة‎ ۳ bly 
| اللسّذوذ, وتقلیا الکلات‎ 
کانساري وأباييل. ما‎ 

القوي : فظهر أن سل الواحد في هذه 
المادّة: هو ضع أجزاء ومواد بمضها على /ملقن. عمل 
بناء على هيئة مخصوصة, ماديّة أو معنوية. [ ذكُرٌ 
[lî‏ 


وأما البناء لمعنو نی مقبل اي« من آشش 


» اجتتا 








اة عند التسبة إلى مها 





نة؛ من القوى والورح والرضوان , وهذا خير من 
الثيان الذي أتنس على أساس ضعيف, وعلى شغا 
جرف هان ستزلزل, ولايزيد هذا البنيان المقزلزل 
الصاحبه إلا ارتيابًا وتزلزلا. 








التىء وكذلك التكوين وآما البناء فهو إيجاد اهيئة 


وضمّ شيء, وهذا بعد وجود لوا 


أن این مشتق من الب. (۳۲۹:۱) 














مجاهد :اف بی التء 

نحوه الستن. ارس ۳0۷۰۱ 

اد :وبنها: خلثها. لري .۳ ۳4 

أَبوعْبَئدَة: ومن طحاها ومن بناها: بسطها یلا 
وتا وس کل جاب: (۲: ۳۰۰ 





یقول جل تناژه: والتماء ومن بناهاء 
يمني: ومن خلقها. واه ها:تصییره لها للأرض 
سقف 

وقيل : (وَمَابَِيَا) وهو جل ثناؤه بانيهاء فوضع (1). 
موضع (مَن)» كما قال: (وَوَالٍِومَوْل) البلد: 5 فوضع 
(ما) في موضع (مَنْ)؛ ومعناء ومن ولد لألنّه قسَمٌ أفسم 
بآدم وؤلده وکذاك: « ولا نکخوا مَانكَع أي 
التاء) الساه: ۲۲, وقوله: فاخا قاطا كم 
ين النْسَا» النساء: *. ونا هو: فانكحوا من طاب 
لكم. 

وجا 














توجيه ذلك إلى ممنى المصدر, کأئه قال: 








Ar) 





اء وبنائهاء ووالد وولادته. 
المساوزديّ : والتماء ومافي بنائها, يمني من 
الملائكة والتجوم. فيكون هذا قسمًّا بما في التباء, 
ويكون ماتقدّمه قممأا في الأرض . 
ری جُعلت (ما) مصدريّة في قوله 

٠‏ وَمَاسَوْجا) ولیس بالوجه, 
لْهَتهًا). ومايؤدي إليِه من فاد التظم, 
والوجه أن تكون موصولة. ونا أئرت على «من» 
الإرادة ممنى الوصفية , كأئه قيل : والتماء والقادر العظيم 
الذي بناهاء ونفس والحكيم الباهر المكة الذي سرّاها 
:۳9۸ 

وه اس (: 0۳۰ 
الطبِسيَ: قيل: ممناء والتباء وبنائها مع إسكامها. 





۲۸۰ 








«وعاطخها اتا 


وقد قرأ أپوعمران ا جوف في آخرين (ومّن بها 
وتن طَمَاهَاء وَمَنْ سَوَاهَا) کله بالّون. ‏ (۱۳۸:۹) 
نحوه الخازن (F-4)‏ 








ب‌ني /۸۳۹ 


من أنّ (ما) هاهنا لوكانت مصدرية لكان عطف 
لا علیه پرجب فساد التظم , حق, والذي ذكره 
القاضي من أنه لو کان هذا قا بالق التماء حا كان 
يجوز تأخيره عن ذكر الشّمس , فهو إشكال ججيّد. 
وألذي يخطر ببالى في الجواب منه أن أعظم 
المسوسات هو الشّمس: فذكرها سبحانه مع أوصافها 
الأربعة الدألة على عظمتها. [ثم ذكر ذاته المقدّسة بعد 


ذلك ووصفها بصفات ثلائة] 
التزال اقاني: سالفائدة ق قوله: والشتام 
وتابلب 14 


وامواب أّه سبحانه نا وصف الشّمس بالصّفات 
الأَري ره عل عظمتها, آتبعه ببیان مایدل على 
ف بهذم 





حدونها وهدوت جیع الأجرام الاو 
الآية على تلك الدالة؛ وذلك لأنّ الشمس والشباء 
متناهية. وكلّ متنا فإنّه مختص بمقدار معيّن, مع أنه كان 
عبوز في العقل وجود ماهو أعظم منه وماهو أصغر من 
فاختصاص التّمی وسائر التماویّات بالقدار 
الم لب وآن یکون لتقدیر مقر وتدیر دوک 
فكذا مدير الس 


وسائر السماويّات قدّرها بحسب مشيتته, فقول 


أن باني البيت يبنيه بحسب مث 








القمسء وسائر التماوّات, 








1 العجم في فقه لغة القرآن...‎ / ٠ 


قيل : والسماء وذلك القَيء العظيم القادر الّذي بناها, 
ونفس والحكيم الباهر ال حككة الذي سوّاها. 
:أن دما تستعمل في موضع «من» کقوله 








«ولاتنکخوا عانکع باه کم ین تایه التساء: ۰۲۲ 
والاعتاد على الأول . Qur‏ 
نموء النّيسابوري. (۳۰: :0۰ 
المُكبريّ : و(ما) في المواضع الثلاثة ببعنى «من». 
وقيل: مصدرية. Orin‏ 





أبوحَيّان : و(ما) في قوله: (وتا 3 
وَاسَْيها) بممنى «الّذيء قاله امشن راید 
واختارء اطي قالوا: لأنَ (ما) تقع عل 
أولي العلم وغيرهم. 

وقيل : مصدريّة , قاله قتا 





رد 
برع 





وید والطا لا 
قول من ذهب إلى أنّ(ما) لاتقع على او سم 
[ م تقل کلام ارت ری وقال:] 

ما قوله: ولیس بالوجه: قوله :تا یني من 
عود لمیر لت على «لله» تعالى, فيكون قد 
عاد على مذكور, وهو (ما) المراد به «الذي». ولايلزم 
ذلك ؛ لأنا إذا جعلتاها مصدريّة عاد الضّمير على مايُقهم 
سياق الكلام. فقي 





يا) ضمير عائد على «الله» 





تعالى أي وبناها هو, أي الله تعالى , كبا إذا ريت زيدًا قد 
طعرب عمرًا فقلت: عجبت بآ طعرب عمرا, تقدیره 
من ضترب عمر, وهو كان حسنًا فصيعًا جاثرًا وعود 
الضّمير على مابُقهم من سياق الكلام كثير. 

وقوله: ومايؤدّي إليه من فساد التلم , ليس كذلك 
ولايؤدي جعلها مصدرية إلى ماذكر. 








وقوله: وا أوئرت إ لابراد بل(ما) ولاب«من» 
الموصولتين معنى الوصفية , أنه لایوصف بها:بخلاف 
«الذي» فاشتراكهها في أنهما لايؤدّيان معنى الوصفية 
موجود فيهما. فلاينفرد به (ما) دون «تن», (46۷۸:۸ 

ابن كثير: والبناء: هو الرفع , كقوله تمالى: 

ید4 الّاریات: ۷ع. يب 
ینم 
۳ 
أي خلتها على هذا لقف الحكم. 
أقتم تعالى بنفسه وبأعظم مخلوقاته. 

أبوالشعود : أي ومن بناها. وإيثار (ما) على «من» 
الإرادة الوصفيّة تفخهًا, كأنّه قيل : والقادر الظيم || 
الي بناها. مله مصدريّة عفلٌ بالتلم | 



















اریات: ۰۸-4۷ 


0۱:۶ 
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Grr 

وه الروسويّ (EYN)‏ 
الالوسي : [قال نمو أب الشُعود وأضاف:] 

وهو أولى من تفسيره يبانيهاء لإشعاره باراد من 

ایستاء. وکنا الکلام في قوله تمالی: راز 





NEY) 
ومن رضها وصيّرهاء با فیبا من‎ 
الكواكب , كالتقف أو الم الممكلة المريّة المميطة بنا.‎ 
فاما) موصولة بعنى «من» أوثرت لإرادة الوصفية,‎ 
أي والقادر الذي أبدع خلقها.‎ 
قالوا: وذكر (مَابَِي) مع أن في ذكر السماء غنية عنه.‎ 
0۱7۸ :۱۷( اللدلالة على |یجادها وموجدها صعراحة.‎ 





موصولة, والّذي بناها وطحاها هو لله تال . والتبير 
لطا و اد با لدم 





وبنائها. والأرض وطحوها. والتیاق وفیه فوله 
«وتلس وتاعزییاه ناخ لایساعده 
(۲۹۷:۲۰) 
التراغي أي والتّماء ومن قدّرها على الحو الذي 
اقتضته مشیته وحکنته. 
وفي ذكر «البنيان» إشارة إلى مالنطوى عليه رها 
وتسويتهاء من بارع المكة وقام القدرة, وأنّ لماصِانمًا 
حكيمكا قد أحكم وضمها وأجاد تفديرهاء فإنه شد هه 
الكواكب بعضها إلى بعض برباط الجاذبيّة العامّة. كما 
يرط أجزاء البناء الواحد بما يوضع بينها حت يجاسك. 
ولاكان المخطاب موا إلى قوم لايعرفون الیل 
صفاته, وكان القصد منه أن ينظروا في هذا الكون نظر: 
من يطلب للأثر مؤًا. فيتتقلوا مسن ذلك إلى معرفته 
تعالى. بر عن نفسه بلفظ (ما)التي هي الغاية في 
الام . ower)‏ 
عبدالک ریم الضطیب : (ما) في قوله تعال 














والأرض وبسطها, والنّفس وتسوية خلقها. 








ب‌ني / ۸۵۱ 





فقوله تعالى : (وَمابِيَا) أي ومابنى الّماء وأقنامها 
من غير عمد وهو ماأودع لله سبحانه وتعالى فيها من 


قوى بمسكة بهاء ضابطة لنظامها.حافظة لوجودها. 


(0۸0 10) 





۳۲:۱۱ 


الفارسئ : الببنيان: مصدرٌ عم ای 








وتقديره لازال بناء 1 ي .أي هكًا في 
رو نو 
(طرسي ۳۵۰۰۵ 

wr) 








بال» كقولك للغير 


ف انم عائد على 
المنافقين البانين للمسجد ومن شاركهم في غرضهم, 








مطيروبه ومنسوجه. 
وقال الواحديّ: يجوز أن يكون «البنيان» جمع بنيانة 


جعلته اسصّاء لأنّهم قالوا: بنيانة فى الواحد. 





QUAY 





المفمول وليس وبمع, ولذلك قد تدخا 
بالمفرد وأخير عنه بقوله: « ريق ل ورم آي ا 








وقاقا. 
وا معنى أن بنيانهم هذا لابزال سیب شکهم اي 
نفاقهم؛ فإّه عملهم على ذلك (rr:‏ 


أبوالشعود: البنيان: مصدر, رید به الفول, 
ووصفه با موصول الذي صلته فمله, للإيذان بكيفية 





بنائهم له, وتأسيسه على أوهن قاعدةٍ وأومی أساس, 
وللإشمار بملّة الحكم. أي لايزال مسجدهم ذلك مب 
ومهدوتا. يك 

مثله الُوسَوِي. 

الآلوسي : أي بناؤهم الذي بنوء. فالبنيان: مصدر 
أريد به الفعول كبا مر ووصفه بالمغرد نا يرد مل 
مدّعي الجمميّة . وكذا الإخبار عنه بقوله سبحانه: ری 
ن ورو ؛ واحعال تقدير مضاف , وجعل الصّفة وكذا 


0۱:۳ 





غبار باريّة) لادليل فيه على عدم 
الجممية, لله يقال : الميطان منهدمة والجبال راسية, 
وجوّز بعضهم كون «البنيان» باقيا على الصدرة , 
و(ألذى) مفموله. [إلى أن قال:] 
وحاصل المتی: لايزال هدم بنيانهم الذي بنوا سیا 
لق والاضطراب؛ والوَجَل في القلوب. ورین 
)با وُصف؛ للإيذان بكيفيّة بنائهم له, وتأسيسه 
على ماعليه تأسيسه ينا علمت , وللإشعار بعلّة الحكم. 
وقيل: وُسف بذلك للدّلالة على أنّ المراد بالبنيان. 












ماهو مب حقيقة , لاماديروه من الأمور, فإ «البناء» 
قر بلق على تدبير الأمر وتقديره, کیا فی قوطم: كم 
أب يأوتهدم. [ثماستعهد بشعر] 

وحاصله أنّ الوصف للتّأكيد, وفائدته دفع الجاز, 
وهدا بر ماقاوا نی قوله سبحانه: « وم له فولی 
كُلِيمكا» النّساء: 174؛ وفيه بحث ۳۳:۱۱ 
يّة : والمعنى أنّهِم بنوا الممسجد 
مُرتابين غير مؤمنين بمحمّد , وسيبقون على هذا اليب 
حقّ الموت. Wt:‏ 

عبد الكريم الخطيب: ن القرآن في هذه الآ 
عن مسجد القعرار كل ماتقسم بد الكساجد حك اجه 











محمّد جواد 





۵ 


قلم یمد مسجدا بعد آن فضحه الاسلام وفضع أصله؛ 
وكشف عن الوجد الذي قام عليه والفاية الي بي م 
أجلهاء فهو الآر 
لايناله حى شرف هذا الاسم الرّائف الذي أعطوه 

AMA: 





نیان» برد بناء من حجّر وطین, 








التبأ: 1 
الطَّريّ : وسقفنا فوقكم, فجعل الشقف بنناء؛ إذ 
كانت العرب نستي سقوف البيت وهي سماؤها ببناة» 
وكانت المّماء للأرض سققًا, فخاطبهم بلسانهم؛ إذ كان 
التغزيل بلسانهم. 
لو والبناء: جسمل الاق الأعلى على 
الأدلى , فالتماء مبنية كهيئة الي مزيّنة بالكواكب 
امضيئة, فسبحان الذي زيّنها وخلقها وبناها على هذه 
الصسّفة لعباده. لاع 
فإن قيل : لفظ «البناء» يستعمل في 
أسافل البيت والشقف في أعلاء, فكيف قال وو 
نکم میاه 
قلنا: البناء يكون أبعد عن الآفة والانحلا ین" 
ْنَا) إشارة إلى أنه وإن كان 
سقهًا لكنّه في مد عن الانحلال كالبناء. فالغرض من 
اختيار هذا اللّْظ هذه الدقيقة , 
أبوالشعود: والتعبير عن خلقها بدالبناء» سبق 
على تغزيلها منزلة لباب الضروية عل المخلق . وتقديم 
الآرف على المفعول ئيس لمراعاة اواصل فقط. بل 
بق إليه . فإنّ ماحقّه التقديم إذا أَخَر تبق اتس 
مترقبة له, إذا ورد عليها كن عندها فضل قاكّن. 


Keo: 








r.) 








۸:۳۱ 








نوه وی a)‏ 
الآلوسيّ : والتعبير عن خلقها بحالبناء» للإشارة 


إلى تشبيهها بالقباب المبنيّة على سكتتها. 








ب‌ني/ ۸۵۳ 


وقیل: لشارة إلى أن خلقها على سبيل التدريج , 


ولیس بذاك. 


وفيه أن التّماء خيميّة لاسطح مستوء وفي انار 


مايشهد له ولايأباء جعلها سق في آبة أخرى , وقد صح 
في المرش مايشهد بخبميّة أيضًا. 


لقنن 








َلوْتٍ, المنكرون قدرتنا على إحيائهم بعد بلائهم إل 
نكم فقهم . كيف بنیناها سویناها سقفا عفوظا. 
۱:۲۱ 
لطس ناء أفلم يفكروا في بناء هذه التباء 
وعِظّمها وحسن تزبينهاء فيعلموا أنّ لما بانيًا بناها 
وصانمًا صنعهاء وأنّه لابدٌ أن يكون قادرًا عليها, وله 
لایمجزه عی. لاله لايقدر على مثل ذلك إلا القادر 
انفسه الذي ! 





لاوز علیهالمجز, ویعلمه لأنّه عالم يما 
يرون من إحكام الصّنعة فيهاء وأنّه الذي لايق عليه 


اخافية )04:4( 
الزْمَطْشَرِيّ : رفمناها بغير عتد. بع 
نموه ابن ا وزيي (۸: 0, واشرطْي (۱۷: ۰0 





وایْضاري(۲: 4۱۳) وال (4: ۱۷۱) وأبوالشمود 
۳ شب (1: ۰60۸ وروی (۹: ۰0۱3 
واللوسی (۲۹: ۰۱۷۵ وانقاسي (۱۵: ۵6۸6), 


لطس ی علانهولاعاد. ۰ (۵: 04۲ 





من غير عمد. (4:.) 
المسراد ب«البسناء» هنا أن 

ة في ظامها ‏ تسیر 
۳۰:۷۱ 

اطَبائيَ : بناء هذا الخلق البديع ‏ بماها من 
الجمال الرائع من غير شقوق وفتوق -أصدق شاهد على 
قدرته القاهرة , وعلمه امیط با خلق. ۰ (40:18) 














۲ وَالشصاء ِا بي ونا لَمُوِعُون: 
الآاريات: 43 
ره : وین لا ناه بو 
خلقناها ورفمناها على حسن تظامها. (۵: ۱2۰ 


القَخرالرازي : السألداقانید کر ذکر ایو 
السّماوات , قال تعالی : را 
٠5‏ وقال تعالی؛ ام | 
وقال تعال: «جَعَلّ کم از قراژا والشتاه 
بنا المؤمن: 14, فا اممكنة فيد؟ 






نقول: فیه وجوه 
أحدها: أن البناء باق إلى ق 





امة. لم يسقط منه 
93 ه» ولم يعدم منه جزء. وأمًا الأرض فهي في التبدّل 
نمي كالفرش الذي يط ويمطوى ويسقل, 















۲ وأما الأراضى فكم 
متها ماصار بحرا وعاد أره 
انیا :ال ء ری کالتجة النیه فوق زوس 


ن وقت حدوتها. 


والأرض مبسوطة مدحوّة , والبناء بالمرفوع أليق كما قال 
: سْكَهَاهِ التازمات: 74 

ثالتها: فال بعض الحكناء : التّماء مسكن الأرواح ,. 
والأرض موضع الأعبال؛ والمسكن أليق بكونه بناء» 
وال أعلم. 

المسألة الثائثة: الأصل تقديم العامل على المممول,. 
والفمل هو العامل , فقوله: (بَسَيْنَا)ا عامل في الّماء. 
فا مكة في تقديم المفمول على الفمل , ولو قال: وبنينا 
الشماء بأيد كان أوجز؟ 

انقول: الصّانع قبل الصّنع عند التاظر في المعرفة , فل 
كان المقصود إثبات العلم بالصّانع قدّم الدّليل, فقال 
وَاتماء امزيئة التي لاتشكون فيها بنيناهاء فاعرفونا بها 
إن كنتم لاتعرفوقا. 

المسألة الرّايمة : إذا كان المقصود إنبات التشّوحيد. 
أفكيف قال: (بَتَبْنَاهَا), وام يقل 

تقول: قوله: (بينا) أدلّ على عدم الشّريك في 
التُصيرّف والاستبداد. وقوله: «بنيتها» يكن أن يكون 


فيه تشريك. 














وإتاكواكب'جملوا الأصنام على صورها وطبائعها. 
فأمًا الأصنام المنحوتة فلايشكون أنه مابنت من 








وجملت أماكنهاء فلا لم يتوهّم ماقالوا قال: بنينا تحن 





الأركل ماهو مير التماء ودون التماء في 
فلايكون خالق التماء ونانيها. 

قإذن ملم أن اراد جمع القظيم وأفاد ‏ 
عظلمته . فالعظمة أنق للشّر يك ؛ فثبت أنّ قوله : 
أل على نق الشّريك من: ب 

فإن قيل: لم قلت : إن المع يدل على الك ظيم؟ 
قلنا: الجواب من وجهين: 

الأوّل: أن الكلام على قدر فهم السامع: والشامع 
هو الإنسان, والإنسان يقيس الشّاهد على الغائب. إن 
الكبير عندهم من يفعل التَيء بجنده وخدّمه ولايياشر 
بنفسه, فيقول الملك : فعلناء أي فعله عبادنا بأمرنل. 
ويكون في ذلك تعظيم , فكذلك في حق الغائب. 

والوجه الآخر: هو أن القول إذا وقع من واد وکان 
الغير به راضيًا يقول القائل : فملنا كلنا كذا. وإذا أجحمَم 
جمع على فعل لابقع إلا بالبعض كما إذا خرج جم خفير 
وج كثير ره يقال : قتله أهل بلدة كذاء 
لرضا الكل به وقصد الكل ی 

إذا عرفت هذا فلله تعالى كيفيا أمر بفمل شيء 
الايكون لأحد ردّه, وكان كل واحد منقادا له. يقول 








»واه 




















بدل فعلت فعلنا,وطذا یقول لك الظی : آجعنابعیت 








لاينكره أحد ولا (Ye A)‏ 
أبن كثير: أي جعلناها ستمًا عفوظًا ریق 

ve 

۹ أي بالنامن الظد. .۰0:4۱ 






أي ولقد بنينا التّماء ببديع قدرتناء 


بني/ 240 


وعظیم سلطانناء وإنَا لقادرون على ذلك , لایسنا نمب 
ولالقوب. 

وفي ذلك تعريض باليهود الذين قالوا: إن لله خلق 
السّماوات والأرض 8 سک أيام. واستراح في اليسوم 














التابع مستلقيًا على عرشه. 0:۳۷ 
ارد يكل بيع اتون  .‏ الشّعراء: 178 
الطُوسي : فالبناء وضع ساف على ساف إلى حيث 

(EA 5-5‏ 
رای :سم انوا يبنون في الأماكن 

لت ةيعرف بذلك غناهم تفاخرًاء فوا عنه وتُسبوا. 

ابا 014 
پوه اراي :۸ 


لاطبا كائهم كانوا يبنون على فلل الجبال 
وكلّ مرتقع من الأرض أبنية كالأعلام. يتارهون فيها. 
اعوهم إلى ذلك» بل 
هْرًا واِّاعًا للهرى , فوتنهم علیه. (۱۵: ۳۰۰ 





ويفاخرون بها؛ من غير ضير 











ان ان لي صَرْعًا لَعَلٍ بل 
الشاب الومن: ۳٩‏ 


راجع «ص رح 
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وس : فقال بعضهم: ابنوا لم مسجت 
ليصلٍ فيه المؤمنون تبِنكَا بهم . 
ابنوا على باب كهفهم بنيانًا. (؟: 51/9). 
أي استروهم من النّاس بأن تبعلوهم 
وراء ذلك البنيان كما يقال: بنى عليه جدارًا إذا حوّطه ٠‏ 
وجعله وراء الجدار. 


(e) 








مكنا 
الفَخْرائَازيٌ : القول الالت: أن بعضهم قال 
الأؤلى أن سد اب الکهف ثلا بدخل علیهم أحپد 
ولايقف على أحواهم !: 
وقال آخرون : بل الأؤتى أن ب 
مسجد. وهذا القول يدل على أنّ أو ك قرام كارا 










عارفین بال 
والقول الرابع: أن الكقار قالوا: إتمم كانوا على دینا 
فنتّخذَ عليهم بنيانًاء والمسلمون قالوا: كانوا على ديننا 


Qo: 








الذين هم على دير 
وروي أن طائفة كافرة 
فاتعهم المسلمون, وقاا 
وروي أن بعض القوم ذهب إلى طمس الكهف 
علهم , وتركهم فيه مفيبين. 
وروي عن عبدالهبنعمر: أنّالله تعالى أعمى على 
الّاس حيتت أثرهم وحجبهم عنهم, فلذلك دعا الملك 








آت منهم. فقال: أردت أن تبعلنا في 
صندوق من ذهب فلاتقمل , إن من الاب خُلقنا وإليه 


نعود فدّعنا. VA:‏ 
وه آبوخیان. ۱۳ 
أبوالشعود: أي على باب كهنهم نیا لا 

يعطرّق إليهم النّاس , ضنّا بتربتهم , ومحافظة عليها. 

(: 0۱۸۱ 
وه ارو ۳۳ 


الآلوسيّ : (بنياتا) نسب على أله مفعول به؛ وهو 

كبا قال الرَاغبٍ: واحد لاجمع له. 
اوقال أبوالبقاء: هو جمع : بنيانة. كشعير وشعيرة, 
وقیل: هو نصب على المصدريّة . وهذا القول من البعض 
عند بق كان عن اعتناء بالفتية ؛ وذلك ألم وا 
بتربتهم فطلبواالبناء على باب کهفهم ,لایر لاس 
آم (roto)‏ 
القاسميّ : أي على باب كهنهم بنيانًا عظيئا, 
كالتاتقاهات والمشاهد والمزارات المبنية على الأنبياء 
(ENN‏ 
أ إِنّهم انقسموا في شأنهم فريقين, 
نس عليهم باب الكهف ونذرهم حيث هم. 
وفريق يقول: بيني عليهم مسجدا بص فيه اللآس , وقد 
غلب هذا الفريق الفريق الأول في الرَأي ۳۳:۱۸ 
1 القائلون هم المشركون من القوم. 











ببججتج7ج7 _ _ بر ل _بنی/ ۷ 


والمراد ببناء البنيان عليهم ‏ على ماقيل ‏ أن 
يُضرب عليهم مايجملونه به وراءه. ويُسارون عن 
الاس فلايطّلع علیہ ملع منهم» كبا يقال: بو 


جداراء إذا حوّطه وجمله ورامه. (638:18) 








٩۷ السَاات:‎ 

ابن عباس : بنوا حائطًا مسن المسجارة طوله في 

التماء ثلاثون ذراعًا وعرضه عشرون ذراشٌا وسلووه 
نارًا وطرحوه فيها؛ وذلك قوله فاون المجير» 





نموه ال 


(البويّ 6: 07 
اي انوا راهم بنيانًا. ذكر أتهم بنولأله 
بیان شب العو ثم نقلواإليه الطب وأوقدواعليه 


م 
لوست + قبل: إتهم نوا له يب الحظيرة. وقيل 
مئل الشتّور, وأججّجوا ناا ليُلقوه فيها. والببناء وضع 
القّيء على غيره على ود مخصوص, ويقال لمن رد 
اه علیه. 
واعلم راهم لا أورد 
علیهم هذه اج القویة ولمبقدرواعل المواب. عدلوا 
إلى طريق الإيذاء ف<قالوا واه 4 . 
واعلم أن كيفية ذلك البناء لايدل عليها ثفظ 
القرآن Nec tU‏ 
الآلوسي : حائطًا توقدون فيه الثار. 








(ONE: 






وقيل: منجنيفًا. (۲۳: ۱۲۱ 





البنيان: مصدر بنى يبني ؛ والمراد به 
Qo. WW)‏ 








أبن عباس : من زبرجد ویاقوت. 
(شطي :۲:0 
علاليبمضها فوق بعض. (۲۳: ۲۰۸ 
الطوس : یل المنی طم منازل رفيعة في اة 
أؤفوقها منازل أرقع منها, فللمؤمنين الثُرف. (18:4) 
۳۹۷۸ 

: علالي پعضما فوق بعض. 

فان قلتیاستی قوله: 1 

قلت: معناه ‏ والله أعلم. 
على الأرض. وسوّيت تسويتها. 














بناء امازل الى 
e)‏ 







قلنا: لأنّ المغزل إذا بي على مغزل آخر تحته کان 
الفوقا أضعف بناء من التّحتاىَ, فقوله ؛ (د 





معناء أنه وإن كان فوق غيره 
المتزل الأسفل. 

والحاصل أنّ المنزل الفوقايّ والتحتانيّ حصل في 
کل واحد منهبا فضيلة ومنقصة, أ الفوقا ففضيلته 
و والإرتفاع ونقصانه الّخاوة والت 














أنَا منازل الجسئّة فإنّها تكون مستجمعة لكل 
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١‏ وهي عالية 





تکون في غاية اوه 





وقال حكناء الإسلام: هذه الغرف المبية بعضها 
فوق البعض مثاله من الأحوال التفسانية الملوم الكسبيّة 
فان پعضبا يكون مبنيًا على البعض, والتتائج الآخرة 


ی 






(WY 

نحوء اليسابوري. 

أبوحَيّان: هم علاي مرتفعة فوقها علالي مبئّة, 

أي بناء المنازل التي سويت على الأرض. والقمير في 

(ین تمتا) عائد على الجمعين. أي من تحت العاف 
الكفلى والُرف العُلياء لاتفاوت بين أعلاها وألبناها'" 

1۳:۷۱ 

آبوالشعود: بناء النازل البتیه لته عل 

الأرض في الرصانة والإحكام 

البْرُوسَويّ : [ذكر مثل أب الكمود وأضاف:] 


۳:۲۳ 





۳۸۷: 








وفي بحر العلوم» مبثية یت من ور 


ودر وغير ذلك من الجواهر. 





وأحوال التالكين. 
الآلوسي: اقيل: هو كالتمهيد لقوله تعالى 


۲ 





والتحتائيات (الْآنْهَارً). أي مبنية بناء يتأن معه جري 
الأنبار من تحتها؛ وذلك على خلاف علالي الدّنيا. فيقيد 
ألوصف بذلك أنّها سوّيت تسوية البناء على الأرض, 
وجُملت سطمًا واحدا يتأن معه جري الأثهار عليه. 





على أنّ مياء اة ل کانت منحدرة من بطتان 
العرش ‏ على مافي الحديث ‏ فهي أعلى ممن الشرف, 
فلاعجّب من جري الماء علیها فوفا و2 
وضع يتأن معه الجري, فالوصف المذكور لإفادة ذ 

وقال بعض الأجلّة : الظاهر أن هذا الوصف تحقیق 
للحقيقة ‏ وان أنّالغرف ليست كالقفل؛ حيث أريد بها 
این الجازيّ على الاستعارة. 

اوقال بعض فضلاء إخواننا العاصرین: فائدة 
ال رفعة شأن شرف 
ی دنن اله تعای بنیها , وماذا حسی يقال في بناء 
يناه الله جل وعلا! 

وأقول ‏ وله تعالی أعلم -: وف الفرف بذلك 
شُتة طم: قدفر من مرها کا 
هو ظاهر الوصف ؛ لاأنها َب يوم القيامة لهم , ولي ذلك 
من تعظيم شأن المتقين مافيه. 

وقي الآبة على هذا رد على المعتزلة , وكأنّ 
ي ذلك ليم حول هذا الج .وافتصر على 
ماحكيناء أو مع أنّ ماقلناه أقرب منه. 

















التوصیف - با ذکر - الاشا 














(ott) 
نات محكمات؛ تجري الأنهار خلال‎ 





0۷ :۲۲( 





لي 

والاستقرار. وأا ليست خيامًا مضعروبة, لايستقرٌ 

لمقيم فيه إلاريا يتحول بها إلى أماكن أخرى. 
للبلا 





الأغلال ون 
مكحا 
وه َو (4: 0/6, والخازن (3: 0٠‏ 
الطّوسي : نون اي اي ال 
ل ۳ 








نية. 161 VN‏ 
من الكل. كانوا 


للق 





)1:10( 
في الب بيني له ماأراد من 
:۷ 

الأ ووي : بدل من الشياطين , وهو سالفة «اٍه 
اسم الفاعل من «بنى» وكانوا يعملون لدم مايشاء من 
محاریب وقائيل وجفان كالجبواب. وقُدُور راسيا. 
سبق في سورة «سبأ»» ويبنون له الأبنية الرفيعة 
والمن. ومن بنائهم بيت امقس , واصطخر وهي من 




















E الآلوسي‎ 

رد الهدون السون,آو یدمن قوله ود 
بدل بعض. إن لم يرد 
(۲۳: ۲۰۳) 





وقائيل وغيرها :۳۷۹ 
لاطبا اي وسرنا له القباطین من امن 
کل ناء منهم له في اليرّ.. (eo)‏ 





ابن عباس : يوضع امجر عل امجر ی 
بأحجار صفار, تم پوضع ال عليه , فتسقيه أهل مكّة: 

(القَخرالرازَي ۳۱۲۰۲۹ 
ألم تر ی صاحب البنیان کیف مب أن 
ختلف بنيائه, كذلك تبارك وتعالى لايختلف أمره» ون 








لله وصف المؤمنين في قتاهم , وصفهم في صلاتهم, 
فعليكم بأمر اله فإلّه عصمة لمن أخذ به. 





والّذين صدقوا قوطم بأعباطم هؤلاء. 
قوهم بالأعبال. ها خرج الي 
ای 1:۲۸ 


سس 


تکصوا عنه وتخلفو 
الطبَري :یقول: يقاتلون في سبيل الله 
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كأئهم في اصطفافهم هنالك حيطان مبنية ققد رُصّء 





فأعلم الله عرّوجِلٌ أنه يحب من يثبت في الجهاد 
في سبيله ویلزم مکانه» کبیوت البناء المرصوص. 

ويجوز ‏ والله أعلم ‏ أن يكون عنى أن تستوي 
انياتهم في حرب عدوّهم, حت يكونوا في اججاع الكلمة 
وموالاة بعضهم بعضّاء كالبنيان المرصوص. (8: 154) 

لطس : تل في معناء قولان: 

أحدهما: كأئّه يُني بالرصاص لتلاژمه ولد 
امال 1 

ان که حائط دود عل رع اهر 
اله واستقامته. 

والمرصوص: المتلاثم الذي لاخلل فيه وستل 
مرصوص: شديد القصوق في الاتصال وأ 











(14) 


۳۷۸۰۵ E 





ي : قد ر بعضه يعض أي ألزق بعضه 
ببعض وأحكم» فليس فيه فُرْبة ولاخلل. وق 
اكم بالزماص 

وه نزن 





۹:0 


۳۱:۷ 





وقيل: يريد أستواء نياتهم في حرب عدوّهم, حقی 
ايكون اجماح كلمتهم كالناء, لاخلل فيه ولاج 








)۸0:۱۰( 


رض بعضه ال بعض ورصف. 








وقيل: يجوز أ 
يكونوا في اجتاع الكلمة كالبنيان المرصوص. 
وعن بعضهم : فيه دليل على أفضل القتال راجلاء 
لأنَّ الفرسان لایصطتون علي هذه الصّفة. ‏ (11:4) 
نوه القخرالرازي (YY‏ 
أبوالشعود: حال من المستكنّ في الحال الأرلى. 
أي مشبهين في تراضّهم من غير مُرجة وخ لل ببنيان 





یرید استواء نيّاتهم في القبات 








ريس بعضه إلى بعض ورُصف حت صار شيئًا واحدا. 
EY:‏ 
:۹ 
الآلوسيّ : بل حال من الستکن نی امال 

الأو , أي مشيهين في لاصقهم نان 





الال الأول 

إن هلصاف هي من 

الارتصاص, خلاف المروف من الّداخل في اصطلاح 
اتا أن يكون حال ثانية من المّمير. 






هو في موضع المت لصفا وهو 
کباتری. وہالمرصوص؛ ۔ على ماقال اقرا ومنذر بن 
سعيد هو المقود بالرٌصاص » وبراد ب امک 

وقال المبرّد: رصصت البناء لاتمت بين أجزائه 


وقاربته. حت يصير كقطعة واحدة؛ ومنه ال[صيص, 












والظاهر أن المراد تشبيههم في التحام بعضهم يبعض 
بدالبنيان المرصوص» من حيث أنه لأقُررْجة بسينهم 
ولاغلل, 

وقیل: راد استوا نتم نابات ف 
اجتاع الکلمة کالبنیان الرصوص. والک‌ترون صل 
الأول 

وفي «أحكام القرآن» فيه استحباب قيام الجاهدين 
لي الفتال صفوقًا كصفوف الصّلاة, وأنّه يُستحبّ سد 









الصّفوف: عدم 
وقال ابن الفرس: استدل به بضیم عل 
الرجالة آفضل من قتال الرسان: 1 








منهم, قال: هو عنوع ی . ۸ ۸ 
وه القاس VAYA‏ 
الطَباطَبائيَ: و«البنيان» هو البناء» و«الر وة 





من الرصاص, وامراد به مأأحكم من الباء بال ماص . 


فيقاوم مايصادمه من أسباب الاتهدام. ‏ (۲۹:۱۹) 





هذه المادة. 








ب‌ني/۸۵۱ 









( استعهد بشعر] ١‏ ی جَعل كم الآ 





يدير فيا شمسها وقرها وتهومها. لمنافمكم 
لالمرُوسيَ ۱:۱ 
075 | 
سر 0۳۲۰۱ 
اي :فا انتباء عل ار کهید ال 


ON 





زحي تف على الأرض. 
كل ماملال الأرض قاسم اء ونه 
جملها سيا كما قال عروجل: ( 
عر ال ۳۲ 
الوس إنا قابل بين التباء وبين 
ین 
آحدها: ماحکاه بو 
وهو أعلاه» وكذلك بناؤ 
والتاني: أن سماء البيت ) كان . قد يكون بناء وغير 


بء إذاکان من نو وتو ور 




















قيل: جعلها بناء لیدل عل المبرة برفعها؛ وكمانت 
اثقابلة في الأرض والتماء بإحكام هذه بالفرش . وتلك 
N.‏ 







r: 
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رالا 
وقال بعض الصٌحابة: بناها على الأرض كالة 





اها باب4 الاريات: 47. 


0 





الأنبياء: 7, وكلٌ ماعلا فأظل قيل له: سماء , وقد تقدّم 
القول فيه. والوقف على (بنّاء) أحسن منه عل 
7 له: دی جََل لَكُمُ الأ 
(rain‏ 





راشا نمت للرّبٌ. 
البتيُضاويّ : والبناء : مصدر متي به الب 





وق أو جباء, ومنه بنى على امرأته. لأنهم كانوا ذا 


تزوجوا ضعربوا عليها خجباء جد 











أن يكون بناء غير بناء, كالخيام والمضارب وا 
لكنّ البناء أبلع في الإحكام وأتتقن في الصّنمة وأمنع 
لوصول الأذى إلى من تحته. قوصف السماء بالأبلغ 
والأئقن والأمنع , ونه بذلك على إظهار قدرته وعظير 
حكلته. 

إذ المعلوم أء 
مستقرٌ على الأرض» أو ب+ 
والسّماء في غاية مايكون من الط وهي سبع طباق 
بعضها قوق بعض ؛ وعليها من أتقال الأفلاك 
الأملاك وأجرام الكواكب التي لايُعبّر عن عظمها 
ولایمی عددها: 7 
















وهي مع ذلك بغير أساس يمسكهاء ولاعمّد تقلها. 
ولاأطناب تشدّهاء وهي لو كانت بِمّمّد وأساس كانت 
من أعظم الغلوقات وأحكم المبدعات. فكيف وهي 
عارية عن ذلك تُسكة بالقدرة الإلمية. إن لله يسك 
التماوات والأرض أن ترولا. 
: ميت بناء تقاسكهاء كبا ياسك البناء بعضه 





تفن MAN)‏ 
البُْوسَويّ : قبة مضروبة عليكم. وكل سماء 

مطبقة على الأخرى مل التد. والتاء ال 
أطرافها على الأرض ,كما في تفسير أبي اللَيث. 








0:۱ 





"أنه الى جَعَلَّ لكُم لض قَرَارًا وَالسَصَاء بأ 

المؤمن: 34 
اها فرفعها فوقكم بغير عمد ترونها, 
امسالمكم و اک ١‏ إلى بلوغ آجالکم. ۸۰۲۵۱ 
ي وجعل التهاء بناءٌ مرتفمًا فوقنا. ولو 





۱ 
lors) 
۲۲:۵ 


6۳6 :۳( 


القَخرالوازيّ: كالقّة المضعروية على الأرض, 
وقيل: مسك الأرض بلاعمد حي أمكن التَمرّف 
تا آي قفا تابثا ولا لوقعت 






مقرکم, والتمء یا خلق لکم اتکون ستفکم مستقلّين 
به؛ وغيركم تبع لكم فيه. وقال بعضهم : جعل الأرض 
قررًا لأوليائه . والتّماء بناء لملامكته. 

وفيه إشارة إلى قوله: «أولياني تحت قبابي» أي 
مستورون تحت قباب الملكوت, لاتتكشف أحوالهم إل 
لمن عرفه الله تعالى. 

وق الابة بیان لفضله تعالی التملّق بالکان» بمد: 
بیان فضله الق مان و 

اللوسي :يف مه أبيةالمرب لتم 
تُضرب. وإطلاق ذلك على الّماء على سبيل 
















۸۳:۲ 
CEW) 


عنها ابل والتہار والفلام والقياء. 
۹:۱ 


الأصول اللّغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادّة الينا. وهو المنبباء وكل 





بنى. والبثيّة والئْية: مابنيته. وهو البق والجنى» 
والبنيان: الحائط. واميّناة: قته تتخذ من أدم. تمبعلها 
المرأة في كسر بيتها فتسكن فيهاء وحصير أو يطعم 
ييسطه الاجر على بيعه. واليجاة: ستر واسع بلق على 
مقدم الطأراف. والبواني : عظام الصّدر, وقوائم التاقة. 
يقال : ألق بوانيه ء أي أقام بالمكان واطمأن وثبت. 
: العروس الذي يبني على هله ؛ أي يدخل 
بما »وله كبا ذكر الَُوميَ أن الرجل کان إذا ترج 
جديذا. ت#كغر حي كي بد عن الجباع. 

وبنى الطّمام لحمه تبني يناة, أي أنبتّه وعظّم من 
الأكل . وفلان صحیح لب أي النطرة . وهذه كلها ملل 
التوتم. 

'- وأميرٌ فريق من المستشرقين على أنّ افظي 
ليسا عربّين, بل هما آراميّان, وذهبت 




















عبري أو أكديّ. وبرّروا 





تقصح عن جهلهم بأسرار 
العربتة ودقائتها. وستتداول البحث حول مرامهم في 
المدخل, 
الاستعال القرآني 


جاءت من ماه الناء (۱۸) آیت: 
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قد لقا آَمالسَمَاءُ تنين/ه 
التازعات: 77 


٠ التمس:‎ 


۳« نی جع کم زارا والشماء 








عرف ییا ری بن تلچ ا وغة او یف اه 
آلینات> ارم : ۲۰ 
يلاحظ أَوَلَا: أنّ حمسا متها -(1) إلى  )0(‏ جاء, 
بصيغة الفمل الماضي , وفاعله (لله) ومقموله (السّماء) 
وجاء الفاعل في ثلاث مسنها بلفظ الجمع تعظيمًا 
ناا وی واحدة () باضافة بآ 
لوییُون» . وفي واحدة () 9 
دا . وسياقها جميمًا تفخيم بناء التّباء. وليس 
كذلك سياق ماتعلّق بغير اللتماء من الألفاظ . وهي 
تختلف حسب مواردهاء كما سيأقي. 
اثانيًا: يمحمل البناء نظ وهندسة ذات أجزاء. 
فليست السماء جوًا خالا لانهاية له بلا بناء, كبأ يتصوّره 
َعلمُونَ» البقرة:۲۲ الاس أو يزعم الفلكيون, بل هي في | 





وتفخيمًا له 









قا َم لتبوا نداد 








متظم الأجزام, فکل جرم من أجرام ماه 
ويدور حول حوره تام متکامل. وهذا متا 
ار الحد ب بل علم اطينة القدم بتفاوت کبیر 
نبا 

والّذي یلفت التظر آن اه عبر عن خلق الأرض 
بألفاظ , مثل : الخلق والممل والبسط ونوهاء ول يعبر 
عنها بالبناء, لأئّها مسوسة بأجزائها امجاسكة من الجبال 
والبوادي والبحار. ولايمتاج إلى التنبيه على تناسكها 
بلفظ السئاء. وليست كذلك التاء. [لاحظ الأرض 
والسباء] 

ثالنًا: جاء في (6) وي آيات أخرى بناء سبع 
ساوات, اظر (س م واء واس بع) 

رابعًا: جاءت أربع منها ‏ (4) ای (۱۱) - بصع 
فعل الأمره وائتان منها -(۸) و(٩)-بصیعة‏ الفرها خن 
(4) يأمر فرعون هامان بأن يفي له معرا. لله يكب 
الأسباب حتى بصل إلى الل الذي دعا إليه إبراهير 891 , 
وسياقه ذم وتهكّم واستكبار. ويكشف عنه التمبير 
ب«الصعرح» الذي يتّخذء الجبابرة شكنى لهم. 

وفي (1) تدعو امرأة فرعون بها ليبني لها 
في المّة. وبذلك يُجيها من فرعون وقومه لین 
وسياتها مدح والقاس وعبودية وتقرّب إلى لله عکس 
الأول تام وهذا قالت: 

والعجب أنّ كلا الرّوجِين يطلب الصّعود للوصول 
إلى اله» فأحدهما وهو الرّوج - يريد الشيطرة على لله , 
ريد الوصول إلى رحمة لله 























والاخر - وهي ال ج 


وقربه : وئیل رضوانه. 





ب ن ي/ ۸00 





انتتان منها )٠١(-‏ و(١1)‏ -بصيغة الجسع , 
وضا كا مفرد عدة) وسياقًا. مدحًا وذئًا. واستعبام 
واستكبارًا. فالأولى حول أصحاب الكهف؛ 
اناس بعضہم بعضًا إلى أن بوا عليهم 
وتعظيمتا هم , وعبوديّة لله. وفي الثئية دعا المشركون 
أعواتهم إلى أن ينوا نيا لإلقء إسراهيم في المسحيم 
طفيانًا واستكباًا منهم . ولييق هذا با ال 
لكفرهم . وتذكارًا لجورهم على إراهيم. 
خاما: جاء في (17) و(15) بسياق واحد (ينّاة): 
وهو مصدر أريد به المفعول, إطلامًا عسل التماء بزاء 
جمل الأرض (فِرَاشًا) في )1١(‏ و(قَرارًا) في (11) على 
از ۱ 1 
ی جع كم الآض راشا وَالشماة 
َه البقرة: ۲۲ 
ای جَقل کم از قراژاوااشتاء 
بنا الؤمن: 34 
وقد قُدّمت (الآزض) على (الماء) فيهماء لأنّها 
أقرب إنى الّاس عيانًا ومشاهدة, فجعلها فرشا وقراژا 
اللناس, أما التباء فهي بناء دائنًا. وقد أعصقب السماء 
(01) با يناسبهياء وهو إنزال الماء من 


اج ارات من الأرض. مع نفاوت في 


دعا 






تذکاژا 




















والأرض 
ال وإ 
سفهوم التاء والارض صدژا وحجرّا. فالراد بسا 
«صدراء جميع الأرض والسّماء كشيئين متقابلين, أما في 
«الدّيل» فالمراد بالتماء جهة العلوٌء وبالأرض المزارع 
واحدائق 

سادسًا: جاء كل من اسم الفاعل والمفعول منها في 
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(۱۷) و(18) من الجرّد, فالفاعل بصيغة المبالغة (بَنَاء) 
وصنًا للشياطين, ومعطومًا عليه باغوّاص). وكان هذا 
البباء لسليان اتيا في اللآنيا. 

أنَا اسم المفمول فهو وصف لغرف المؤمنين في الجنّة 
في الآخرة .مرک مه تم 
فالفاعل والمفعول مورّعان على الدنيا والآخرة بتسبة 





واحدة. 

وفى هذه الآية نکات لطیفة: 

ل ذكروا في «المبنية» وجوهاء منبا: قال لالوسن 
-كما تفدم في الُصوص - تهيدا لقوله: تر م 
الْآنْبارُ» على خلاف علالي الدنيا فيفيد الوصف بذلك. 
أنّها سوّيت تسوية البناء على الأرض. وجملت ما 
واحدًا يتأن معه جري الأتهار عليه . على أن بياب اا 
أ كانت متحدرة من يُطنان العرش ‏ على ماف الحديت - 
فهي أعلی من الفرف, فلاعجب من جري ألما سيا 
فوا وتماء لن لابة من وضع يتأن سعه الجسري, 
فالوصق المذكور لذلك. 

ومنها: ماحكاء الآلوسيّ عن بعض الأ 
أن هذا الوصف تمقيق للحقيقة وببان أنّ الغرف ليست 
كالظّلل اللا جاءت قبلها في شأن الكافرين؛ حيت 























اهر 






ومنها: ماحکاه الالوسی أب 


من |خوانهالعاصهرین: 
الإشارة إلى 


إلى رفمة شأن الغرف بذلك . للإشارة إلى أنه 
هم قد فرغ من أمرها كبا هو ظاهر الوصف . 
١‏ يوم القيامة لهم , وفي ذلك تعظيم شأن المتقين 












مغزل آخر تحتهکان الفوقاق أضعف بناء من التّحتا: 
مَئِيّة) معناه أنه وإن كان فوق شيره. 
مساو للمغزل الأسفل. 

والحاصل أنّ المغزل الفوقا: 
حصل في كل واحد متهي 
ففضيلته الملوٌ والارتفاع , ونقصائه الرّخاوة والتخافة, 
وأما التحتان فبالضّدَ منه... أمَا منازل المئّة فاتها تکون 
مستجمعة لكلّ الفضائل , وهي عالية مرتفعة , وتكون في 
غاية القرّة والشّدَة,. 


١ فقوله:‎ 








التستان [ن التیا] 


8 








وزاد: قال حكماء الإسلام: هذه الغرف المبنية 
بعقها فوق بعض. مثاله في الأحوال الّانیة السلوم 
الكسبية , فانّ بسضها یکون مبنيًا عل البمض. واتائج 
الله وصفائه 






الأصلية البديميّة. 
ومنها : مايخطر ببالنا أن هذه الغرف ليست مخلوقة لله 
ابتداء؛ بل هي مبنئة حسب أعبال العباد في الدئيا, فكل 








بأعباهم , بتقدير الله عرّوجل . وب 
حسب أعبال العباد, وليست عخلوقة كالمنّة والثّار. 

ومنها: أتها تفيد التعديد کما یفیده اسم الفاعل 
(بّاء) مع فارق واحد؛ وهو أله فمل فيه المي 
قعل أله 





رد 
و 





ار وین تم ..» الزّمر: 17,18 
۲ قابل لین اقا رتم این خسروا أنفسهم 
وأهليهم يوم القيامة فالتقوى وهي الكفّ عن الماوم- 
ليست خسارة ونقصانًا وحرمانًا كا نتصوّر. بل هي 
زيادة وفناه, واذین ام یسّقوا هم ا 
أنفسهم» فالتقوى غناء وعدمه المفسسران. 
سابمًا: جاء «البنيا, 








ین خسروا 


- وهو مصدر يبعت المفعول - 
(۷) مرات: (1) و(۱۰) و(۱۱) و(۱4) و(۱۵) مرّتین 





و(۱۷). وقد وقع متعلمًا للفمل «بنى» ثلاث مرّات : 8 
و( ۱۰ و(۱۱) والفمل «أتس» مزتین: (۱۵), ولأفمل 


بن ي/ ۸0۷ 


«أقء مرّة: 050): وجاء خير! مرّة: (08. 








۳ : 7 
ترضوش4 . ون (۱۵: «ن شش من 
زین 4 . والباق ذم فلاحظ. 
نامنًا: متملّق البناء في سبع متها لتاء:(۱) إلى (0) 
و(۱۲) و(۰)۱۳ ون (0۷ آية, وفي (۸) صرح ؛ ون )٩(‏ 
بیت, وفي )٩(‏ و(۱۰) و(۱۱) بنیان, والتسیاق فسها 
وضعمًا وتفخيمكا ووهنًا. فاجاء في التماء 
إسياقها تفخير كبا سبق , وكذلك «صارح» و«بنيان» في 
کر الایات - ولاییعد أخذ الفخامة فید لفة - وليس 











کذك «یت» وهآیذه. 


كسد 


بهت 


۽ ألفاظ. ۸ مرات : ١‏ مكيّة. ٠‏ مدنيّة 


فی ١‏ سور: ١‏ مكَيّة» ۵ مدنيّة 


بت ۱-۱ مشیم ۱:۱ 
متا ۱-4 تهتان ۲:-۲ 


التُصوص الأغوية 
الخَليل : بهتّه فلان, أي استقبله بأمر قذَفه به 
وهو بريء منه» لايعلمه , والاسم: اليمتان. 
الرّجل يبوت بُمنًا. إذا حار. يقال : رأى شيئًا 








رجل میوت. ولایقال: باعت 
ری ۱: ۲0۸ 





ورس ویر لذا هش 





(الارمَري 1: 4۲4۱ 


انب الیمان: الییت: یش الزجل بلهتان 









۲۰۱ 
أبن يدوم إذا واجهته با 
لم يقل , ولايكون البيْت إِلّا مواجهة الرّجل بالكذب 





عليه . وني حديث الع : «ايهود قو 
وييت الجل فهو سيهوت, إذا 
الحجّة . وف اتف :0 
وتقول المرب إذا استعظمت الأسر: يالَلبه: 
والرّجل باهت وبّات ومباهت وتهوت. 
واليتان «معلان», من الت كبا قالوا: عفان من 
الع ودُهمان من الدّهم, وهو الجمع الكثير. (118:1) 
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كالدهس والمتيرة. يقال: بيت نجل یت 
:ارت 
فأمًا البتان: فالكذب. يقول العرب: يا 





۳۷ 


سوّيته وحسّنته, وفي كلام عمر: زوّرت يوم ال قيفة 
كلامًا. 
وقيل: أصله فارسيّ من قوطم: زورٌ؛ وهو القوة. 





د 
وأا البهتان: فهو مواجهة الإنسان با لم يججه وقد 








3 ۳ 
الهرَوي : التبتان. الباطل الذي يتحيّر من بطلائه. 
فلان فلانًاء إذا كذب عليه 





(E) 

آبوسهلالَروي : وقد بيت الرجل بت أي 
تمټر ودیش وانقطمت جنه لشي رآه, أو سمعد. 

اقا وف السنهع: 004 

ابن سيدة: بجت الأجل 


استقبله بأمر يقذفه به. وهو منه بريء لايعلمد, فيهيت 





1 








ا أي مباهتين آمين. 
وجوت : امبابيت , والجمع : يكت ويهوت. 
وعندي أن وا جع باهت لاجسع تسوت لأ 

«فاعلا» نا يجمع على «فول»: ولیس «فول» ‏ يجمع 


عليه. فأمًا ماحكاء أَبِوعٌبَيد من أنّ عُدُوبًا جمع عَذوب 






فهو غلط, إا هو جمع عاذب, فأمًا عَدُوب, فجمعه: 


البقرة: ۲۵۸ 


وتيت الفحل عن الثاقة: تاه ليحمل عليها قل 
أكزم منم 
والبيْت: حجر معروف. نكم 





: الباطل الذي 
الكذب, والجمع: بهائت. 
وتباهتوا: قذف بعضهم بعضًا بالباطل. 
(الإقصاع 0۸١:١‏ 
الّبتان: أن يتكلّم ‏ وهو كاذب خلف 
مستور امال با يخته لو سعمه, بّه ب 
قال عليه مالم يفمل. ‏ (الافصاح :4۱۸۳ 








4 
الطوسيّ : وفي بهت ثلاث لغات :بهت على أفظ 






فد uA:‏ 
غوه ارسي . 
التهتان : الكذب الّذي تحير فيه من عِظّمه وبيانه , 


۳:۱ 





يقال: بيت فلان , إذاكذب . وبهت يبت إذا تج . قال 
اھ تمالی: قبت الى کن 

أصل اليهتان : الكذب الذي يواجه به صاحبه , على 
وجه المكابرة, وأصله التحير , ومنه قوله : میت ای 
كه , أي تمر عند انقطاع حجّته, فالهتان: كذب 


0۲۰۳ 


(rir) 


9:۷ 








وقیل: بل ذلك لكل فمل شنيع يتماطيته باليد 
والژجل, من تتاول سالایجوز, والستي ال مایم ؟ 

















ویقال: جاء با أي الكذب. ۳ 
الرعخشَ ری : بمنّه بكذا وباهته به. وبينهها مباهتة 
ومن عادته أن يباحجت ويباهت . ولامباهتوا ولاماقتوا. 
ينة وهي الج ابیت . ورآه فیهت. 
بظراإليه نظر المتعجّب, وكلمته فبق مبهوثًا. [ثم 
ا(أساس البلاقة: 061 

المحديث في صفة اليهود 





ود بوت » من بناء المبالغة في الي 
پور وص وجّور وجرره يُسكن 6 


بفتح أوَله كسائر ظائره. 





Wet) 





بان يلين الممتحنة : .٠١‏ هو الباطل الذي 








یقال: تهب والمعنى لايأتين بولد من غير 
نه یم. ات : الکذب والافتاه 
ومنه حديث الغيبة : «وإن لم يكن فیه ماتقول فقد 





أزواجهن فب 





(MMos) 





بهته» أي بت وافتريت عليه . 


المي : تبت وتيت من بابي «قرّب وتتهب»: 
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ديش وتير, ويُمدَى بالحركة» فيقال: بهستّه ينه 
بفتحتین » بهت بالبناء للمفعول, 

وبيتها ّا من باب «تقع» قذها بالباطل » وافتری 
عسلیا بالکذب. والاسم: یستن, وامم الاعل 
٠‏ والججمع : بت , مثل رّسول ورُسُل , والتّة : مثل 


ow) 





اهنا 
الفيروز اباديّ : ته كم بجنا ونا واا 
قال عليه مام يفمل 





: الباطل الذي يحي من بطلائه. والكلب 
كالبيت بالضّم. 

والبَْت: حجر معروف. 

والأخذ بفتدٌ. والانتطاع, وا حيرة. فمله] كال 
ونضار گرم وژمي . وهو مبهوت لاباهت ولالهب اا 

والبهوت: المباهت , جمعه: يكت ويرت 

وقول الجوهري: فايمي علها. أي 6يكه8500 
الايقال: بيت عليه , تصحيف. والصّواب فائهتي عليها 
باون لاغير. 

ليحي : وفيالحديث : «من باه شمؤسً أو مؤمة 
حبسداله يومالقيامة فيطينة شبال»وهو مين قوم 
ناء أي قال عليه مالريفعله , وهو مبهوت. 





NAN 





إن لم يكن فيه فقد يده هو بفتح ههاء 





Meri 


باب «قطّع» أدهشه وحيّره. 


'- البهتان: الباطل الشنيع ؛ وقد يراد به القول 





ب التنيع الذي بهت وير . Mi‏ 
نحوه محمد إسماعيل إبراهيم .. ۸۲:۱ 


[قال نحو ماتقدّم عن المتقدّمين 





وأضاف:] 

أيه باهجوم: أدهشه وحيّره, وباطجوم : هاجمه 
في وقت أو مكان أو بأسلوب لايتوقم. 

ب الهتان: الكذب والزّور وتستعمل في امالس 
التحقيقيّة, والهاكم المسكريّة 6:۱ 

المُضطْفُوي : إن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو 
التحشة احير وهذا المعنى مأخوذ في جسیع موارد 
اماه 

فالکذب باعتبار كونه بلاأساس وغیر مستند إل 


وأقميّة وحقيقة؛ بحيث يوجب الميرة والهشة, فن 











حيث إِنّه غير مطابق للواقع يسمّى كذبًا. ومن حيث إن 
بر الميرة يستى بهن 
وتا القذف بالباطل فباعتبار أنَّ ذلك القذف عبارة 





أخرى عن إيباد الدهثة, فإنّه قول فيه بلاأساس 
ولاواقمية. 
ونأ كان التحيّر يوجد بسيب من الأسباب ولابدّ من 


وجود رك وباعث 











نی انز این 
رد۵۸ 





دی 







i 
N: 
)۲۷۹:۱( ي براهیم الذي کفر.‎ 
۳۲:۱ الهرَويّ: أي انقطمت حجته فتحير‎ 

الماوّزديّ : فيه قولان: 
أحدهما: يمني 


أ الك قد بهت راهم شین 0 





(r 
۳ 
رد يت يراه الكافر. فاى) على هذا في موضع‎ 









بهت / ۸1۳ 





وحکی أوالمسن الأشقص قرا تا کغرق 
ودهش. وبحت بالّمّ أكثر من بہت بالکسر؛ ب 
ألضّمّة تكون للمبالغة , کتوهم :اج 
(ابن سيدة :٤‏ ۲۸۲( 
وس :معا تحير عند الانقطاع با ان سن 
هور اة (MA:‏ 
الواحديّ : أي تميّر أو سكت , وانقطمت حجّته,. 
بيقال: بم الرّجل فهو مبهوت. 
ابن عَطيّة : قرأ المجمهور (َييتَ الِّى) بضمٌ الباء 
وكسر الما , يقال: بهت الول , إذاانقطع وقامت عليه 
الحُيئة. [ثمذكر قول ابن سيدة وغيره إلى أن قال:] 
ترفد تاو قوم في قراءة من قرأ (فبتَ) بفتحهما أنه 
ذف وأ رود هو اّذي سب إبراهيم مين 
:۳:۹ 











اعّ. ۷۱:۱ 








بعنى سب وق 
أنقطع , ولم تكن له حبلة 

القَسخْرالَازيّ : فسبق مغلوًا لايد مقالا. 
ولاللمسألة جوابًا. وهو كقوله: 9يَلْ 
ذا الأنبياء: 





۰ إفذاهدا 
قرطت : أي انقطعت حجّته ولم يكنه أن يقوله 


ني بها من المشسرق , لان ذوي الألباب يكذّبونه.[نم 
اذكر أقوال الشابقين وقد تقدّمت] نحم 





ْضاوي : فصار مهوتا. ورین أي 


فلب را ار 





(Mo: 


نحوه آبوالشعود (۱: ۳۰۰ ولبروسَوي (1: ١٠غ)‏ 
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النّيسابوريٌ: يقال: بيت الرّجل بالكسر, إذا 





للمفعول, لأنّه يقال: رجل مبهوت, ولایتال: باهت 

م 

الجمهور مبئيًا لا لم يسيّ فاعله. 

والفاعلافمذوف إيراهي. إذ هو المناظر له فلج أق 

بالحجة الذامغة يته ذلك وحير 

ويحتمل أن يكون الفاعل المذوف الصدر المفهوم 
من (ثَال) أي فحیره قوللراهيم وبمته 











) بفتح الباء والاء. 

واظاهر أنه متعدَ كقراءة الجمهور (فبهت ل جا 
للمفمول, أي فبهت إبراهي الذي كفر. وقيل | المعنى 
فبہت الكافر إإراهيم ,أي سب راهیم حین اطع ,و 
تكن له حيلة. 

ومتمل آن یکون لازئا ویکون «الْذی کر 
فاملا. واممنى بهت أو أى باليتان: [ثمنقل القرائدين كما 
M:N)‏ 





ar) 
الشيوطي: فراءة الماعة بالناء للمضمول. وئ‎ 
۱۳۳۰ :۲( بالبناءللفاعل, بوزن رب وعلم وحشن.‎ 











أجيب بأ اله تعالى صرفه عن ذلك إظهارًا للحجة 
عليه. أو معجزةٌ لإبراهيم عليه الصّلاة والتلامء أو أله 
خاف أن لو سأل ذلك دعا إبراهيم ريه فكانت زيادة في 
فضيحته وانقطاعه OM:‏ 
ودمش ولب بامجنة, 0 علم 
لايقدر على المكابرة في هذا 








عجزه وانقطاعه, و 
المقام OM)‏ 
وأخذه الحصر 





شید رضا: آي آدرکته ال 





من نصوع الحجّة وسطوعهاء فلم يرٍ جوّ. (۳: 41۷ 

حسنين محمد مخلوف: لب وفهر وتمير 
وانقطع في حجاجه. وهو فمل جاء على صورة ابي 
ايمول كرّجِي وركيم والممنى فيد على البناء للفاعل» 
ریت4 فاعله ۸ 









1 5 
الطوسي : أي كذب وزور عظيم عقابه في الظاهر. 
: الكذب الذي فيد مكابرة تمي , يقال: بهنّه 
يمه با ويهتانًا. إذا حيّره بالكذب عليه . (۷: ٤۱۸‏ 











يعني كذب عظيم يبهث؛ ويُتحير من 





(۳: :4۳۹۶ 
نموه الآلوسيّ (18: ۰ والراغي (۱۸ (VA‏ 

ابن عَطيّة : حقيقة الهتان: أن يقال في الإنسان 
ماليس فيه , والغيبة : أن يقال في الإنسان مافيه 





۷۱:۸ 


۲۰۵ :۱۲( 


Orr: 
ي : 4 أوجب عليهم أن يقولوا: لهذا‎ 
عَظِيي» مع أئهم ماكانوا عالمين بكونه كذبًا قطما؟‎ 














يون 
هه 
البْرُوسَويٌ : مصدر بهتّه. أي قال عليه مالم يفمل, 
أي كذب عظيم عن الله التقاول به, كبا في «التأويلات 
الجميّة» أو بيهت و يُتحير من عظمته , لظمة المهوت 
عليه. أي الشّخص الذي يُبيَت عليه , أي يقال عليه 
مالم يفمل , فإنَ حقارة الوب وعظمها كرا تكون باعتبار 
مصادرهاء كيا قال أيوسميد المنرّاز: «حسنات الأبرار 

سيكات المقرّبين» كذا تكون باعتبار متملّقاتها. 
OAM‏ 











ب‌«ت/ ۸0۵ 





السحتة: ۱۲ 
مُلجِقن بأزواجهن غير أولادهم 

سر ۷۷:۲۸ 

(1Y) 

الضّحاك : اليبتان: الّضه, لأئها إذا قذفت المرأة 






عله أبن قيب 


غيرها فقد بهتت مابين يدي المقذوفة ورجليها: إذ نفت 
بها ولدا لم تلده. 
(بوحیّان ۲0۸:۸) 





عنا ول قد ولدته آو 


الما : کانت | 
هذا ولدي منك. فذئك ان الفتری. 





تلتقط المولود, فتقول لزوجها. 
Morr)‏ 





بأتين بولد ينسبنه إلى اروج فإ 
لت 
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مثله روي (YT:‏ 
أبومسلم الأصفهان الگحر. 

مودي ۵۲۵۰۵ 
الماوّزديّدفيه ثلاثة أقاويل: 


أحدها: أله سحر؛ قاله ابن بجر 

والثاني: المشي بالّميمة والتعي في الفساد. 
والالث: وهو قول الجمهور ألا يُلحقن بأزواجهن 
ولدا وتلحقه 











غير أولادهنّ, لأنّ الرّوجة كانت 
بزوجها ول (۵: 10۲0 
العُوسي : [ذكر مل ابر وأضاف.] 
وقال قوم: الهتان الذي توا عنه في الآية: قذف 
المصنات, والكذب على النّاس , وإضافة الأولان إل 
الأزواج على البطلان في الحاضر والمستقبل من ,الزن 


GRR) 





۳۷ 


N. 

يّ: كانت امرأة تلتقط المولود فتقول 

الزوجها: هو ولدي منك ,كي بالبيتان المفتّرى بين يدها 

ورجليها عن الولد الذي تلصقه بزوجها كذبًا لأنَ بطنها 

اليدين , وفرجها الذي تلده به بين 

4 

مثله ال (6: ۲۵۰). وحوه الط (۱۸: ۷۲), 
وأبوالشمود (5: ۹ والراي (۲۸: 0 





تیان بالبهتان. قال أكثر المفسر ين: 
معناه أن تنسب إلى زوجها ولا ليس هو له. 
واللنظ أعمّ من هذا التتخصيص. فإنّ الفرية بالقول 
على أحد من النّاس بمَضِييّة لمن هذاء وإنّ الكذب فيا 
اتمن فيه من الممل والحيض ثفرية بهتا 
وبعض أقوى من بعض . وذلك أن بعض النّاس قال: 
ٌ4 يراد به اللّسان والغم في الكلام والقبلة 
» يراد به الفروج وولد الإلمساق 
4:07( 











۳۸:۸ 

يي :ني عن اليما أي 

إحداهنَ على صاحبها فيورث القطيعة. ويمتمل أن 

عن إلماق الولد بأزواجهنّ. [: 
آلفراء وأضاف:] 








ولك أن الولد إذا وضعته ال سقط بين يدها 








اف الحصنين. Gr)‏ 
البرُوسَويّ : الباء للتمدية, والبيستان: الكذب 
يجت المكذوب عليه أي 
متحيرًا. فيكون أقبح أنواع الكذب, وهو في الأصل 
مصدرء يقال: بهت زيد مایا وتا وتان أي قال 
عليه مالم يفعله. فزيدٌ باهت وعمرٌو مبهوت, والّذي 


يدهشه ويجعله 








بهت به ميهوث به 





وإذا قالت لزوجها:هذا ولدي منك لصي التقطته - 
بهتته به, أي قالت عليه مالم يفعله. جسعله نفس 





وید 1 ان الال عدف 
يضعن الحمل بين أرجلهنٌ أبن ولدن لهم . 
ذلك الذي هومن شمار الجاهلية المنافي لشعار اللسلمات , 
وت این وج اکن شلد 
وبا کان فحمل الآية على ماكر هو الذي ذهب 
إليه الأكثرون, وروي ذلك عن ابن عباس رضي لله 
تعالى عنها. 
وقال بعض الاجلة: معتاه لاپ 








بیتان من ول 


أنفسينٌ, واليد والرّجل كناية عن الذّات. لأنّ معظم 
الأفمال بهياء ولذا قيل للممائب بجناية قوليّة: هذا 
ماكسبت يداك. 

أو مسعناه لايأتنين ببهتان ينشئنه في طبار هئ 
وقلويين؛ والقلب مقرّء بين الأيدي والأرجل. 





باتہم وإن کتواعن الحاضر بما ذكر ء لكن لايقال فيه : هو 


ب هت / ۸۳۷ 


ين جليك؛ وهو وارد لو 
إذا إذ ذكرت مع الأبدي تا غلا .١‏ والكلام قيل : كناية عن 
خرق جلياب المسياء. والمراد: الي عن القذف. 
ویدخل فيه الكذب والفيبة. 
وروي عن الضّمّاك حمل ذلك على القذف. 


اذكرت الأرجل وحدهاء أما 

















وقيل: (بين أيدِن): قُبلة أو جّسّة . (وأرجاهنٌ): 
الجاع 

وقيل: (7 ينُ): ألستتهن باللميمة, 
١وَأَرْجُلِينٌ):‏ فروجِهنٌ بالجباع, وهو وكذا ماقبله - 
كباترى. 

وقيل: اليّمتان: السّحر. وللنّساء ميل إليه جدًا, 
یه هریس بنيو. ۵:۸ 


ممع اللفة ‏ كناية من کل فل هنیس مارا 
تالايموز, والمشي إلى ماقي ۳۱:۱ 

سبط : وذلك بأن سملن من الزن ثم 
يضعته وينسينه إلى أزواجهن فلإ ماقهن الولد كذلك 
بأزواجهن ونسبته |لیهم کنیا (: 1 
أن ن جهن 4 المتحنة: ۱۲ لا 
ن يديها ورجليها؛ ولايغني عن هذا الشّررط 
شرط الاجتتاب من الّ. لتسا ستغایران, وک 
مستقل بالتهي واعرم ern‏ 

الضابو: بتان : الکذب والباطل, والافتراء 





الولد إذا وضعته. 














من بطلانه , ومنه حديث: «فقد بهنّهه أي 
اللقيط. 


الذي بت 
افقريت عليه مالم يقل , وامراد به في الآ 


0۲۱ 


۸ /المعجم في فقه لفة الرآن... ج 















اشاء: ۲۰ 
بهتان : الظلم 
المسائل الرازيّ: 44) 
له الط (6: ۰6۳۱۶ وان يس (۱۲۲. 
الاثم (الآلوسي +: 1۲16 


وتان الباطل الذي 
حال موضوعة في موضع المصدرء 








المعنى أتأخذونه مباهتين آثمين. م 
وه یبد U:‏ 
الماؤزدي: فيه قولان: 
أحدهما: ظلر] التان . يمتها أن مل 

ذلك ليسترجمه منها. اجا 

1 
الطوسي : قيل في معناء قولان. 
أحدها ن): ظل كالظّلم 





وقيل لا یطلن ان 
الثاني : (يشَانا) أي بأن تسبهتوا أنكم ملكتموه. 
فتسترجعوه. [إلى أن قال:] 
وتصب (بَُْان) على أله حال في موضع المصدر, 
وا معنى أتأخذوئه مباهتين وأثمين 


أن تستقيل الرّجل بأمر 


۵۲:۳ 





على أنه مفعول له ون ام یکن غرضا,کقولك: قعد عن 
القنال جبئا. 


(4:) 





(M:N 
ن عَطيّة : البُستان: مصدر في موضع الحال,‎ 








وساه ما لته وقح الأُحدوة. ‏ (61:1) 

لطس + هذا استتهام إتكاريّ, ي تأخذونه 
باطلا وظلا کالم بالیهتان ممناه آتأخذونه 
بانکار نگملید. 


وستاء ما ان رو | أنکر قلیکه ابر 
حقّ استوجب للمعطى طا في ظاهر الحكم. كان إنكاره 
بهتانًا وكذبًا 

الفَخْرالَازيّ : فيه مسائل: 

المسألة الأولى: اليبتان في اللّعة: الكذب الذي 
يواجه الإنسان به صاحبه على جهة المكابرة . وأصله من 
بك الّجل , إذا تمر فالبهتان: كذب يمير الإنسان 
تم کل بلح من جطلانه نا مه 
یت «لذا واجهت آخاك با لیس فیه فقد بهته». 

المسأله التانية: في أله لم انعصب فول : تاه 


(o: 





وجوه 
الأوّل: [قول الرّجَاج: قد تقدّم] 

[قول لنش ری قد تقدم] 

الالت: اتصب بازع النافض, آي 








الزایع: فيه إضار» تقدیره: تصيبون به يتان وإفً. 





ليس ذلك بغرض , فيكون بهتانًا. 
تاني: أنه عند العقد تكقّل بتسليم ذلك المهر إليهاء 
وأن لايأخذه منهاء فإذا أخذه صار ذلك الول الأول 





بت ل 


مت 
الثّالث: أنّا ذكرنا أنه كان من 





بم اتهم إذا أرادوا 
تطليق الرّوجة رموها بغاحشة حت تخاف وتشةري 
نفسها منه بذاك الهره فلي كان هذا الأمر واقمًا على هذا 
الوجه في الأغلب الأكثر, جُعل كأنّ أحدهما هو الآخر. 
الراببع: أنه تعالى ذكر في الآية التسابقة: 
اغوم لتبوا فض مَااتيمُو م إل أن بابي 
باقع م4 الساء: .۱٩‏ واظّاهر من حال السلم 
الايخالف أمر الله, فإذا أخذ منها شيا أشمر ذلك بأئّها 
ة ميّئة, فإذا لم يكن الأمر كذلك في 














يدل على إتيانها بالفاحشة, مع أن الأمر ليس كذلك. 


وفيه تقرير آخر: وهو أن أخذ المال طمن في ذاتها 





وأخذ ماهاء فهو بهتانٌ من وجه وظلمُ من وه آعيرء. 
فكان ذلك معصية عظيمة من أنّهات الكبائر. 


المخامس ء أن عقاب الييتان والإثم المبين كان معلومًا 
عندهم, فقوله: (َأَتََُدُونَهُ يُشتَان4 معناء أتأخذون 
ماب ان . فهو كقوله: (إِنَّ الْذِينَ أكون وال 





نحوه النّيسابوريَ (6: ۲۰۹), وأیوختیان (۳: ۲۰۷ 

الرازيٰ ¢« 
وأغذ مهر المرأة ظلم وليس ببهتان, لأنّ الستان 
الكذب؟ 

قلنا: المراد باليهتان الظّلم . وقال الرّجَاج: المراد يه 
الباطل. والمشهور في كتب اللغة: أن البهتان أن يسقول 


.كيف قال: ل دوه 





الإنسان على غيره مالم يفمله. 

لجل ربا رمى امرأته ستهمة 
بأخذ منها مهرها ويفارقها . وقيل. 
المرادبه إنكاره أن ها مها في ذمته. (سائللرازي:») 
ي: استفهام إنكار وتوبيخ » أي تا 
ن وآنين . ويحتمل التتصب على الملة . كما في قولك: 
«قمدث عن المرب اء لأنّ الأخذ بسيب بهتاتهم 

















واقترافهم المآثم, 
قيل : كان الرّجل منهم إذا أراد امرأةٌ جسديدءٌ بهت 
الى تمته بفاحشة. حقٌ يلجأها إلى الافتداء منه بما 





وَالجان: الكذب الذي يبهت المكذوب عليه , وقد 
يتيل ف الفمل الباطل , ولذلك فترها ها بقلم 
(M:N‏ 
سوه آبوالمود (۲: ۱٠١‏ والبروصَوي (۲: 
۳ والالوسي (4: 144), وحسنين عمد مخبلوف 
(te)‏ 
رَشيد رضا: أي أتأخذون ذلك القّيء باهتين 
ها كاذبين عليهاء بنسبة القاحشة إليها؟ [ثم بيك معنى 
0۱:۸ 
(Mo:‏ 
والبمستان: مابهت الإنسان. أي 
جمله متحیر. ویفلب استماله في الکذب من القول» 
وهو في الأصل مصدر, وقد استعمل في الآية في القعل 
الذي هو الأخذ من المهر. وهو في الآية حال من الأخذ, 
وكذا قوله: ([66). والاستفهام إنكاريّ. ‏ (4: 2101 





١‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج7 





اختعل یتنا ولا مه 
الامام الصادق : الغيبة أن تقول في أخيك 
ماهو فيه مما قد ستره الله عليه , فأمًا إذا قلت ماليس فيه 


r 





401٩ :۱ (توس‎ 


۲۰:۱ 





rm 





ري٠‏ فقد تحمل بفعله ذلك فريةٌ وكذبًا وإننا 





وجرمًا عظيمتا. على علم منه وعد ا 

أ من معصيته وذنيه 
٤‏ 

نجوه الطوء 

الأَمَسغْقَريٌ: لأنّه يكب الام آم فرعي 


{Ys :0) 





۲۳ 
البريء باهت, فهو جامع بين الأمرین. 7 (۱: 492۴ 
ابن عَطيّة : معنا كذبًا على البريء, ومنه قول 

اى «إذا قلت في أخيك مافيه ما يكره سباعه فقد 





ماليس فيه فقد بته» فرمي البريء 





٠‏ ونفس الخطيئة والإثم إثم مبين. ومعصية هذا 
:۱۱ 
:۳۸۱ 





يتحيّر من عظمه. 





۸:۱ 








واعلم أنّ صاحب البهتان مذموم في ال 
ومعاقب فى الآخرة أشدّ العقاب. فقوله: «قَقَدٍ 








اختتل بت إشارة إلى م يلحقه من الذّم العظيم في 
اليا وقوله:((8 
العظيم في الآخرة. PANY‏ 
ي كذبًا عظها (وَإَِامُبِين) ذنها ظاهرًا. وهذا 
لأئّه بكسب الإثم آثم وبرمي البريء باعت, فهو جامع 
: كذب يبهت من قيل عليه 

(to) 


۲۸:0 

















البريء. فإنّه يبهته بذلك (و ي 

الخطيئة أو الإثم, والممنى أنه يستحقّ عقابين: مقاب 

ألكيسب وعقاب البهت. 

ره س قول: زم به یاه 

ولأنَه ذفني أفظع من كسب الخطيئة و الام. (۳17:۳) 
الآلوسيٌ: وهو الكذب على الفير بها ببهت سنه 

يتحر عند سماعه لفظاعته , وقيل: هو الكذب الذي 





أوقدّم !! 











ولاخفاء , وهو صفة ل(إ)). 
وقد اکت في بیان عظم الييتان. 
على أنّ وصف الاثم با ذكر بمنزلة وصف البهتان به , 








ابا مارد عن أمر واحد. هو رسي البري. 


يعو جد هنا ويل لاس ماله قدار 
الم والقخامة کون الم به للرامي .. 
بجنابة ما خطيئةٌ كانت أو |8 








ن رمي البريء 





ان وإثم في فسه. 





أ كونه بهتانًا فظاهر, وأا كونه إا فلأ کون 
الذنب باللسبة إلى من فمله خطيئة, لایلزم سنه کونه 
بالتسبة إلى من نسيه إلى البريء منه أيضًا كذلك. يبل 
لايجوز ذلك قطمًا. 

كيف لاء وهو كذب عحرّم في سائر الأديان, فهو في 
نفسه بهتان وإثم لاتحالة ‏ ويكون تلك الجنابة لشرّامي 
يتضاعف ذلك شدّةٌ ويزداد قُبمّاء لكن لا لانضمام 
جنايته ا مكسوبة إلى رمي البريء؛ وإلا لكان المي بخير 
جنايته مثله في العظم , ولالجرّد اشجاله على تبرئة تقسه 
الخاطئة؛ وإا لكان الرّمي بغير جنابته مع تبرئة نفسه 
مثله في العظم. بل لاشعاله على قصد تحميل جنايته على 
البريء؛ وإجراء عقوبتها عليه. كما يمن مه ایتا 
الاحتال على الاكتساب ونموه. لما فيه من الإيذأن. 
بانمكاس تقدیره» مع مافیه من الاشمار بقل لوزر" 
وصعوبة الأمر على مابقنضيه ظاهر صيغة «الافتمال». 

نعم ا ذكر من انضمام كسبه وتبرثة نفسه إلى رمي 
البري» تزداد الجناية قبمّاء لكن تلك الرّيادة وصف 
المجموع لا تلم فقط , كذا قاله شيخ الإسلام, 











الإثم آثم , وبرميه البريء باهت , فهو جامع بين الأمرين 
خخلره عن يلزمه. وإن جيب عند. فافهم... (۵: 4۲ 

الطَّاطَائي : وفي تسمية نسبة العمل التيء | 
الغیر رمیا - والرّمي يستعمل في مورد التهم ‏ وكذا في 
إطلاق الاحجال على قبول وزر ايهتان, استعارة لليفة, 








ب «ت/۸۷۱ 


كأنَ المفقري يفتك بامتّهم البريء برميه بالتهم, 
فيوجب له فتكه أن يتحمل حملا يشغله عن كل خير 
مدى حياته , من غير أن يفارقه . مي 


عَظِيممًا. 





النساء: 363 








ونغوه لخاد . لطس ۳: ۳۸۱ 
الإمام الصَادق مايه : ياعلقمة إِنّ را الاس 
ملك وألستتهم لاتُضبط؛ ألم ينسيوا مرم ابنة 
رن أنْها ملت بعيسى من رجل نيار اسمه 
وس ۱: 00٩‏ 
ال يمني بفريتهم عليهاء ورسییم لها 
بالزنى , وهو الهتان الظیم. لتهم رموها پذلك» وهي 
مما رموها به بغير تبنت ولابرهان ‏ بسريئة, فسبهتوها' 
بالباطل من القول. 0۲ 
وس ANY)‏ 


پوس 






وعظته . وذلك الود -لمتها لله رمت مرم وهي 

صفوة الله عل نساء الماین بأمر عظے. ‏ (۲۸:۲) 

واليتان العظيم : هو ان 
(OA:‏ 











ي رمم تاها بالرن» مع دؤيتهم 
الآبة في كلام عيسى في المهد, ولا فلولا الآية لكانوا 
في قولهم جارين على حكم البسشر في إنككار مل من 





۲ / العجم في ققه لغة القرآن... ج 


غير ذكر. 
والهتان: مصدر. من قولك: بهته. 


میهت یجار معه هن , وهو رمي پباطل. ۰ (۲: ۱۳۲) 





لإنكارهم قدرة لله تعالى على خلق الولد من دون 
الأب ومنكر قدرة الله على ذلك كافر, لأنه يلزمه أن 
يقول: كل ولد ولد فهو مسبوق بوالد لاإلى أُوّل؛ وذلك 
.يوجب القول قم العالم والدهسر. والقتدح في وجود 
الصّانع المنتار. 

فالقوم لاشاك أنّهم ولاه أنكروا قدرة الله تعالى على 
خلق الولد من دون الأب . وثائيًا : نسبوا مريم إلى 








فالمراد بقوله: (وَِكثْرِهمْ) هو إنكارهم قدرة الله تعالى 
وبقوله: وت غللی مَزيميمدتانًا عَِيما» لبتم 
ایا ال ان 

ول حصل ای لاجرم حشن الطف, وا ما 
هذا اطّعن ببتانًا مظيما, لأنّه ظهر عند ولادة 
عيسى ا من الكرامات وا معجزات مادل عمل براءتها 





میس یا حال كونه طفلًا منفصلا من أنه. فإ كل 
ذلك دلائل قاطعة على براءة مريم #6 من كل ريسبة. 
فلاجرم وصف اه تعلی طمن الهود فا باه بهستان 
ا AA)‏ 
۳ 


ها بیوسف ابا 








وکان من لین منهم. والتان: الكذب المفرط 








منه. ANY‏ 
: [ذکر کلام وأضاف:] 
ووصف باليظم لیم قدو عليه بد ظهور الآيد. 
وقيام المعجزة بالبراءة. وقد جاءت تسمية المي بذلك 
بجا عظيمتا في قوله: سبْحَائَكَ هذا يسان عير 
الثور: 13 A:T)‏ 
البُرُوسَويّ: يمني نسبتها إل الرنى. واا 
متصوب على أنه مقعول به. تحو: قال شسعرًاء أو عل 
المصدر الدَالٌ على التّوع نحو: جلست جلسمٌ . فإنّ القول 
قد يكون بهتأنًا وغير بهتان. 
نحوه الالوسی :0۰ 
شید رضا: وهو قذفها بالقاحشة. ولستان: 











۳۱۷۰۱ 


اأكذل الذي يبهت من يقال فيه. أي يدهشه ويميره 








2مده عنه, وغرایته عنده. یقال: قال فلان: البهستا 
وقول البهتان, وقال الزّورء وفي حديث الكبائر 
وقول ارو ألا وضهادة الرّوره, كبا يقال في مقابله. 
قال الحقّ, قوله الحق. 


مألا 








له أعظم من هذا؟ أني فهذا الكفر 

ولاو ن اناب نفل مخ ن غب اھ ولب 
0۷ 
الطباطَبائيَ : وهو قذقهائ في ولادة عميسى 





ليقن 


ب‌هت/۸۷۳ 


4 0 
الأصول اللغوية 
١الأصل‏ فى هذه المادّة البنت. أي الكذب 







هماكاجيرة لمواجهة نکب 
والتّبيتة: الكذب ؛ يقال : بالليهيتة, عند الاستغاثة , 
أو استعظام أمر, ومتله ات والیت 
۲ والبّت: حساب من حساب النجوم. وهو 
مسيرها اتوي في بوم» وليس عر كا ذهب إينه 
وعدّه صاحب «كسّاف اصطلاحات الفنون 








واللوم» لا هدیا وأصله في المسدية «ييت» بط 
ني عندهم الكثير. 
فلانملم أصله وفصله, فقد اكت من 







تکلّم فیه من 
حذوهم المتأخّرون حذو القُدّة لد قلدونبم صل 
غير هدى, ومنهم الفيروز اباد والرّييديّ . فقالا أيضًا 


بن بالقول: حجر معروف, وحذا 


دون أن يفصحا عن ماهيّته : حجر معروف. 
أن «البيستان» سسريافي 
الأصل. وهو بعيد, لأنّ هؤلاء المستشرقين یصّون 
دام على امتبار الكتير من ألفاظ العربية , مقتبسة من 
سائر اللّغات السّاميّة . والعرب قوم للفة طم ولاترات, 
فلايزال دأيهسم هذاء ينتظرون المورة لبخترموهاء 
ويحاولون العثرة ليتعيّلوها. يلاحظ أوَلا: بمي الفمل 
(1), ومضارعًا معلومًا في (؟), وكلاهما نی مرا 


۳ ويعتقد «أرثرجفر: 








مرّتين: ماضيًا مهولا في 
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الت الباقية فصدر على وزن «فُنلان» بمنى الكذب 
والافتراء دين يوجبان حيرة من افتري عليه. 
أن القراءة المشهورة ق (۱) هي 
ممهولا. وقرئ معلومًا بتعليث اا 
و«بيْتَ» , والفعلان الأخيران لازمان. فيرجع إلى معنى 
الجهول. إل (الذِى كَثَر) فاعل. وعلل الجهول نائب 
فاعل. نا مت ج ات ٠‏ ويسرجع ضمير 
الفاعل إلى «راهيم». ای کر)مفعوله 
الييت والحيرة في (1) من أجل استحكام 
2 علی من حاجّه, حيث ألقمه 
حجرًا وأقطمه بالحجّة أا في (۲) فن أجل بجيء البو 
الموعود؛ ومافيه من الصّعوبات والتّدائي كفتة- 
فلايسطيعون ردّها ولاهم يُظرون. وهما مع ةإكتان في 
ظلهورها صارمًا وقاطمًا وبفتذ. ومن سيت ایرد 
المذاب في الآخرة كشدّة انقطاع الحجمة في لني 

رابًا: جاء في (۳) و(۷) قوله: تاتا قظیځا) 
حول اتّهام المرأة الهريثة بالرّنى» أي زوج الي في (06, 
ومريم العذراء ی (۷), .وأيّ بهتان أعظم منه. 
ي هو وحدة التمبير فيهماء فكلاهما 
سيان في عظمة الافتراء وهوله, لأنّ مرم قدبسة؛ قد 
امططفاها شه وفطلها على نساء الملمين. والأخرى زوج 
ميد الول الذي أرسله رحمة للعالمين. 

خامساء جاء في (4) حول المؤمنات اللاي بايعن 





























من إطلاق المصدر على الاسم 
وفيه وجهان آخران: 
أحدهما: حكي عن القَرَاء قوله : «كانت المرأة تلتقط 
المؤثود فتقول لزوجها: هذا ولدي منك, فذلك اليهتان 
المفترى بين أيديهنَ وأرجلهنَ, وذلك أنّ الولد إذا 
بن يدها ورجليها». وقد ني الوجه 
الأوّل. لآته قد تقدّم النّبي عن الرّنى في قوله: 
نی فلايبني تکراره. 
والّانی: قذف المصنات والکذب عل الناس 
وهذا لت بل ال ول :ی 





4 
وشعته الم سقط 











والوجه ماقلناء ألا لاحظ مجمع البسيان (0: 9871 
أيضًا. لكن دون 
ال . فلم يتصف 





هذه الآية تعود بنوع من افتراء || 


لمسيله إلى مسرم وإلى زوج 1 








جاء نی (0) و(0) و(۸) قوله: هن 
وافمبینا) . فقورن فيها (:3) بإ ُبيدا). 
تأكيد على شناعة هذا البيتان به إثم مبين. والبيتان ‏ 
كبا سبق هو الكذب والافتراء الذي 
عليه. وهذا المعنى ظاهر في (1)؛ حیث قال : 6 زم پو 
ريا ,أي يرميه با كمسبه مسن الخشطيئة أو الإثم؛ آو 
يكسبه -كما في بجمع البيان (1: )٠١8‏ - انس 





وهذا 











فهذا بهتان, لأنّه عمل سوم رمى به برينًاء وهذا إثم 
مبين, لأنّه كان في نفسه إن فإذا رمى به برينًا؛ يتبدّل 

أما البيتان في (0) و(8) فليس بهذا الوضوح. لمدم 
التصمريع فيهما بالافتراء على الغير ورميه بالسوء. 








وأحسن ماذكره راز :٠١(‏ 16) في (0) من 
الوجوه الخمسة. أنه كان من دأيهم نسم إذا أرادوا 
تطليق الروجة رموها بغاحشة حتق تخاف. وتشتري 
نها منه لك اهر 

وقريب منه وجه آخر قد ذکره, وه و أهتعای ذکر 





والفقاهر من حال السلم أّه لایخالف أمر اثه, فاذاآغذ 


منها شيا أشعر ذلك بأئّها قد أت بفاحشة مبيكة , فإذا لم 
.يكن كذلك في الحقيقة صمّ وصف ذلك الأخذ بأنّه 


آب دت/ ۸۷۵ 





وأما في (8) فإيذاء المؤمنين وللومنات بغير 
مااكتسبوا يشعر بإيذائهم بسبة أمر قبح إلهسم لم 
في التفاسير على من تت هذه التكتة 





أي ناس ممه قذفواعانشة. فخطب اي وا امن 
يعذرني ین رجل يزذيني دیمع في 
لاحظ روح العاني (۲۲: ۸۸). وعلیه فهذه الآية نظير 
ماقبلها في الييتان بالرنى . وهو إثم مبين. 








@ 


یز س د 





قي ۴ سوره مین ۱ مدتی ‏ 








وقد تباهج او |ذا کال[ استشهد 


بشمر] ۳۹:۳ 
أبوزيْد : يبيج . حشن, وقد بج ياد وتابمة 





(الأزهْري 60:3 
باهَجْتُ الإجسل وبامَيتُه وبارَبطته 





المجسرّد : [البهبج]: التّيء المشرق الجميل. 
(القخراا 
ابن دُرَيْد: للبهجة موضعان: فنها أن تقول: هذا 


۱۳ 








هي لي عليه بن 





أي ليس عليه طلاوة, ومنهها 


أتتجتق“هذا الأمر ويتجني, إذا سرّك. وأبهجني أكثر 

ولع 
ورجل ذوبهجة ؛ أي ذوجمال. وأمرٌ يبيج : حسّن. 
۳۵:۱ 





بسزه ولجة ای ٠‏ والهجة: الترور یش 





ی 
نج :السن, یقال: رجل ذوتهجة, 
قال اه تعلی: ی 








وبيج به بالكسر. أي قرح به وشره فهر یج 
وبيج . [#استعهد بشعر] 


تيء إذا سرّك. 
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والابتهاج: الترور. ۳۰:۱ 
أبن فارس : الباء والهاء واج أصلّ واحدء وهو 





وهای :الترور: من ذلك 
آبوهلال: الفرق بین اُسن والهجة: أن الهجة 
مسن يفرح به القلب. 

وأصل الپ‌جة: الشرور, ورجسل بج ويج 


مسرور؛ وا 





القلب: بهجةٌ وقد ستی ال باسم سی. 
والبهجة عند الخليل: حُسن لون القَيء ونضارته 
قال: ويقال: رجل بج » أي مُبتهج بأمر يسرّء, فأء 





التمل: ۱۰ أي 
فات مُشن, یال :بیج وباهيعٌ. م استعهد بشعر] 

(YT: 
.ئن اون الق نضارنه.‎ 
فیل: هو نی اّبات الضارة, وق الانسان لك‎ 





ابن سيدة :اا 











وتباهج اور تضاحكد. 








ويتجني النّيء وأيْهجني - وهي بالألف أعلى -: 
رن 


ورجل بيج: مُتتيج مسرور. [أم#استشهد بشعر] 





وامرأة بِجدٌ ويبهاج: لب علیها اشن. [ 
استشهد بشمر] و 
التهجة: الجبال واشن. ب بيج القيء باجا ویج 





وتباهج الزوض: كثر نور وحشن, وایتجت 


الأرض ؛ حسّن ن (لانصاح ۱۲۳:۱) 










وقد فهو بهيج , قال: وا 
زج بیج ق: ۰۷ ویقال 








وجنتبم فتبامشوال. وتباهجوابي, وأیمْجّت 
اجا 
اجه غاد , ونساء تباهیج. 


[ استشمد بشمر]] 





وباهَجّه مُباهَجَة , إذا باهاء. 





(آساس ابلاغة: ۳۲) 
في حديث الجسئّة: «فإذا رأى المسئة 








لتعي. يقال: بيج 

ج فهو بمبج؛ وبيج به بالكسرء إذا شرح 

۵ :۱( 

مهاج على وزن «ينطار»: التي 

علَبِثْ عليها البَكْجّة, ونسوة مباهيج. [ثم استشهد 
بشمر] 








وتباهج الرُوض» إذا كثر تورُه. [ماستشهد بشعر] 

وبيج الله وجهّه تبهيجاء أي حكنه. 

بات ارجل: باهیثه. واستبح الرجل: 
استیشم. [2 استشهد بشم] 





چیج. وییج به: فرح وشرّء وبابه «طب» فهر بیج 
پکسم اهاء 0 


. وجه الأمر» من باب 








الفيروز ابا 
بجاجة . فهو يبيج , وهي هاج 
وكطجل: فرح فهو بميج وبيج . وكمتع : أفرح وسر 





بهج / الاق 


كأبيج. والاتجاج: الشرور. 
وتباهج وض :كك تور 
والتبهيج: التحسين. 
وباهَيتَه : باراه وباهاء. 
واستيهج: استبشر. 
والميهاج : السمينة من الأسيمة. 





ت الأرض :بج نباتها.. OA:‏ 


الطريحي؛ والجة: الور ومنه التعاء : 








وقيه: «سبحان ذي الهجة وا لجال» يمني الجليل 






تا 
قیل :اجه والسیج والترور وافشبور وال 
الفرح والارتياح ظائر (VA:‏ 
الط تة؛ عبارة صن رة وشن 


مخصوص يوجب الشرور والفرح. ویب القيود بعلم 


الفرق بين «الهجة» وبين هذء الكلمات. ‏ (۳۲۹:۱ 


٩۰ اتمل:‎ 


erv 
(en 
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۳:۲۰ 

المَيْمُديٌ : أي ذات زينة وحُّسن , فكلّ موضع ذي 
أشجار مثمرة تحاط عليه فهو حديقة. وكل مايسرٌ 
منظره فهو بجّة. )¥ (E.‏ 
ووي ru‏ 
البقَويّ : بجة) أي مظر حسن. والهجة 

ا حسن يبتهج به من يراه. (۳: ۵۱۰ 


مثله النازن (0: ,)١717‏ والطنطاويّ (51: 0118 


ونوه الآلوسي :1١(‏ 4). والطباطَباق (15: 61480 
ومكارم القيراز 


Mee 





1 
ول 


آراد 


سي آي نات مظر حسن يتيج بأ سا 
ذوات بهجة: لأنْه أراد تأنيث الجمساعة, كو 
نیت العیان لقال : ذوات . [ اسب 
ی 








نحوء اليسابوري. 
المُضطْقَويٌ : أي نضرة وحن موجب للفرح. 
ea)‏ 


۸:۲۰ 








)4( 
ني بالبهيج: اتيج . وهو الحسّن. 


۱:۱۷ 





الأزهَريّ : ي کل شرب من بات حشن ناضر , 
MEY‏ 





( ۲ 
نحوه القوي (: 0618 والرعطْشَرَيَ (0:۳). 
ارسي : مؤنق للمين» حن الصّورة واللون. 

۱ ديفا 
البييضاويّ : حن رائق. A:‏ 
الخازن : يعني من كل صنف حسّن نضير » والببيج 
(۵: 44 





(التهر الماد 1: 4۳۵۹ 
نمسوء الكساشاني (۳: ۳۵ والق اس (۱۷ 

۶۰ والالوسي (۱۷: .۱۱٩‏ 
البِرُوسَويٌ : التّجة: حُسن الأون, وظهور 
الشرور فيه وابتهج بكذا سرورًا: بان ره ی وجهه, 
وامعنى: حسّن رائق , پس ناظطره لحم 
المُصَطَفَويٌ : أي من كلّ صنف تاضعر وحتن. 














١‏ الأصل في هذه الم 
ال و 
تج تاج فهو بميج وباهج , وفي الحديث: «فإذا 
رأى الجن ويهجتها», أي حستها. وتباهج وض كر 
وتباهج الوا تضاحله. آي تفتع, وأمجت 
اتهاء وهذا شيء ليس عليه بهجة , آي 
ليس عليه طلاوة. 
#استعملت «البيسجة في النّاس بمعنى الحسن 
والتضارة أيضّاء ويبعنى الفرح والكرور؛ قن الأول 
يقاا 





ارته. ولاسیا اثبات, یقال: 





1 
اریز 











: رجل ذوبهجة, أي ذوجمال وحسن, وقد يج 
بتهاجة فهو بهيج, والبهيج: الشَيخ المشرق الجسميل ب 
به ويثهاج: غلب عليها الحسن. 

ويقال من التاني: رجل تيج . أي منهج يأر 
سره وقد بچ با نیج بالقي» وله با تاج 
هد تیچ وبميج, واستبهج: استيشر. واسرأة ب جة 
بمج وهي هاج وقد غلبت 





ام 








ربج .اي حسن, وی مار 






قوهم: «باهجت الإجل 
مه وباریځه, پمنی واحد»؛ وهو سن التهاء 


.يقال منه: باهاني فبهوثُه تيه , أي 





ميرت أبهى منه, والمباهاة: المفا. 











وقال ابن فارس : «تبمل «الياء» 
يقولون: غلا , أي غلامي . وكذلك 





تول 
تسب» یقولون: بصمرج وکوفی»» يريدون 
وهي من اللّغات المرغوب عنها, 
وتسمّى العجعجة ؛ واشتهر بها بنو قضاعة. 

نا المکس أي قلب الجيم ياء فقد عدّء الجوهري 
لغة. فقال في (ص هر): «الصَهريّ: لنة في الشهریج, 
وهو كالحرض». ولاتزال هذه اللّفة شائمة إلى يومنا هذا 
ف محافظة خوز 











ان من بلاد فارس. وف بعض بلدان 








الاستعمال القرآني 


جاءت منها ثلاث آيات؛ 





بلاعظ أول: أ الآيات كلها مكية, بناء على عد 
سورة احج مككية , وقد بسطنا الكلام حوها في «الدخل» 
فكانت «البهجة» تستعمل في مكّة حسرة على فقد 
فيها. فبهجة الحدائق 





الخضرة والأعجار أو 
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والئبات فيها كانت معدومة أو قليلة الوجود. فيتحشر 
عليها أهلهاء ويتمنّون الوصول إليها. 

ثانيًا: اتحصعرت «البهجة» فيها بالنيا: 
بالجدائق, والأخيرتان بالمخضرة والرّرع. فييدو أنها 
كانت خاصّة بها دون غيرها من الوجوه الحسنة والمناظر 
الفاتنة. 





4 
الأول 








ثالنًا: جمع في (1) بين الستّماوات والأرض ككثير من 
الآيات , لاحظ «أرض». ثم رتّب عليه إنزال الماء من 
التماء وإنبات الأرض به. أمَا في (1) و(©) فلم يذكر 
التماء, واکتن بذکر الأرض والإنبات , إِلَاأنّمفهوم من 
السياق. ولاسيًا في (1)؛ حيث صترّح بانزال الا 
فتنداعی التماء. وفي (6) بالإنبات فحداعى يه لهام 
واه مت 








رابسا: جامت «الزاسیات» ف (4۳بدل الاء 
والتماء, وهي المبال. وغا علاقة بلّبات, نها بجاري 
الماء من ذروتها إلى سفحهاء فتكوّن الأتهار. وهي مخازن 


الماء. فشكوّن الينابيع الي ينبع ماؤها من تحتها. ومثلها 





3 ماما 
شیا4 النازعات: ۳۲-۳۰ 

خامتا: جاء في (۲) و(۳) توله: ین کل نج 
ات أزواج , وقد كشفد العلم 









سادا: أكَد الله تعالى فيها «الإنبات» أربع مرّات: 
). مشييرا إلى عظلم 
عملية الإزبات؛ حيث عبر عنه بلفظ الجسمع, وأنّه في 
نفس الواقع قعل لله . مثل كل أثر يقرئّب على مؤثره, 





مرّتين ‏ في (1) و00 - بلفظ (أث 








(زوج) وان ب ت) وار س و) و(هزز) و(رب و). 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و اسماء كتبهم 


الألوسن: محمود ‏ (.910150 


رخ النتسعافي: بذا دار نيا 
اقترا بیروت. 

اين أبي الحديد: عبدالحميد )٠١(‏ 
شرح نهج البلافة. طا إسباء 











الکتب» بيروت. 
ابن أبي اليمان: بمان ‏ (44) 
یه ط: نداد 

ابن الأثير: مبارك. لحم 
التهاية, ط: إسماعيليان» قم. 

ان ای (r‏ 
الکامل؛ ط: دار صادر؛ يبروت. 

ابن الأنباري:محتد ٠‏ ۷۸ 
غريب الله ط: دار الفردوس. 


بیروت. 
این بادیس: عبدالحمید ۰ (۱۳۵۹) 
تفسیر القرآن» ط: دار الفکرد 
بیروت. 
ابن الجوزئ: عبدالرّحمان ‏ (09۷) 








ابن خلدون: عبدالزحمان ۰ (۸۰۸) 
المقدّمة, ط: دار الفلم» پیروت, 
ابن ويد محمد mv‏ 


الجمهرت: طد نیا ی 


ابن الشكيت: يعشرب ١‏ (44) 
٠‏ تهذيب الألفاظ. ط: الآستانة 





* الإبدال» ط: القاهرة. 
4 الأضداف ط: دار الب 


(en) 


ابن الجري:هبةاف ‏ (04۲) 
الأسالي ط: دار المسعرفة, 
یروت 

ابن شهراشوب: محمد ۸۸ 


مشابه القرآنء ط: طهران. 


أبن العريي: عبداه. sn)‏ 
أحكام الفرآن» ط؛ دار المعرفق, 
بپروت. 


ابن عريي: محبى الذين ‏ (614 
تفس الفرآنه ط: دار اليفظة. 
بیروت. 

ابن مطيّة: عبدالحقٌ 0 (611) 
المحرّر الوجیز: ط: دار الكتب 
العلميّة؛ ييروت. 

ابن فارس: أحمد re)‏ 
١‏ المقاييس؛ ط: طهراذ. 


۱ هسذء الأرقنام تاريخ الوقنيات. 
باطجرية 


/ المعجم في فقه لفة القرآن... 


7 القاحبي» ط: مكتبة لو 


بیروت. 





۳۳ 


+ غریب القرآن ط: دار احیاء 








الكتب , القاهرة 
۲ تأويل مشكل القسرآنة ل 
المكتبة العلميّة, الفاهرة. 
قیم: سعتد wo‏ 
التفسير اقيم ط: لجنة القراث 
العربي. لبنائ. 

ابن كثير: إسماعيل ١‏ (۳۵ 
١‏ تقسير القرآ ط: دار الفكر 
بيروات. 


۲ الب داب ة والشسهاية, ط: 
المعارف» پیروت, 

ابن منظور: محمد wm»‏ 
لان المرب طا دار صادره 








بیروت. 

ابن ناقيا: عداف لمي 
الجسسمان: ط: المسمارف: 
الاسكتدرية. 

ابن هشام: عبداف 
سفني اللبیب: ط : المسدني: 
الا 7 

أبو البركات: عبدارّحمان . (500) 

انه ط: الهجرة, قم. 

أبو حايم: سهل en‏ 

الأضداد ط: دار الكتب» ييروث. 


ee) 
البحر المحيط ط: دار القكر.‎ 


بیروت. 





بپ بيت 


آپو رزق: (سامر) 
جم الفرآن, ط: الحجازي 

نامرد 
آییژرهتدعدالزسمان (4.۳) 
حجة القرامات ط: الزسالة. 

بیروت. 
أبو زعرة: معد Orne)‏ 
المعجزة الكبرى. ط: دار الفكرة 

يروث 
آیو زید: سعید (me)‏ 
الثوادر. ط: الكاثرليكية. ييروت. 
أبوالتمود محقد ١‏ (646 


إإرشاد المقل الشليم. ط: مصر. 
أبو سهل الْهرَمي هيد ۳۳ 
ای اتید مصر. 
أبو فيد 26 we”‏ 


یب کیک كاد دارآلکنب. 


پررت 


۳.۹ 
مسجاز القرآنه ط: دار الفكترء 


أبو 





538 
أبو الفتوج: سين (ومها 
روض الجنان, ط: الاسستانة 





یه مشهد. 

أبو القداء: إسماعيل ١‏ (68 
ال ختصر, ط: داز المسعرفة. 
یروت 

آبو هلال: حن rte)‏ 
الفسروق الذَّغْريّة: ط: بصيرني» 


نم 





أحمد بدوي (معاصر) 





مسن بلافة الشرآنه ط: دار 





ايمسر 

الأخفش: سميد 0 
معانيالقآن:ط: عم الکتب, 
بیروت. 

الأزقريّ: محمد ۳۷ 
تهلیب ال ط؛ دار المصر. 

الإسكافي: محمد (r)‏ 
ره الشتزیل, ط: دار الفاق 





بروت. 
0 
الآضدادء ط: دار الكنب» بيروت. 


٩۴۷ ١ ايزوتسو' ترشبييكر‎ 

خسدا و اسان در رن لد 
شاه طهران 

البحراني: هاشم om‏ 


البرهان, ط: آفتاب» طهران. 

البرُوسَويَ: إسماعيل ‏ ۸۱۳ 
روح البيان. ط: جمفريّ؛ طهران. 

الستاني: بارس r.)‏ 


دائرة المعارف, ط: دار المعرفة, 





بیروت. 
البغوي: حسين 60 
سعالم الشنزیل, ط: الجاریفد 





رن 
بت القاطن: انشا ۰۰ ۸۱۳۷۸ 
١‏ السفسیر البسیانن» ط: دار 
شاه مود ما 

۲ الاعسجاز ال ياني ط: دار 
لمارا ي 

الين العاملي: محمّد (01051 








العروة الوثقىء طا مهر؛ قم. 

بيان الحقٌ: محمرد ١‏ (نحو ددم) 
زشح البرهانه ط: دار القالم. 
پیروت. 

"البیضاوي: عبداف (Ae)‏ 
رزیل ط: مصر. 


ريا محمد تق ٠‏ (01410) 





نهج الشباغة في شرح نهج 
البلاغة, ط: اميركبير: طهران. 
wer)‏ 
المطول . ط: مكنبة الذاوري: 
قم 


الثمالبي: عبدالملك (rv‏ 





۳0 





الجزاتري: نورالّین ۰ 0۱0۸ 
فسروق الغات, ط: فسرهنگ 
اسلانی: طهران. 

البضاص: أحمد. ۳۷ 
آحکامالقرآن, ط: دار الکتاب» 


(ساصرا 
بحوث في تضیر الفرآن, بل 
مرت ار 

الجوالبقي: توشوب os)‏ 
المعرّب, ا دار الكتب: مصر. 

الچومر:اساعل .۰ ۳۹0 








صسحاح الفة:ط: دار السلم: 
ابيروت. 

الحانري: سید علي ‏ (۳) 

ات الذررء ط: الحيدرية: 
طهران 

الحجازي: محمد محمود (معاصر). 
افير الراضح؛ ط: دار الكناب. 








صفرة ییاوه دار)الكلتاب. 


مص 


جد له 211912 امعد 


إعسجاز القسرآن هط 
الأهرام؛ مصر. 
وی باقوت ow‏ 


سمجم البلدان, ط: دار صادن 
پیروت: 

الحيريٌ: اسماعيل «rv‏ 
وجوه القرآن: ط: مزشة المع 
اللآسنانة الّضريّة لمقلسته 
مشهد. 

الخازن: 
لاب التآوسل, ط: نشجاریت, 


en 





2 
الکطای:عند e)‏ 
غریب لعدیت: ط: ار فک 





فهرس العلامالمنقول عنهم بلا واسطة / ۸۸۵ 


دشن 

الخليل: بن أحمد (vo)‏ 
المين: ط: دار الهجرة فم 

غلل یامن (معاصر) 
الأضرا ط: الأديب الجديدة. 
بیروت. 

الذامقائي: حسين ۸ 


الوجوه والشنظائر ط: جامعة 





الڙازي: محمد ow‏ 
مختارالقحاح: ط: دار الکتاب. 





بیروت. 

الزافب: حسین 0 
الم‌فردات: ط: دار السمرفة: 
بیروت. 

الزاوندی: سمید ow‏ 
فتهافرآن, ط: لام قم. 

رشید رضا: محتد .۲۵۵ 


لمناره ط: دار المعرفة پیروت. 





۱ مسماني الضرآن؛ ط: عالم 
الكتب» ييروث. 
1 رف سملت وأفسملت, ط: 


اک 
۳.اعراب القرآن ط؛ دار 
لکتاب»بیروت. 

الؤركشي: محقد لقم 
البرمانه ط: دار إحياء التب 
القاهرة. 








۸۲ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج > 

الژرگلی: خبرا (ساصر) | في ظسلال القسرآئه ط: داز 
الأعلام ط: بيروت. الشروق, یروث. 

الإتشقري: محرد ٠٠ ٠‏ | ال بداد aren‏ 
١‏ الككاف, ط؛ دار المعرفة. الجرهر الشمین: ط: الأشّين. 
يروث الكريت. 
؟- الفائق.ط: دار المسعرقة: | الشَربينيَ: محمد ۳ 
یروت. التراج المنير: ط: دار المعرفةة 


۳ أساس الات ط: در ساره 


روت 

۱ 
غريب القرآن. ط: الفكة 
لقعد مض 

الشگاکی: برف or‏ 
مقتاح الملوم» ط: در الکتب: 
يروت 

باد (سعاصر) 
فرهنك عبريّ؛ فارسي ط 
إسرایل. 


الشهيلي: عبدالزسمان ‏ 6۸ 
ررض السفه ‏ ط: 
لیات اهر 

سبيت عمرو 
الكتاب» ط: عالم الکستب 
پیروت. 

اليوطني: عبدالإحمان 0 
۱ الإتفان؛ ط: رضي طهران. 
ال المسشورء ‏ 





: سيروت 
۴ تس تسیر الجلالین: ط: 
مصطنی اي مصر (مع 
التعزيل). 
سید قطب ص | 








بیروت. 

الشريف الرَضئ: محمد (03.) 
١‏ تلخیص الیان؛ ط: بصبرتي 
قم 
۲ سقائق التأويل. ط تفه 
هرات 

الشریف امن 00۱۳۸ 
مإ انی یران 

القریف لقع ٣‏ 
ااا داو الک يارت 


شريعتي: محمد نقي ‏ ۰ 0۰۷ 


وقي شیف ساسا 
تقسیر سورةالزحمان, ها دار 
المعارف بمصر. 

الشابوني: محمد عل اساص) 

+ مشق 

الشاحب:إستاعيل ‏ ۲۵ 
المحيط في غت ط: مالم 
الکتب» ببروت. 





روائع اليان. ط: الغزا 





he.) 
التكملة. ط: دار الكب.‎ ١ 
القاهرة.‎ 








۲ الأفداد, ط: دار اتب 
یروت 
صدر المتلهین: بستد 0۰09۱ 
تفسير القرآنه ط: بيدار قم. 
الضدوق: محمّد (AVN‏ 
الوحيد. ط: سر الإسلامي» 
قم 
طه الدّرّة: محمد علي 
نفسير الفرآن الكريم و إصرابه 
وبيانه.ط: دار الحكمة؛ دمشق, 
لاطبا محتد حسين 014.10 


الميزات: ط: إسماعيليات. فم. 





برس: فضل (ot)‏ 
مسجمم البیاله ط: الإسلامئة, 
طهران 

الب محمد ی 
١‏ جامع البيان, ط: المصطفى 





البابي مر 
؟. أخسبار الأشم والشلوك ط: 
الاستقامة؛ القاهرة. 





1 غريب القرآن. ط: التجف. 


الططاري: جرهري ‏ 0۲۵۵ 

الجراهر: ط: مصطفى البابي» 
عضر 

الطوسي: محخد a)‏ 


ان, ط: التعمان, التجف. 





(Eo) 
تتزيه الفرآن, ط: دار التهضة,‎ ء١‎ 





بیروت. 
۲- مستشابهالقسوآنه ط. دار 
الترات, القاهرة: 

عبدالزحمان القمذائي ‏ (656 








الأفاظ الكناية. ط: دار الكب. 
مروت. 

عبدالرراق توقل اسر 
الإمجاز المسددي ط: دز 
الشمب, الفاهرن. 

عبدالتاح طارة مامي 
مع الأقسييام نل دار اللي 
یروت 


عبدالكريم الخطيب ١‏ (سماصر) 
الففسير الفرآني؛ طائ دار الفكر 


یروت. 

عبداللطيف بغداد 0۲ 
فيسل الأتصيح طا الترحيف 
القاهرة. 


عبدالمتعم الجمّال: محمد (معاصر) 
اللقسير الفريد؛ لات بإذث مجمع 
البحوث الإسلامى . الأزهر. 
اي :محتد Orv)‏ 
معجم الأفلاط ط: مکنبة لبثان. 
یروت 

العروسئ: عبدعلن ١‏ (0016 
نور القفلين» ط: اسماعيليان. قم. 





مره فززز: مسند ...66 
اتقسير الحديث» ط: در احیاء 
الكتب القاهوة 


ow عبداق‎ 


ن, ط: دار الجیل, ببروت. 









علي اصتر حكمت 0 أمباصر) 


نه ككفتار در تاريخ أديائ, ل 








ات شبراز. 
اش مسند .تمرم 
تسیر طلست هرن 

الفارسي: حدين ۳ 





ط دار المأمون؛ یروت 

الفاضل المقداد: عبداة ٠‏ (۸۲9) 
كنز المرفائ» ط: المرتضوية. 
طهران. 

القخر الزازي: محئد (6.3 
التفسير الكبير؛ ط: عبدالزحمان. 
نامرد 

فرات الكوفي بان ارقم 
تفسير فيات كلق وزارت 
اناد رلک سای 
711 بت 

الفزاء: يحي ۳۷ 
معائي القرآذ» ل ناصر خسروء 
طهران, 

قريد وجدئ: محتد ۸۳۳0 
المسصحف المسقشر: طة دار 











مطابع الشّعبء ييروث. 
القيروزآبادي: محمد ۰ ۸۱0 
١‏ القاموس المحيط ط؛ دار 


الجبل يروث 
؟. بصائر ذوي القمييز ط؛ دار 





فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة / ۸۸۷ 


القاسمي: جمال الین ۱۳۳۲۱ 
محاسن اتأویل, طا دان یسیا 


الكتب, القاهرة 
القالي: إسماعيل rov‏ 

الأماليء ط: دار الكتب» بيروت. 
رسيي سحقد 0 800 


الجايع لأحكام القرآن طا دار 








ري عبدالكريم ‏ (0470 
لطس‌الف الاشسارات. ط: دار 
الكتاب, القاهرة. 

علي ۳۸ 
تنیر الفرآن, ط: دار الکتاب. 








rw) 





الكاشاني: شحسن ۰ 
الشافن, ط: الأعلمي؛ بيروت. 
الكرماني: محمد 0٠0(٠‏ 
أسرار التكرارء ط: لسحتد: 


القاهرة 




















ني محمد ۳ 
الکسسافي: ط: دار الکسعب 
الإسلامية, طهرانه 

لویس کوستاز (معاصر) 
قاموس سرباني -عری ۰ ط: 
الكاثوليكية, ييروت. 

لويس مملوف (rw‏ 
السسنجد في ال ط: دار 
المشرق » پیروت, 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن. 

الماؤردي: علي e)‏ 
الكت والمیرن, ط: در الکتیه: 
بيروت. 

المبژد: محتد av‏ 


الکامل؛ ط: مکنة المعارف, 
پیروت. 

المجلسي: محتد باقر ۰ ۸۱۱۷ 
بهار الأسوار ط: دار احیاه 
الثراث: ييروت. 

مجمع اللّقفة: جماعة ‏ (بعاصرون) 


آرسان. 





سمجم الأشاظ 
هران 

هقد إسمافيل ‏ اض 
مسجم الأقاط والأعلاي ط: دار 
الفكرء القاهرة. 

محمد جواه مقئة 


التنسبر الکاشف, ط: دار لعلم 





القرافي: محمد مصطفى ‏ 4۳۹۸۱ 
ال تفسير سورة الحجرات, ط: 
الأزهر؛ مصر. 


۲ تماسير سسررة الحديف ط: 
الأزهر نصر. 
المرافئ: أحمد مصطفى (21501 


اتفسير القرآن» ط: دار إحسياء 


الغراث؛ بيروت. 


ع3 


مشکور: محتدجراد ‏ (ساصر) 
فرهنگ تطبیفی, ط :کاویان, 


هرا 
مفرله؛مختدهانی لاض 
اتسفیر و الم شمرون: طا 
الجامة الزضرية مشهد 
قايل: ابن سياد 0 عم 





أنسباه والنظائر. ط: المكتبة 


العريّة, مصر. 





طهرائه 
الملانی: محند مادي ۰ (۱۳۸۸) 


تفسير سررني الجممة والتغابن. 


ل مشهد 
لحاس أحمد rra!‏ 
ممائي القرآذء ط: مکة المکزمة 





ي: أحمد ۸ 


مدارك التنزيل: ط: دار الكتاب. 


بروت. 

ئهارندي: نحند. ۳ 
نفحات الحمانه ؛ سنگی. 
علمی [طهرات] 

التيسابورئي: حسن wn‏ 





راب انترآن: ط: مصطنی 








البايي؛ مصور 

هارون الأعو: اين موسی ۰ ۲4٩(‏ 
الرجوهواتظانر ط در الحریّت 
پقداد 

هاقس: الإمربكين (ساسرا 


ایی کاب فی ا 





یروت 

الهرري:أعسد 4(٠‏ 
الغريين: ط: دار إحياء ثرا 

قتشم مارتن ثرر ۰ ۸۲0۱ 
دائرة السعارف اسلا ط: 
جهان,طهران 

یی ۳0 

غريب الفرآنه ط؛ عالم الكنب. 





اليعقويئ: أحمد ۳۹ 
التاريخ» ط: در صادرهبیروت. 

يوسف باط 0 
الملحق بلسان المرب ط: أدب 
الحوزت قم 


أبان بن عشمان. 
إبراهيم القيميّ. 

ابن أبي إسحاق: عبداف. 
ابن أبي عبلة: إبراهيم. 
ابن أبي نجيح: بسار, 
ابن إسحاق: محمّد. 
ابن الأعراي: محمّد. 
ابن أنس: مالك. 


ابن ري عبدالله. 





ابن ْرج: عبدالژحمان. 
ابن بنث العراقي. 


ابن تيمئة: أحمد. 





فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 


0 
0 

(wy 
۰0 
(wu 
000 
(rv 
0۳۳۰ 
(oat) 
0 

۳ 
WA) 
e.) 
۳0 
الحم‎ 


(ee) 








ابن حجر أحمد بن علي (۸0۲ 


ابن حجر أيدال يي ٩۷‏ 


ابن حزم :ل tov‏ 
0 
ابن ووه عی۲ kar‏ 


این ذکوان:عبدالزحمان. ۰ (۲۰۲ 
اين رجپ: عبدالزحمان. ۰ (۳10) 
ابن الزبير: عبدله. wm‏ 
ان زید: عبدالزحمان. ۰۰ (0۸0) 
این شمیقع: محتد. 0 
این سیرین: محمّد. 0 
ern‏ 
en‏ 

0 
سس 

9 


این مادل. 
ابن عامر: عبدالل. 

أبن هټاس: عبداف. 

أبن عبد الملك: محمّد. 
این ساکر 

ابن مصفور: علي 

ابن عطاء: واصل. 

ابن عقيل: عبدال. 

أبن رد دا 

ابن ميئاش: محقد. 

ان ی شفيان. 

این فوراك: محقد. 

أبن كثير: عبداف. 

ابن كعب القَُطي: محمد. 
ان ال منم 

ابن كمال باشا؛ أحمد. 
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این کقوقة: سعد. 
ابن كيسان: محّمد 
ابن ماجه: محمّد. 

ابن مالك: محمد. 
فين ماعل مین 
ابن شخیهن: مستد. 
این مسعود: عبدا 
أبن المسيب: سعيد. 
ابن ملك: عبداللطیف. 


ابن المثير: عبد الواحد. 





این خاس: محتد. 
ابن هانیء:. 

ابن رشز؛ عبدالزحمان. 
ابن الهیشم: داود. 

ابن الوردي: شمر 

ابن وَطْبٍ: عبداف. 





أبويكر الأصج... 
أبوالجزال الأعرابي. 

أبو جعفر القارئ: يزيد. 
أبو الحسن الضائغ, 

أأبو حمزة القّمالي: نابت. 


آپو حنيفة: لممان. 
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أبو داوه: سليمان. 


أبو الدرداء: 2 





آبو قيش 

وف مجنذب. 

أبو روق: عطي 

أبو زياد: عبداق. 

أبو سعيد الُذري: سعد 
أبو سعيد البغدادي: أحمد. 
آبو سعید الخزا: أحمد 
أبو سليمان الدمشقي: 


عبدالزحمإنا 





الشبال: ذَنْتَب 
أبو شريع الخرامن. 

آبو عالع 

آبو لیب اللوي 

أبو العالية: فيع 

أبو عبد الرّحمان: عبداك. 


أبو عبدلك: محشد 


۳. 
(ve) 
6 
9 
۳ 
0 
0 
we) 
(A0) 


(A0) 


(ne) 





أأبو عمرو ابن العلاء: زان 


آبو عمرو | 





Qos) 
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أب عرو الشيياني: إسحاق. 16.30 











أبو الفضل الرازي 0 
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أبو محلم مستد (so)‏ 
أبو سل الأصفهاني: 

محمد. ۳0 

بر الشلام: 0 





أبو موسى الأشمري: عبداف. (44ا 
أبو نصر الباهلي: أحمد. 0500 
أبو كزيرة: عبدالزحمان. . (609 
آبرالهیشم ۳۳ 
0 
۳0 
An‏ 
۳ 
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ن )44 
الأخفش الأكبر: عبدالحميد. (0۷۷ 





إسحاق بن ب ۳ 
الأسدي. 0 
إسماعيل بن قاضي. 9 
الأصم: مخمد. ۳ 


الأعشى: میمون. 0 





الأعمش: سليمان. MEA‏ 
0 


0 





الأرزامئ: عبدالزحمن. ٠‏ 00۷ 








الأهوازئ: حسن. ue‏ 
الباقلانئي: محتد. م 
البخاري: محقد. (ov‏ 
تراه بن عازب. 0" 
9 

0 

0 

البلخي: عبداف. mw‏ 
البَُوطي: منذر roo)‏ 
بوست: جورج ادززه. ‏ ۸۳۷ 
(vs)‏ 

rv) 

0 

ow 
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الججخدرئ: كامل. r»‏ 
جمال الدّين الأنغائ. ‏ (0810 


2 





البغدا 





:این محمد (۲۹۷) 





جهرم بن صفوان. ۸ 
الحارث بن ظالم. لاق 
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لیر بن بكار 
الزْجَاجي: عبدالرّحمان. 
الزهراوي: خلف 
الرفري: محخد. 

زید بن آسلم 


زید بن ثابت. 





سعيد بن عبدالعزيز. 
المي القار: عبداف. 
الشلمَ: محمد 


سليمان بن جمّاز المدني. 
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هر بن حؤشب. 


شيبان بن عيدالرّحمان. 





الشيذلة: مُزيري. 
الشيشيني 

صالح مر 
الشيقان: محمد 
الشبي: بوئس. 
الاك بن مزاحم. 


طاووس بن كيسال. 
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عبد العزيز:... 
عيدلله بن أبي ليلى. 
عبدالله ين الحارث. 
عبدلْ الهبطي. 


عبدالوقاب التجار. 





الفتكعي: خياد 0۸ 
الفذوي: 0 
عصام الین: عتمان. ۰۰ ۱۱۳ 
عصمة ین عروت 9 
العطاء بن أسلم: e)‏ 
عطاء بانب (rv‏ 
عطاء الخراسانن: ابن مداد ٠١‏ 
رة مده و 
0 
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محیوب:... 0 
محمد أبي موسی. 0( 
محقّد بن حبیب. ۲:۵ 
محمد بن الحسن. لمم 


محمد بن شُريح الأصفهاني. ‏ () 


محقّد هیده: این حسن خیراث, 


(rm) 
0 محقد اليشني.‎ 
مروان بن حکم. لقم‎ 
0 الششهر بن عبدالملك.‎ 
۷۹0 مصلح القدين اللاری: سستد.‎ 
uv) وف بن الشخير.‎ 
0» تماق بن ج بل.‎ 
av مُمتمر بن سليمان.‎ 
۱۸ المفرین: حسین.‎ 
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ان محتد. (۱۸۲) 


مکحول بن شهراب. on‏ 
العتذری: محتد. r‏ 
المهدوي: أحمد. (te)‏ 
مؤرّج الشدرسي: ابن عمر. (050 
موسی ین عمران. ۳ 
ميمون بن مهران. ow‏ 
التخمن: إبراهيم 0 
نصر بن عليه 0 
نقوم بك : بن بشار (rs)‏ 
يَطَويه: إبراهيم. mm‏ 
النقاش: سقلا rev»‏ 
التووي: بی“ om‏ 
عارونر ین حاتم. ora‏ 


الهذلن: نانم 0۷ 


متام بن حارث. 
الواحدي: علي. 


ۆزش: عثمانه 








وهب بن جرير. 
طب بن متڳه. 


يحبى بن جعدة. 





يزيد بن ررمان. 


يزيد بن قعقاع. 


يعقوب بن إسحاق. 


التمائي: شك 
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